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TRZY WYMIARY ,,SEOWA BOZEGO”
GWARANTUJACE TOZSAMOSC
KOSCIOELA (1] 1,10; 2,5.7.14)

Adam R. Sikora OFM

Sam termin logos (sfowo, nauka) wystgpuje w Listach
Janowych siedem razy. Szes¢ razy w Pierwszym Liscie
(1J1,1.10; 2,5.7.14; 3,18) i jeden raz w Trzecim Liscie
(3 J 10). Juz pobiezna lektura tekstow pozwala stwier-
dzi¢, ze w 1 J 1,1 mowa jest o Logosie, ktorym jest Jezus
Chrystus', aw 173,18 1 3J 10 Jogos okresla wypowiedzi
ni¢ zwiazane z gloszeniem Ewangelii, lecz wrgcz stojace
do niej w opozycji: ,,Dzieci, niec mitujmy stowem (logou)
1jezykiem, ale czynem 1 prawda!” (1 J 3,18) oraz: , Dlate-
g0, gdy przybedg, upomng go za jego wystapienia i zlosli-
we stowa (logois ponerois) przeciwko nam” (3 J 10).

Pozostale teksty, zdaja si¢ jednak bezposrednio od-
nosi¢ do slowa Bozego przekazywanego przez wspolno-
t¢ chrzescijanska. Wszystkie te teksty mowiace explicite
o slowie Bozym zawarte sg jedynie w Pierwszym Liscie
sw. Jana (1,10; 2,5.7.14).

Zanim stang si¢ one przedmiotem dokladniejszej ana-
lizy, warto przypomnie¢, ze Listy Janowe zostaly skiero-
wane do wspolnot chrzescijanskich Azji Mniejszej, ktore

! B. Corsani, Parola, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica,
red. P. Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Milano: Edizioni Paoline 1988,
1111.
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znalazly si¢ w zasiggu oddzialywania silnych pradow syn-
kretycznych. Autor Listow, pragnac broni¢ tamtejszych
wiernych przed by¢ moze wplywami nie wyksztalconej
jeszcze formy gnozy, wskazuje, ze najwigksze niebezpie-
czenstwo grozi wspolnotom ze strony tych, ktorzy niegdys
sami nalezeli do nich, a w pewnym momencie odpadli od
wiary®. W sytuacji zametu, nauczanie autora natchnionego
przybiera charakter polemiczny, przy czym obejmuje je-
dynie te kwestie, ktére sam autor uwazal za najpilniejsze
1 konieczne.

W strukturze Pierwszego Listu bezposrednie wzmian-
ki o slowie Bozym, jako przekazie nauczania Jezusa
przez Kosciol, mieszcza si¢ w pierwsze] czesci Listu
(17 1,5-2,28). W tej czg$ci wyrdzni¢ mozna trzy mnicjsze
jednostki: pierwsza, gdzie mowa jest o stosunku wierza-
cych do grzechu i wynikajacych z ich postaw implikacji
(1,5-2.2), druga, gdzie wyecksponowany zostal obowiazek
zachowania przykazania milosci braterskiej jako warunek
trwania w $wiatlosci (2,3-11) i trzecia, gdzie mowa jest
o relacji chrzescijan do $wiata 1 zagrozeniach ich wiary
(2,12-28)°.

Podejmujac analizg tekstow w szerszym kontekscie,
zwlaszcza Pism Janowych, dodac jeszeze nalezy, ze przy-
Jety zostaje poglad tych uczonych, ktorzy uwazaja, ze
Listy Janowe zostaly napisane juz po redakcji czwartej
Ewangelii. Zwlaszcza Pierwszy List $w. Jana wykazuje
znaczng zalezno$¢ od Ewangelii Janowej, cho¢ wyrazne
sa takze pewne roznice zachodza(ce migdzy nimi*.

W niniejszym opracowaniu zostang omoéwione cztery
teksty znajdujace si¢ w pierwszej czgsci Listu (1 J 1,10;
2,5.7.14).

2 C. Craig S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowe-
go Testamentu, Warszawa 2000, 570.

3 L. Orlando, Le Lettere di san Giovanni. Lettura teologica, Taran-
to 2000, 50.

4 H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksiqg Nowego Testamentu,
Wroclaw 1990, 393n.
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1. ,,SLow0” BOGA — JEZUSOWE OBJAWIENIE
PRAWDY O CZLOWIEKU I DRODZE ZBAWIENIA
(1J1,10)

Pierwszy tekst, w ktorym mowa jest o slowie Bozym
wystepuje w 1 J 1,10. Znajduje si¢ on w czgsei 1J 1.5-
—2,28, ktorej tcmatyka skupia si¢ na kwestii dotycza(ce]
ZJednoczema chrzescijanina z Bogiem 1 rzeczywistosci
grzechu. W ujeciu L. Orlando’, fragment ten widzie¢ nale-
zy w perspektywie ekleZJalne] Autor Listu skierowanego
do chrzescijan, ktérzy pozostali wierni nauczaniu apostol-
skiemu, podaje kryteria warunkujace jednos¢ wspolnoty
Czyni to odwolu]a(c si¢ do powszechnie znanej symboliki
swiatla 1 ciemnosci. Podstawa do jego praktycznych roz-
wazan staje si¢ prawda, ktora przypomina na samym po-
czatku tego fragmentu, ze ,Bog jest swiatloscig” i ze ,,nie
ma w Nim zadnej ciemnosci” (1,5¢). Wskazuje przy tym,
ze jest to przeslanie otrzymane od samego Jezusa, ktore
jest dalej przekazywane wierzacym: to ,,wam glosimy”
(1,5b).

Za pomoca tej symboliki charakteryzuje zatem autor
1 J wpierw samego Boga. Chociaz wypowiedzi Jezusa
o Bogu-Swiatlosci nie znajdziemy w Czwartej Ewange-
lii, to samookreslenie si¢ Jezusa jako ,,Swiatlosci $wiata”
(J 8,18) 1 wiclokrotnie podkreslana wigz z Ojcem pozwa-
laja odnies¢ to okreslenie takze do Boga’. Nawiazujac do
Ewangelii Janowej, w ktorej symbolika swiatla osigga swoj
szczyt, nalezy przyjac, ze kontynuowane zostaje obecne
tam znaczenie symboliki swiatla jako prawdy 1 dobra.

W omawianym tekscie 1 J 1,5-2,28 widoczny jest
przede wszystkim aspekt etyczny, na co wskazujq ZWroty
,,chodzié w swietle” 1 ,,chodzi¢ w ciemnosci”. Chrzesci-
Janie w zaleznosci od tego, czy sa zjednoczeni z Boglem
— Swiatloscia ,.chodza w $wiatlogci”, badz ,,w ciemnosci”

> L. Orlando, Le Lettere, 50.
¢ M. Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarnéw 1997, 189.
7L. Orlando, Le Lettere, 52.
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W serii zdan warunkowych autor natchniony blize] wy-
jasnia, co wynika z ,chodzenia w s$wiatlosci”, a co
z ,.chodzeniaw ciemnosci”. Sekwencja szesciu zdan zaczy-
najacych si¢ od ,jezeli” (1,6-2,2) ukazuje naprzemiennie
konsekwencje obu tych postaw. Jesli literg A oznaczymy
sytuacje ilustrujace ,,chodzenie w ciemnosci”, a litera B
sytuacje dotyczace ,.chodzenia w $wiatlosci”, to schema-
tycznie tekst ten mozna przedstawi¢ nastgpujaco:

Al6

B 1,7

A 18

B’ 1,9

A” 1,10

B”2.In

Ze schematu tego widoczny jest wyrazny paralelizm
czlonoéw oraz wynika z niego, ze interesujacy nas werset
10 znajduje si¢ w serii wypowiedzi o charakterze negatyw-
nym. Interpretacja jednak tego wersetu musi uwzgledniaé
zaroéwno paralelne sekwencje o charakterze negatywnym,
jak 1 pozostale sekwencje przez kontrast wyjasniajace
omawiang wypowiedz.

Caly ten fragment jest pouczeniem o dwoéch drogach,
jakimi moze kroczy¢ wierzacy i o tym, jakie w kazdym
przypadku sa tego konsekwencje.

Interesujacy nas termin logos (slowo) wraz z zaimkiem
dzierzawczym autou (Jego), ktéry odnosi si¢ do Boga,
wystgpuje w ostatnim czlonie paralelizmu o charakterze
negatywnym (A”) Aby zatem w mozliwie najpeiejszy
sposob zrozumie¢, jakie ma on znaczenie, nalezy widzie¢
g0 w zestawieniu z dwoma wczesniejszymi wypowiedzia-
mi paralelnymi (A1 A’):

A (1,6): Jezeli mowimy, ze mamy z Nim wspoluczest-

nictwo,
a chodzimy w ciemnosci, klamiemy
1nie postqu]emy zgodme z prawda
A’ (1,8): Jezeli mowimy, ze nie mamy grzechu,
to samych siebie oszukujemy
1 nie ma w nas prawdy.
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A” (1,10): Jesli mowimy, Ze nie zgrzeszyliSmy,
czynimy Go klamca
1 nic ma w nas Jego slowa (logou).

W powyzszym zestawieniu wyraznie widoczne sa ele-
menty paralelne poszczegolnych czlonow. Sa to oczywiste
elementy synonimiczne. Mozna je uja¢ w schemacie:

A: ,chodzimy w ciemnosci”; A’: ,mowimy, z¢ nie
mamy grzechu”; A”: | méwimy, ze nie grzeszyliSmy”.

A: klamiemy”; A’: _samych siebie oszukujemy”;
A’ czynimy Go klamcg”

A: ,nie postgpujemy zgodnie z prawdg”; A”: ,,nic ma
w nas prawdy”’; A”: , nie ma w nas Jego nauki”.

Najblizszym okresleniem synonimicznym /ogosu (sto-
wo, nauka) jest aletheia (prawda) w 11 1,8. Brak obecno-
sci stowa w wiernych (1,10) oznacza zatem tyle, co brak
postepowania zgodnego z prawdq (1,6) 1 brak w wierzq-
cych prawdy (1,8). Termin prawda oznacza w czwartej
Ewangelii zarbwno sama osobe Jezusa (J 14.6), jak row-
nicz objawione przez Jego synostwo ojcostwo Boga i dang
ludziom mozliwos¢ stania si¢ dzie¢mi Bozymi®. Prawda ta
ma wigc charakter dynamiczny i wiaze si¢ z konkretnymi
postulatami religijno-etycznymi. Ich obecnos¢ w czlowie-
ku inspiruje 1 sklania do kierowania swoim post¢gpowa-
niem. Dodac jeszcze nalezy, ze w J 17,17 ewangelista
wprost identyfikuje slowo Boze z prawdq »Twoje slowo
jest prawda”. Trudno zatem zgodzi¢ si¢ z opinig nickto-
rych egzegetow, ze w tych tekstach paralelnych chodzi
o ukazania pewnego procesu rozwojowego od ,prawdy”
do ,slowa” — slowo jako wewngtrzna zasada w duszy
mialoby komunikowaé prawde’. Takie fragmenty, ktore
przypisuja aktywnos¢ slowu Bozemu, maja swoje tlo sta-
rotestamentalne.

Biorac pod uwagg znaczenie aletheia (prawdy) w czwar-
tej Ewangelii, zwrot ,Jego stowo” w 1 J 1,10 moze by¢

81. de la Potterie, La vérité dans Saint Jean. Le croyant et la vérité,
AnBib 73-74 (1977), 514.
° E. Malatesta, Interiority and Covenant, Rome 1978, 114.
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rozumiany albo jako osobowa obecnos$¢ Jezusa-Slowa
w czlowieku, albo tresci objawienia, jakiego Jezus doko-
nal. Jak slusznie jednak zauwaza F. Gryglewicz!'® _teksty
Nowego Testamentu nigdzie nic mowig o tym, Zeby uoso-
bione Slowo Boze przebywalo w czlowieku”. Nalezy wigc
termin ten rozumie¢ w obecnym kontekscie jako objawie-
ni¢ Jezusa. Jest nim zaréwno ,tres¢ Bozych nauk™ jako sy-
nonim $wiatla, jak 1 skuteczne i kreatywne dzialanie Boze
(Iz 55,10; Rdz 1,3; Ps 32,6; Mdr 16,26) w czlowicku
1 $wiecie. Natura slowa Bozego jest zatem dynamiczna:
oswieca czlowicka odkrywajac przed nim Bozy plan zba-
wienia 1 kieruje go swoja wewngetrzng sila do zaangazo-
wania sic w udzielenie odpowiedzi wiary''. Jest to wigc
sfowo majace moc glebokiej egzystencjalnej przemiany,
odwracajacej od , kroczenia w ciemnosciach™ ku , krocze-
niu w swiatlosci™.

Zaprzeczeniem trwania Bozego sfowa w wierzacym sg
postawy okreslone jako ,.chodzenie w ciemnosci” (1,6),
twierdzenie, ze nie popelnia si¢ grzechu, trwanie w klam-
stwie, oszukiwanie samych siebie (1,8), a nawet czynienie
samego Boga klamca (1,10). Sa to postawy zdradzajace
heretykow, ktorzy zagrazaja wspolnocie, do ktorej Jan ad-
resuje swoj List. Oni wlasnie twierdzac, ze sq bezgrzeszni,
ni¢ tylko oszukuja samych siebie, zyjac w klamstwie, ale
nawet Boga czynia klamca, gdyz przecza Jego objawieniu,
ze nikt nie zyje bez grzechu (Prz 20,9; Rz 3,10; Jk 3.2;
Mt 6,12). Grzech ]est obecny w zyciu kazdego czlow1eka,
a prawda o grzesznosc1 czlowieka jest czgscia objawienia
Bozego, to znaczy czgscia ,.Jego stowa”. Odrzucenie m.in.
tej prawdy powoduje ,,chodzeme w ciemnosciach”, igno-
rancj¢ Bozych pouczen.

Autor 1 J nie zatrzymuje si¢ jednak na tej mysh ale
natychmiast uzupelnia ja mysla soteriologiczna, wyjasnia-

jac jak dalece dzigki Jezusowi zostala odmieniona sytuacja

10 F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstep. Przeklad. Komentarz
(PSNT XI), Poznan 1959, 358.
LR, Fabris, Lettere di Giovanni, Roma 2007, 39.
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czlowieka grzesznego: ,krew Jezusa, Syna Jego oczysz-
cza nas z wszelkiego grzechu” (1,7). Thumaczy, ze dzie-
je si¢ to, ,jezeli wyznajemy nasze grzechy”, gdyz ,,[Bog]
jako wierny 1 sprawiedliwy odpusci je nam i oczys$ci nas
z wszelkiej nieprawosci ” (1,9). Wreszcie wskazuje na uni-
wersalny zasi¢g zbawienia: ,.Jesliby nawet kto zgrzeszyl,
mamy Rzecznika u Ojca— Jezusa Chrystusa sprawiedliwe-
go0. On bowiem jest ofiarg przeblagang za nasze grzechy
1 nie tylko za nasze, lecz rowniez calego swiata” (2,1n).
Trzy wypowiedzi o wydzwigku zbawczym pochodza
juz jednak z trzech innych elementow wzgledem siebie
paralelnych (B, B’ 1 B”) ukazujacych pozytywne odniesie-
nia do slowa Jezusa. Chodzi o nastgpujace wypowiedzi:
B (1,7): Jezeli zas chodzimy w swiatlosci,
Tak jak On sam trwa w $wiatlosci,
To mamy jedni z drugimi wspoéluczestnictwo,
A krew Jezusa, Syna Jego,
Oczyszcza na z wszelkiego grzechu.
B’ (1,9): Jezeli wyznajemy nasze grzechy,
[Bog] jako wierny i sprawiedliwy
Odpusci je nam
I oczysci nas z wszelkiej nieprawosci.
B” (2,1n): (...) Jesliby nawet kto zgrzeszyl,
mamy Rzecznika u Ojca
— Jezusa Chrystusa sprawiedliwego.
On bowiem jest ofiarg przeblagana
za nasze grzechy 1 nie tylko za nasze,
lecz rowniez calego swiata.
Biorac pod uwagg wyrazny paralelizm antytetyczny
w omawianych sekwencjach, jest oczywiste, ze mysli o by-
ciu w wierzacych , Jego stowa” odpowiada mysl ,,chodze-
nia w $wiatlosci”. Przeciwstawne do wyrazenia ,,chodzi¢
w ciemnos$ci” wyrazenie ,,chodzi¢ w $wiatlosci” znane juz
w Starym Testamencie oznaczalo postgpowanie zgodne
z Tora, a wigc sens tego zwrotu byl ewidentnie etyczny
(por. Wj 16.4; Kpl 26,3; Ps 89,16,101,6; 119,1). W per-
spektywie nowotestamentalnej chodzi¢ begdzie zatem
o postgpowanie w $wietle, w prawdzie, to znaczy zgod-
ne z objawieniem Jezusa, zgodnie z nakazami etycznymi
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zawartymi w Jego nauczaniu'?, Znamienne jest, ze poste-
powanie to ma by¢ wzorowane na samym Bogu: , Tak jak
On sam trwa w $wiatlosci” (1,7)"°. Dla autora Pierwszego
Listu najdoskonalszym wzorem jest ,,chodzenie™ jak (ka-
thos) ,,chodzil” Jezus historyczny, nicustannie otwarty na
zjednoczenie z Bogiem'*.

Stowo Boze w 1 J 1,10 rozumie¢ nalezy w tym kon-
tekscie nie tylko jako objawienie Jezusa uswiadamiajace
czlowickowi prawde o ludzkiej grzesznosci, ale przede
wszystkim przypominajace radosna wies¢ o zbawieniu.
Chrzescijanin dowiaduje si¢ dzigki temu slowu, ze jego
zycie, takze po dokonanym dziele zbawczym Jezusa, nie
jest sama $wiatloscia, ale jest rzeczywistoscia, w ktorej
popelnia on grzechy. Zamykanie oczu na t¢ prawdg po-
woduje samooszukiwanie 1 jest obraza Boga, ktérego ob-
jawienie tej prawdy sig¢ ignoruje. Stowo Boze przywraca
nadziej¢ na odpuszczeme grzechow moca krwi Chrystusa
(1,7) 1 daje pewnos¢, ze nawet gdy popelni si¢ grzech, to
Jezus jest naszym Rzecznikiem u Ojca (2,1). Skutki Jego
ofiary obejmuja nie tylko wspdlnotg Jego uczniow, ale
,caly swiat” (2,2). To Boze objawienie ogloszone przez
Jezusa pozostaje stowem Boga (por. J 14,24). Zostaje ono
dane ludziom (J 17,14), ktérzy Go sluchaja (5,24), ktérzy
wierza w Jezusa dzigki stowu Boga (17,20), zachowuja to
stlowo (8,51-52; 14,23; 15,20; 17,6), wspominaja stowo
(15,20), pozostaja w stowie (8,31) 1 slowo to pozostaje
wnich (5,38; 17 2,14)".

Dla wspoélnoty Kosciola slowo Boze pelni rolg nie
tylko dydaktyczna i formacyjna, ale sprowadzajac na dro-
g¢ kroczenia w $wiatlosci powoduje praktyczny skutek
w postaci powstania glebokich wzajemnych wigzéw mig-

12°S. Medala, Chodzenie w swiatlosci (Pierwszy List sw. Jana),
w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 10, Ewangelia
$w. Jana, Listy Apostolskie. Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa
1992, 80.

BF. Gryglewicz, Listy Katolickie,354.

141, Orlando, Le Lettere 53.

15 R.E. Brown, Le Lettere di Giovanni, Assisi 2000,304.
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dzy wierzacymi: ,;mamy jedni z drugimi wspoluczestnic-
two” (1,7). Ten, ,kto postepuje w $wietle, powinien by¢
zwigzany z podobnymi sobie tym samym zyciem, ktore
pochodzi od Boga (3,1.9; 4,12;J 17,21-23)'¢. Slowo Boze
pelni zatem funkcje na wskros wspélnototworcza. Laczac
chrzescijan z Bogiem, laczy ich jednoczesnie ze soba we
wspolnocie wiary.

Zatem, uwzgledniajac calos¢ powyzszych rozwazan,
nalezy przyjac, ze slowo Boze w 1 J 1,10 miesci w sobie
mysl o dynamicznym objawieniu Bozym przekazujacym
prawdg o drodze do zbawienia, ktéra prowadzi od uznania
swoich grzechow, poprzez ich wyznanie do odpuszczenia
ich mocg oczyszczajacej krwi Jezusa. Jest to stowo, ktore
jednoczac z Bogiem, jednoczy chrzescijan tez ze soba.

2. ,,SLow0” BoGA 1 CHRYSTUSA OBJAWIAJACE
PRZYKAZANIE MILosScI (1 J 2,5.7)

W drugim fragmencie (2,3-11) pierwszej czgsel Listu
(1,5-2,28) jest mowa o slowie dwukrotnie, a mianowicie
w 2,51 7. Caly ten fragment traktuje o nowym przykaza-
niu (em‘ole kaine), jakie winni zachowywac wierni gminy.
Po negatywnym ujg¢ciu kwestii poznania Boga, uwarun-
kowanym koniecznoscia niegrzeszenia, autor przechodzi
do pozytywnego ujecia kwestii, wskazujac, ze zachowanie
przykazan jest warunkiem znajomosci Boga 1 przebywa-
nia w Nim (2,3-6). Poniewaz blgdnowiercy zdolnos¢ po-
znania Boga zastrzegli dla waskiej elity, autor Listu chce
podkresli¢, ze jedynym widzialnym sprawdzianem znajo-
mosci Chrystusa i Boga jest zachowanie przykazan'’.

Budowa fragmentu 2,3-5a jest paralelna do 1,5-7, stad
tez teksty te majq podobnq tres¢ 1 wzajemnie rzucaja na sie-
bic $wiatlo. Oba fragmenty podejmuja t¢ sama tematyke,

16 F. Gryglewicz, Listy Katolickie, 354.
7E. Ruckstuhl, Jakobusbrief. 1-3 Johannesbrief, 48.
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z ta tylko roznica, ze o ile w pierwszym rozdziale jest
mowa o zjednoczeniu z Bogiem, to w drugim mowa jest
o poznaniu Boga. Paralelizm tych fragmentow wskazuje
rowniez, ze podmiotem poznania jest Bog. Tak, jak roz-
dzial pierwszy, takze rozdzial drugi widzie¢ nalezy jako
dalszy ciag polemiki autora natchnionego z pogladami fal-
szywych nauczycieli przypisujacymi sobie poznanie Boga
1 zjednoczenie z Nim.

Po podaniu zasady wlasciwego postgpowania — ,.Po
tym poznajemy, z¢ Go znamy, jezeli zachowujemy Jego
przykazania” (2,3) i oceny bledne] opinii heretykow
— .. Kto mowi «znam Go», a nie zachowuje Jego przyka-
zan jest klamca 1 nie ma w nim prawdy” (2,4) — nastgpuje
wskazowka jak nalezy postgpowac 1 jakie sa tego skutki:
,Kto zas zachowuje Jego slowo (fon logon), w tym na-
prawde milos¢ Boza jest doskonala™ (2,5a). W tej wypo-
wiedzi znajduje si¢ interesujacy nas zwrot .. Jego stowo™.
Paralelizm pierwszego 1 trzeciego czlonu tego fragmentu
jest ewidentny'®:

2,3: Po tym poznajemy, ze Go znamy, jezeli zachowu-

jemy Jego przykazania.

2.,5a: Kto zas$ zachowuje Jego slowo, w tym naprawdg

milos¢ Boza jest doskonala.

Wyrazeniu ,,poznaniu Boga” odpowiada wyrazenie
,doskonala milos¢ Boza”, a zwrotowi ,,zachowywaniu
Jego przykazan” odpowiada zwrot ,,zachowywanie Jego
stowa™?. Przykazania w Listach Janowych zawsze ozna-
czaja przykazania Boze, cho¢by nawet byly gloszone przez
Chrystusa (2,3; 3,22-24; 4,21;5,2n; 2 J 4.6). W Pierwszym
Liscie autor rozrozma]a(c ,,przykazame dawne” (2,7) od
,przykazania nowego” (2,8) wskazuje na koniecznos¢
zachowania kazdej z tych kategorii. Od tego uzaleznia
mozliwos¢ poznania Boga, co w sensie biblijnym oznacza
wejscie w glgboka relacje, co dobrze oddaje paralelny seg-
ment méwiacy o doskonalym umitowaniu Boga.

18R Fabris, Lettere di Giovanni, 39.
¥ Por. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, 87.
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Zachowanie (ferein) Bozego slowa® rozumieé¢ wiec
nalezy w ten sam sposob, to znaczy jako niezbedny wa-
runck do poznania, czyli umilowania Boga. Boza milos¢
osigga swe spelienie we wspolnocie, ktora swa milose
wyraza w zachowaniu stow Jezusa, dzigki czemu trwa
w niej Ojciec?’. Slowo Boze oznacza w omawianym tek-
scie przede wszystkim wymagania etyczne, przykaza-
nia Boze??, z ktorych na czolo wysuwa sie przykazanie
nowe, to znaczy przykazanie milosci braterskiej (2,7).
Stowo Boze w 1] 2.5 jest zatem podobnie jak w tekstach
z pierwszego rozdzialu ta rzeczywistoscia, ktora, gdy jest
zintegrowana z czlowiekiem, stwarzamozliwo$¢ powstania
najglebszych relacji z Bogiem 1 migdzy wspotwyznawca-
mi Chrystusa. Rola zatem tego slowa jest eklezjotworcza.
Jego obecnos¢ warunkuje wigzi z Bogiem 1 bra¢mi, ktore
sa wigziami milosci.

Po raz drugi w omawianym fragmencie (2,3-11) mowa
jest o stowie w wersecie siodmym: , Umilowani, nie pisz¢
do was o nowym przykazaniu, ale o przykazaniu istniejacym
od dawna, ktore mieliscie od samego poczatku; tym daw-
nym przykazaniem jest stowo, ktore slyszeliscie™ (2,7).

Trzykrotnie w J 2,7 pojawia si¢ rzeczownik em‘ole
(przykazanie), przy czym raz okresla si¢ je jako ,nowe”,
a dwukrotnie jako ,dawne”. Egzegeci sg raczej zgodm
ze autor mial na mysli przykazanie wza]emne] mllosc1
o jakim Jezus mowil podczas ostatniej wicczerzy®.
Wprawdzie ST zalecal réwniez milos¢ blizniego, ale
,nowe” stalo si¢ ono dzigki Jezusowi, ktory nadal mu pel-
ny sens**. C.H. Dodd sugeruje, ze ,,nowos¢” tego przy-

® Motyw ,,zachowania” stowa Jezusa (I 8,51.52.55; 14,23.24;
15,20 [17,6]) lub przykazan (J 14,15.21; 15,10) jest wyrazny w czwar-
tej Ewangelii. W 1 J (oprocz 5.8) dotyczy on zachowania przykazan
(2,3.4; 3,22.24; 5.3) albo stow Jezusa (2.5).

1 KK 1528.

22 J. Painter, 1, 2 and 3 John, Collegeville 2002, 176.

B R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, 111, F. Gryglewicz, Li-
sty katolickie, 365.

#J. Behm, kainos, TWNT III, 450n.
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kazania rozumie¢ nalezy w sensie ogélnym, a mianowicie
w optyce, ze w chrzescijanstwie ,,wszystko uczynione jest
nowym”?. Wydaje si¢, ze chodzi o to samo przykazanie,
ktore dla czlonkdéw gminy jest rownoczesnie nowe i daw-
ne. Okreslane jest jako nowe, gdyz w ten sposéb nazwal
je sam Jezus (J 13,34), ktéry kazal milowac swych bra-
ci, tak jak On sam ich umilowal (J 3,16; 15,12n). Jest ono
jednak takze . dawne” w stosunku do nauk heretykow, kto-
rych nauczanie docierajace do gminy jest czyms nowym?®.
W obu przypadkach chodzi zatem o to samo przykazanie.
Z 1] 2,10 wynika, z¢ istota tego przykazania jest wza-
jemna milos¢. Autor Listu niec zawaha si¢ powiedzied,
ze to przykazanie ,prawdziwe jest w Nim 1 w nas” (2,8).
A poniewaz ,tym dawnym przykazaniem jest stowo”, ktore
uslyszeli adresaci Listu, jest oczywistc ze przykazanie to
stanowi co najmniej jego 1stomq czqsc jeslinie ]est wprost
z nim identyczne. Nie do przyjgcia wydaje si¢ wige teza
B. Weiss’a, ktory uwaza, ze termin , stowo” nalezy rozu-
mie¢ w sensie szerszym niz jedynie przykazanie milosci,
edyz jego zdaniem milo$¢ nie wyczerpuje calego pojecia
slowa?’. Jak slusznie jednak zauwaza R. Brown, autor ten
niec uwzglednia wypowiedzi Jezusa, ktéry po daniu no-
wego przykazania w J 15,12.17 powiedzial: , Pamigtajcie
o slowie (logos), ktére wam dalem” (15,20)%.

To stowo, tak jak przykazanie, wspolnota miata ,,od
poczatku”. Uzyty tutaj czasownik echo (miec¢) w imper-
fectum wskazuje na trwala obecnos¢ tego stowa we wspol-
nocie chrzescijanskie;j. Drugl czasownik — akouo (styszec)
— wystepujacy w aoryscie zdaje si¢ wskazywa¢ na kon-
kretny moment, w ktérym bylo ono gloszone. T. Herman
uwaza, ze wskazywa¢ moze to na nauczanie chrzcielne,

% C.H. Dodd, Johannis Epistles, 34.

26 J. Painter, 1, 2 and 3 John, 178.

¥ B. Weiss, Die drei Briefe des Apostles Johannes, Gottingen
1900, 48.

B R.E. Brown, Le Lettere, 374. Egzegeta ten wskazuje rowniez na
odbicie tla semickiego, dla ktérego Dziesie¢ przykazan bylo rowniez
okreslane jako ,.slowa Boga™
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kerygmat ewangeliczny, jaki uslyszeli odbiorcy Listu
przed przyjeciem chrztu®. To ,dawne” zatem slowo, kto-
rego zasadnicza trescia jest przykazanie wzajemnej milosci
adresaci Listu mieli ,,od poczatku™ (ap arches). Czasowy
zwrot ap arches wskazuje na odwolanie si¢ do pierwszego
etapu formacji oséb przygotowujacych si¢ do wlacze-
nia si¢ do wspolnoty chrzescijanskiej poprzez sakrament
chrztu $w., czy tez szerzej okres wstgpnego nauczania, kto-
rego akcent spoczywal na przykazaniu milosci. ,,Nie ulega
watpliwosci, ze byla to pierwotna katecheza, nauczanie
Chrystusa Pana i powtarzanie Jego slow, zwlaszcza tych,
ktore dotycza milosci™’. Odwolywanie si¢ to tego slowa
jest podkresleniem znaczenia tradycji, ktdéra wytworzyla
si¢ w Kosciele. Slowo to ze wzglgdu na swoja wagg stalo
si¢ stalym punktem odniesienia i konfrontacji z nowymi
naukami, wobec ktorych chrzescijanie musieli zajmowaé
stanowisko na dalszych etapach swego zycia. Wiernos¢
wobec tej tradycji decydowala o zachowaniu tozsamosci
chrzescijanskiej®!

Stowo, o ktérym mowa jest w 1 J 2.7 jest zatem pod-
stawowym przekazem nauki chrzescijanskiej, ktorej istota
jest przykazanie milosci. Jest to stowo pouczajace o przy-
kazaniu milosci braterskiej, ktoremu Jezus nadal nowa ja-
kos¢. Przekaztego stowapozwala zachowac chrzescijanska
tozsamos¢, gdyz jest ono owym ,dawnym” slowem, ktore
czlonkowie gminy uslyszeli u samego poczatku od tych
glosicieli, ktérych autorytet potwierdza autor natchniony.

Rola tego slowa we wspoélnocie Kosciola jest istotnym
warunkiem jego istnienia i dzialania. Stowo to ksztaltu-
Je jego wewngtrzng strukturg i nalezy do istoty jego mi-
sji. Bez tego slowa Kosciol stracilby punkt odniesienia
W swoim nauczaniu, a jego dzialalnos¢ zostalaby zreduko-
wana do aktywnosci opartej na czystej ideologii.

» T. Herman, Milos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, W:
Studia z biblistyki, t. 111, Warszawa 1983, 222.

N F. Gryglewicz, Listy katolickie, 365.

3UF. Mussner, Chrzescijariska tozsamosé w Swietle Nowego Testa-
mentu, Communio 5 (1985), 11n.
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3. ,,SLowo B0ZE” JAKO MOC W WALCE ZE ZLYM
(1J2,14)

Ostatnim tekstem, w ktorym mowa jest o stowie Bo-
zym (logos fou theou) ]est tekst z 1 J 2,14. Znajduje si¢ on
w trzecim fragmencie pierwszej czgscl Listu obejmujacym
tekst w 2,12-28. Ten fragment sklada si¢ z dwoch mniej-
szych ]ednostek moéwiacych o relacji wiernych do $wiata
(2,12-17) oraz o Antychryscie i w1ernych 2, 18-28)

W perykople 2,12-17 egzegeci zwracajq uwage na
wiersze 12-14 ro6zniace si¢ stylem od wierszy poprzednich.
Zbudowane sa z dwoch symetrycznych wzgledem siebie
tekstow>, z ktérych drugi z malymi rozn1cam1 powtarza
to, co bylo powiedziane w plerwszym . Autor zwraca
si¢ do gminy, zapewniajac ja, ze wiernym sg odpuszczo-
ne grzechy (2,12), ze poznali Boga i ze zwycigzyli Zlego
(2,13). Nastgpnie wyjasnia, ze:

2,13: Piszg¢ do was, ojcowie,

Ze¢ poznaliscie Tego (ktory jest) od poczatku.

Pisz¢ do was mlodziency, ze zwycigzyliscie Zlego.
2,14: Napisalem wam, dzieci,

Ze poznaliscie Ojca.

Napisalem do was, ojcowie,

Ze¢ poznaliscie Tego (ktory jest) od poczatku.

Napisalem do was, mlodziency,

Ze mocni jestescie 1 slowo Boze w was trwa,

I ze zwycigzyliscie Zlego.

Nie przesadzajac kwestii, czy wymienione kategorie
0sOb to rzeczywiscie rdézne stany we wspoélnocie wie-
rzacych, czy raczej oznaczaja one zawsze tych samych
wiernych®*, zwraca na siebie uwagg poszerzona w w. 14
informacja o ,,poznaniu Ojca” oraz o mocy mlodziencow,

32 R. Russel, 1, 2 and 3 John, w: A New Catholic Commentary,
1259.

3 F. Gryglewicz, Listy katolickie, 370.

3 Tak uwazal juz $w. Augustyn, In 1 Joh. Trac. 2,6. Takze zda-
niem C.H. Dodd’a chodzi tu o figure retoryczna, Johannine Epistle,
New York, 38.
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w ktorych trwa stowo Boze. Przeslanie o poznaniu ,, Tego
(ktory jest) od poczatku™ oraz o zwycigZeniu Zlego jest
identyczne w obu wierszach.

O ile slowa o ,poznaniu QOjca” mozna wlaczyc
w pierwsza czg$¢ paralelizmu moéwiacego o poznaniu
Boga, o tyle slowa ,mocni jestescie 1 stowo Boze w was
trwa” r6znig si¢ od pozostalego przestania i stanowig mysl,
ktora si¢ wyraznie zaznacza na tle tego fragmentu i ktora
skupia na sobic uwagg. Wydaje si¢, Ze staje si¢ ono zro-
zumiale, gdy przyjmie si¢, ze jest ono konkluzja z dwoch
wspomnianych w obu wierszach postaw wierzacych.
Skutkiem poznania Boga (Ojca) jest moc wierzacych.
A dzigki pokonaniu Zlego (przez ktore najczesciej rozumie
si¢ zwycigstwa nad pokusami podsuwanymi przez szata-
na lub zwycigstwa w przesladowaniach 1 w trudnosciach
dnia codziennego) trwa w nich slowo Boze. Istnicje za-
tem zwigzek przyczynowy mi¢dzy wyrazeniami ,,poznac
Boga™”i,by¢ mocnym” oraz migdzy zwrotami ,,zwycigzy¢
Zlego™ 1 ,trwanie stowa Bozego” w wierzacych. Innymi
stowy: kto poznal Boga, ten jest mocny, a kto zwycigzyl
Zlego, w tym trwa stowo Boze. Uwzgledniajac paralelizm
obu par wyrazen, wydaje si¢, Ze wyrazeniu ,,pozna¢ Boga”
odpowiada ,trwanie w wierza(cych slowa Boz'ego”, a wy-
razeniu ,.zwycigzy¢ Zlego” zwrot ,,by¢ mocnym”. Czyli
w tym, kto poznal Boga, trwa slowo Boze, dzigki ktéremu
wierzacy ma moc, by pokonac Zlego. Slowo Boze ukazuje
si¢ tu jako sila Boza, ktdra tkwi w czlowieku i przez niego
si¢ wyraza. Ukryte stlowo jest zrodlem sily 1 podstawa jego
zwyciestwa®

Wypowiedz, ze ,slowo Boze w was trwa” wyraznie
przeciwstawia si¢ stwierdzeniu z 1 J 1,10, gdzie autor
stwierdzil, ze w blednowiercach, ktorzy twierdzili m.in.,
ze nie grzesza, ,nic ma Jego slowa”. To odniesicnie po-
zwala na przyjgcie znaczenia zwrotu ,sfowo Boze” jako
identycznego w obu tych wypowiedziach. Takze zatem
w 1 J 2,14 chodzi o Boze objawieniec dokonane przez

3 J. Painter, 1, 2 and 3 John, 189.
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Jezusa, ktore nie tylko pozwala poznaé¢ czlowickowi
prawdg o jego grzesznosci, ale przede wszystkim o milo-
sci Ojca, ktory poslat na swiat Syna, aby Ten zbawil swiat
(J 3,16). Takie rozumienie koresponduje ze stwierdzeniem
otwierajacym ten fragment Listu, bgdacy swoistym tytu-
lem: ,Pisz¢ do was, dzieci, Zze dostgpujecie odpuszczenia
grzechow ze wzgledu na Jego imig” (2,12).

Moc wierzacych 1 trwanie w nich slowa Bozego nie
gwarantuja jednak wykluczenia bledow i upadkow. Stad
autor Listu zachgca gming, by nic milowala swiata w ro-
zumieniu tego wszystkiego, co sprzeciwia si¢ woli Bozej.
Milos¢ do tego, co pochodzi ze $wiata wrogiego Bogu,
a wiec ,,pozadliwos¢ ciala, pozadliwos¢ oczu 1 pycha tego
zycia” (2,16) wykluczaja milos¢ do Ojca (2,15). Boze sto-
wo, ktore jest dynamiczng sita w czlowieku jest moca do
zwycigzenia Zlego, a wige skutecznym or¢zem chrzesci-
janina wobec oddzialywania $wiata bez Boga. Wola Boza
wyrazona w tym slowie (2,17) 1 wypelniana przez wierza-
cych gwarantuje im zycie wieczne.

We wspolnocie Kosciola slowo Boze pelni rolg oswie-
cajaca jego dzialania, a takze rolg orgza umozliwiaja-
cego skuteczne prowadzenie walki ze Zlym. Kresli ono
tez przed wspolnotg walczaca o trwanie w milosci Ojca
perspektywg Zycia na wieki, czyli ostatecznego, pelnego
zjednoczenia z Bogiem. Jest wige dla Kosciola slowem
nadziei eschatologicznej.

Reasumujac powyzsze refleksje na temat natury 1 roli
slowa Bozego w zyciu Kosciola na podstawie Pierwszego
Listu $w. Jana, nalezy stwierdzi¢, ze autor Listu czterokrot-
nie explicite mowi o slowie Bozym, chociaz nie zawsze
mozliwe jest dokladne rozroznienie czy chodzi o slowo
Boga czy slowo Chrystusa. Termin /ogos bowiem tylko
raz (2,14) blizej jest okreslony jako 4o logos tou Theou
(stfowo Boga), a w pozostalych przypadkach wystgpuje
badz z zaimkiem dzierzawczym aoutou (Jego) (1,10; 2.5)
lub samodzielnie jako /o logos (2,7).

Z analizy tekstow wynika, ze autor Listu przez slo-
wo Boze rozumie wpierw objawienie dokonane przez
Jezusa Chrystusa, w ktorym wyeksponowana jest mysl
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soteriologiczna, pouczajaca o grzesznym stanie ludzkosci
1 o zbawieniu, jakim zostala objeta dzigki dzielu zbaw-
czemu Jezusa (1,10; 2,14). Jest to slowo niosace nadziejg
na odpuszczenie wyznawanych grzechow — odpuszczenie
przez Jezusa, ktory jest Rzecznikiem u Ojca (2,1). Stowo
to jest wewngtrznym swiatlem i silg uzdalniajaca chrzesci-
jan do walki ze Ztym.

Slowem Bozym nazywa tez autor natchniony przyka-
zanie dotyczace wzajemnej mitosci (2,5.7). Jest to zarazem
przykazanie ,nowe”, gdyz znanemu w Starym Testamen-
cie przykazaniu mitosci blizniego Jezus nadal nowa jakos¢
1 jest to zarazem przykazanie ,dawne”, gdyz wspdlnota
adresatow Listu zna je juz od samych poczatkow jej ist-
nienia i tak moze okresla¢ je autor Listu w kontekscie no-
wych nauk gloszonych przez heretykow. To stowo stanowi
0 tozsamosci gminy i staje si¢ punktem odniesienia w kon-
frontacji z naukami blgdnowiercow.

To stowo pelni wobec wspolnoty Kosciola funkcje dy-
daktycznag 1 formacyjna. Zawiazuje ono glgbokie relacje
migdzy wierzacymi, tak, ze dzigki slowu maja oni ,jedni
z drugimi wspoéluczestnictwo™ (1,7). Tym, co taczy wspol-
notg wierzacych jest to samo zycie, ktore pochodzi od Boga
(3.1.9;4,12;J 17,21-23). Stowo Boze pelni zatem funkcjg
na wskro§ wspoélnototworcza, eklezjotworcza. Jednoczac
chrzescijan z Bogiem, laczy ich jednoczesnie ze sobg we
wspdlnocie wiary (1,10; 2,5). To slowo pozwala wspélnocie
Kosciola zachowa¢ tozsamos¢ 1 jest nicodzownym warun-
kiem jego istnienia i jego misji. Jest ono dla Kosciola zré-
dlem mocy, dzigki ktérej zwycigza on wrogie wobec siebie
dzialania Zlego. Jest tez slowem nadziei eschatologicznej
na pelne 1 ostateczne jego zjednoczenie z Bogiem.

Sommario

L annalisi dei testi che riguardano la natura ¢ il ruo-
lo della Parola di Dio si concentra sui quttro testi dalla
Prima Lettera di s. Giovanni (1,10; 2,5.7.14) perch¢ solo
in questa Lettera la parola /ogos si riferisce alla Parola
di Dio. L’esegesi di quattro testi ¢i dr una idea globale sul-
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la natura e sul ruolo della Parola divina. Logos fou Theou
appare come la rivelazione portata da Gesu in cui viene
sottolineato il motivo soteriologico (1,10; 2,14) ¢ il motivo
dell’amore fraterno (2,5.7). La Parola di Dio si identifi-
ca con il precetto dell’amore vicendevole che condiziona
I’identita cristiana. La Parola si rivela pure come la forza
interiore che illumina il credente e che gli fa vincere il Ma-
ligno. In questo modo il suo ruolo per la Chiesa ¢ didattico
¢ formatrice.

O. Adam R. Sikora OFM
ul. Garbary 22
61-867 Poznan
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