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WEADZA PRZEKAZANA UCZNIOM
(Mt 28,16-20)

Ks. Mariusz Rosik

Wsrod egzegetéow panuje powszechne niemal prze-
konanie, ze ostatnia perykopa Mateuszowe] ewangelii,
w ktore] zapisano ostatnic slowa wypowiedziane przez
Jezusa przed wniebowstapieniem (Mt 28,16-20), nawia-
zuje do tzw. Ewangelii Dziecinstwa (Mt 1-2). Paralelizmy
(nickiedy przeciwstawne) sa liczne 1 nie sposob ich nie
zauwazyc¢!.

Ewangelia Dziecinstwa Ostatni rozkaz

1,1: . Ksigga poczatku” 28,20: ,,az do skonczenia
Swiata”

1,23: ,,Bog z nami” 28.20: ,Ja jestem z
wami”

2,11: medrey ,,widza” Jezusa  28,17: uczniowie ,,wi-
dza” Jezusa
2,11: proskyneza mgdrcow 28,17: proskyneza
uczniow
2,19-23: Jezus w Galilei 28,16: Jezus w Galilei
Ostatnia perykopa Mateuszowej ewangelii jest jedno-
czesnie jej podsumowaniem, streszczajacym jej przesla-

! Zastawienie za: J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj,
Zabki 1999, 341.
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ni¢. Zostalo ono wyrazone terminem eksousia. Wydaje sig,
ze caly material tresciowy Mateusza zostal osnuty wokot
tego terminu. Pierwsze rozdzialy (1-4) przygotowuja na
objawienie autorytetu Jezusa poprzez gloszone slowo.
W pelni autorytet ten ujawnia si¢ w Kazaniu na Gorze
(5-7). Kolejne rozdzialy przedstawiaja wladze Jezusa wy-
razong w czynie, zwlaszcza poprzez dzialalno$¢ tauma-
turgiczng (8-9). Nastepnie wladza ta (autorytet) zostaja
przekazane uczniom (10-12), co najpelniej uwidacznia si¢
w Mowie Misyjnej. Od rozdzialu 13 ewangelia traktuje
o autorytecie posrod ludu Bozego: w krélestwie Bozym
(Mowa w przypowiesciach; 13), w prawdziwym lzraclu,
czyli Kosciele (14-17), w konkretnych wspolnotach (18).
Z autorytetu Jezusa korzysta¢ maja uczniowie, cho¢ nie-
ktorzy okazuja si¢ falszywymi uczniami (19-25). Po mgce,
$mierci 1 zmartwychwstaniu (24-28), w ktdrych najpelnigj
przejawia si¢ boska eksousia, zostaje ona ostatecznie prze-
kazana uczniom w mandacie misyjnym, aby czynili no-
wych uczniow (28,16-20)%. O tym, zZe zakonczenie dzicla
Mateuszowego jest podsumowaniem istotnej tematyki calej
ewangelii $wiadcza rowniez wskazania terminologiczne.
Oproécz zaakcentowanego juz tematu autorytetu pojawia si¢
tu takze tematyka uczniostwa (,,uczen”, ,,czyni¢ uczniami’)
oraz motywy topograficzne (,,gora”, ,,Galilea™), a takze
typowo Mateuszowy watek proskynezy (oddanie poklonu
poprzez upadnigcie twarzg do ziemi). Glowne tematy teolo-
giczne Mateusza ogniskuja si¢ wigc w zakonczeniu dziela®.

2 Takg strukture dziela Mateuszowego, oparta o roztozenie akcen-
tow autorytetu Jezusa i uczniéw ((ovoin) ukazuje migdzy innymi P.E.
Ellis w swej ksiazce Matthew: His Mind and His Message, Collegeville
1974.

3 W tych kilku wierszach Mateusz po mistrzowsku przedstawit
wszystkie watki Ewangelii. Najpierw chrystologi¢: uwielbiony Jezus
posiada Bozy autorytet; jest Nauczycielem; ma uczniéw i chce mieé
uczniéw w przyszitoéci. Motyw uczniéw wprowadza nastgpnie ekle-
zjologie: nowy lud Bozy jest wspélnota uczniéw. Z niej za§ wylania
sig etos ucznidéw: oni bowiem winni zachowywa¢ cata Ewangeli¢. We
wspdlnocie uczniéw, w nowym Ludzie Bozym, obecny jest uwielbiony
Kyrios”; J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 345.
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Slowa Jezusa przed wniebowstapieniem przypominaja
takze dekret krolewski Cyrusa, ktory zezwalal czlonkom
narodu wybranego na powroét do ojczyzny po niewoli ba-
bilonskiej. W 538 przed Chr. uwolnil jencéw, by mogli
powroci¢ do Jerozolimy 1 zajaé si¢ odbudowa $wiatyni,
tworzac w ten sposob nowa wspolnotg zgromadzong wo-
kol domu Jahwe. Podobienstwa sa widoczne: powraca
motyw autorytetu 1 wladzy oraz obietnica trwalej obecno-
sci. Cyrus dekretowal: ,,Wszystkie panstwa ziemi dal mi
Jahwe, Bog niebios. I On mi rozkazal zbudowa¢ Mu dom
w Jerozolimie w Judzie. Jesli z calego ludu Jego jest mig-
dzy wami jeszcze ktos, to Bog jego bedzie z nim; a niech
idzie” (2 Krn 36,23).

Powyzsze uwagi wprowadzaja w analizg glownych te-
matdéw ostatniego pouczenia Jezusa podczas chrystofanii
galilejskiej. Pouczenia te pozwalajg nakresli¢ rysy charak-
terystyczne ucznia Chrystusa Zmartwychwstalego®.

1. Pop BOoZYM PANOWANIEM

Pierwsze przeciwstawienie: ksigga poczatkéw (ro-
dowod) — koniec (wypehienie) swiata, dowodzi, ze Bog
jest Panem dziejow. W prologu Mateusza czas otwiera si¢
wstecz az do Adama. Biblos geneseds to formula zaczerp-
nigta wprost z listy potomkow Adama, siggajacej az do
Noego. Tam genealogia jest wprowadzeniem do historii
Noego, tu — do historii Jezusa. Z punktu widzenia histo-
rii zbawienia nie moze by¢ innej genealogii potomkow
Jezusa, albowiem w Nim samym historia osiagngla swoj
szczyt’. Cala genealogia Jezusa jest tak skonstruowana
przez Mateusza, aby ukazywala dzialanie BozZej opatrzno-

4 Ponizsze refleksje byly przedmiotem badat opublikowanych
z niewielkimi zmianami w ksiazce Swiatlo dnia trzeciego. Biblijne re-
lacje o otwartym grobie I chrystofaniach, Wroctaw 2004, 45-64.

5 R.E. Brown, The Birth of The Messiah. A Commentary on the
Infancy Narratives in Matthew and Luke, New York 1979, 66-67.
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$ci w dziejach zbawienia. Dostrzegalne sa w niej wyraznie
zarysowane trzy czgsci, z ktorych kazda odgrywa istot-
ng rolg w Bozym planie. Kazda réwniez wyszczegdlnia
czternascie pokolen genealogii. Sekcja pierwsza ukazuje
lini¢ potomkow Abrahamowych az do Dawida. Jezus jest
synem Abrahama nie po linii starszego Izmaela, lecz przez
Izaaka (Rdz 16-17); jest synem Izaaka nie po linii pierwo-
rodnego Ezawa, ale przez Jakuba (Rdz 27); sposréd dwu-
nastu syndéw Jakuba Jezus pochodzi od Judy, albowiem to
jemu zostalo przyobiecane ,berlo” (Rdz 49,10). Sekcja
druga zawiera list¢ krolow panujacych w Jerozolimie az
do niewoli babilonskiej. Wreszcie ostatnia sekcja czter-
nastu pokolen wiaze koniec monarchii z pojawieniem si¢
namaszczonego krola, Mesjasza, Chrystusa Jezusa®. Ma-
teusz ukazuje, ze cala historia ludzkosci, od Adama do Je-
zusa, przepelniona jest Boza obecnoscig i interwencjami
w dzieje narodu wybranego. Bdg jest Panem historii.
Przez Jego sprawcze 1 zbawcze dzialanie staje si¢ ona hi-
storig zbawienia. Nie inaczej bedzie rowniez w przyszlo-
$ci. Sformulowanie ,az do skonczenia swiata” otwicra
czas na perspektywe zbawienia dokonujacego si¢ dzigki
zmartwychwstaniu.

Motyw panowania Bozego w Chrystusie pojawia si¢
u Mateusza wielokrotnie. W Ewangelii Dziecinstwa tytul
Pan” pojawia si¢ szesciokrotnie, zawsze w takim zna-
czeniu, jakie Stary Testament wykorzystuje wskazujac na
Boga badz na rzeczywistos¢ od Niego pochodzaca. Jezus

6 R.E. Brown, The Birth of The Messiah, 68-71. Mateuszowa ge-
nealogia jest oczywiscie bardziej podporzadkowana przyjetym przez
niego zalozeniom teologicznym, niz wiernym odbiciem prawdy histo-
rycznej. Trzy czternastopokoleniowe sekcje sa bowiem odbiciem trzech
nieréwnych odcinkéw czasowych: Abrahama od Dawida dzieli okoto
750 lat, Dawida od niewoli babilonskiej 400 lat, natomiast Jezus przy-
szed! na §wiat okoto 600 lat po zburzeniu Jerozolimy. Mateusz $wia-
domie omija wiele imion sprzed i z okresu monarchii, inne za$ grupuje
(np. Jechoniasz i jego bracia). Choé takie pominigcie moze wydawaé
sig brakiem doktadnosci czy wiernosci wobec stanu faktycznego, jest
jednak zupehlnie dopuszczalne w staroZzytnych genealogiach, a nawet
we wspodlczesnych genealogiach plemiennych.
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bezposrednio nie jest jeszcze nazwany Kyriosem’. Kro-
lewska wladza Jezusa zapowiedziana zostala juz w Ewan-
gelii Dziecigetwa. Poklon trzech megdrcow ze Wschodu
(2,1-12) jest jednoczesnie proklamacjq (za posrednictwem
gwiazdy) Kréla dla calego swiata (nie tylko czlonkow na-
rodu wybranego). Zgodnie z przepowiedniami zawartymi
w Lb 24,17 1 24,7, Mesjasz bedzie krolem panujacym nad
Izraclem 1 innymi narodami. Bog zapowiedzial, iz wzbu-
dzi ,wladcg, ktory begdzie pasterzem ludu Mego, Izracla”
(2,6), dlatego Jezus nazwany jest ,,nowonarodzonym kré-
lem zydowskim™ (2,2). Krdl Izracla jest jednak odrzucony
przez swoj lud, a adorowany przez pogan. Cale opowia-
danie nacechowane jest symbolika przedstawiajaca kro-
lewska godnos¢ Jezusa; wicle z tych symboli dzi$ nie jest
juz jednoznacznie odczytywanych i rozumianych, jednak
w spoleczeflstwach starozytnego Bliskiego Wschodu byly
z pewnoscig zywe 1 latwe do uchwycenia. Niektore termi-
ny i zwroty wzigte s przez Mateusza wprost Z ceremo-
nialu dworskiego. Az trzykrotnie pojawia si¢ w krotkim
tekscie czasownik ,,adorowac™ (2,2.8.11)%.

Opisujac dzialalnos$¢ Jana Chrzciciela, Mateusz stosu-
je do Jezusa slowa Izajasza: ,,Glos wolajacego na pustyni:
Przygotujciec droge Panu. Dla Niego prostujcie Sciezki”
(Mt 3.3; por. 1z 40,3). To wlasnie tu po raz pierwszy ty-
tul ,,Pan” wprost odniesiony zostaje do Jezusa. Natomiast
o pelnym walorze chrystologlcznym tytulu méwi¢ mozna
w odniesieniu do koncowej czgscl Kazania na Gorze: ,,Nie
kazdy, ktory Mi mowi: »Panie! Panie!«, wejdzie do krole-
stwa niebieskiego, lecz ten, kto spelnia wolQ mojego Ojca,
ktory jest w niebie. Wielu powie Mi w owym dniu: »Pa-
nie, Panie, czy nie prorokowalismy moca Twojego imienia

7 A.S. Jasifiski zauwaza: ,,Dominuje sformulowanie ,,aniol Pan-
ski”, lecz pojawiaja si¢ rowniez i inne: ,,stowo Panskie” lub ,,stowo,
ktore Pan powiedzial”. Nie ma wigc w zadnym tekscie aplikacji tytutu
do Jezusa Chrystusa”; Jezus jest Panem. Kyriologia Nowego Testamen-
tu, Wroctaw 1996, 72.

8 T. Hergesel, ,,Adoracja Cudotwércy — Mateuszowa interpretacja
cud6éw Jezusa”, RBL 12 (1979) 104-114.
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1 nie wyrzucali§my zlych duchéw moca Twojego imie-
nia?«” (7,21-22). Sitz im Leben tego podwojonego zawo-
lania jest z pewnoscia popaschalne 1 wskazuje na uzytek
liturgiczny. Zakorzenione we wczesnochrzescijanskiej li-
turgii wydaje si¢ rowniez kolejne zawolanie: ,,Panie, jesli
chcesz, mozesz mnie oczysci¢” (8,2). Trad, na ktory cier-
pial wypowiadajacy te stowa, stal si¢ juz w pierwotnych
gminach symbolem grzechu i sytuacji doswiadczenia
wszelkiego cierpienia, stad zawolanie to stanowi prosbe
o ratunek, skicrowang do Pana, ktory lituje si¢ nad swym
sluga. Do Jezusa jako Pana zwracaja si¢ nie tylko Zydzi,
ale takze poganin: , Panie, m¢j sluga lezy sparalizowany”
(8.,6). Cho¢ w ustach nie-Zyda slowa tc moga wydawac
si¢ jedynie formula grzecznosciowa, to jednak kontekst
narracji dowodzi, ze ewangelista zamierza ukaza¢ uniwer-
salizm zbawienia. Zostaje on podkreslony przez motyw
niczwyklego szacunku wobec Cudotworcy: ,Panie, nie je-
stem godzien, abys wszedt pod moj dach, ale powiedz tylko
slowo, a stuga moj bedzie uzdrowiony™ (8,8). Po raz kolej-
ny poganin (poganka) zwraca si¢ do Jezusa uzywajac tytutu
,,Pan” (i to trzykrotnic)® przy scenie uwolnienia corki kobiety
kananejskiej (15,21-28). Kolejny kamyk mozaiki kyriologii
Mateuszowej zapisany zostal w dialogu Jezusa z tymi, ktbrzy
pragna Go nasladowag: ,.Panie, pozw6l mi najpierw pojs¢
1 pogrzeba¢ mojego ojca! Lecz Jezus mu odpowiedzial:
Pojdz za Mng, a zostaw umarlym grzebanie ich umarlych™
(8 21-22). Kto nazywa Jezusa Panem, winien cale swoje zy-
cie zorientowa¢ ku Niemu. W Nim réwniez znajduje ostoje
w sytuacjach zagrozenia. Pograzeni w nicbezpieczenstwie
utIaIy zycla na morzu apostolowie wolali ,,Panie, ratuj, ginie-

y” (8,25); panowanie Jezusa rozciaga si¢ jednak takze nad
natura, stad rychlo przyszlo ocalenie (8,26). Do Jezusa jako
Pana zwracaja si¢ takze: zwierzchnik synagogi (9,18), dwaj
niewidomi (9,28), znéw uczniowie znajdujacy si¢ na morzu
(14,28-31), ojciec drgczonego syna (17,15), niewidomi pod

?,,Ulituj si¢ nade mna, Panie” (w.22); ,,Panie, dopoméz mi” (w.25);
,»Tak, Panie, lecz i szczenigta jedzg z okruszyn” (w.27).
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Jerychem (20,29-33), thumy witajace Jezusa w Jerozolimie
(21,1-10). Zwlaszcza scena z Piotrem zapewnia czytelnika,
z¢ ocalenie przychodzi od Pana calego stworzenia; wystar-
czy zwrocic si¢ ku Niemu z zawolaniem ,,Panie, ratuj mnie”
(14,30)'°. W innym miejscu ten sam Piotr zwraca si¢ do Jezu-
sa z zapytaniem: ,,Panie, ile razy mam przebaczy¢, gdy moj
brat zgrzeszy przeciwko mnie?” (18.21). Stala dyspozycja
do przebaczenia — jak sugeruje odpowiedz Jezusa — jest ce-
cha tych, ktorzy nazywaja Go Panem. Do Jezusa jako swego
Pana zwracajq sig takze uczniowie podczas ostatniej wiecze-
rzy (26,22). Wszystkie dotychczasowe uzycia tytulu Kyrios
przygotowuja ostatnie zdania Mateuszowego dziela.

W kontekst Bozego panowania wpisuje si¢ motyw
wladzy, ktéra przekazana zostala Jezusowi: ,,Dana Mi jest
wszelka wladza na niebie 1 na ziemi” (Mt 28,18). W sa-
mych slowach Jezusa natomiast latwo znalez¢ echo wizji
Syna Czlowieczego zarysowane] przez Daniela: , Powie-
rzono Mu panowanie, chwalg 1 wladzg¢ krolewska, a stuzy-
ly Mu wszystkie narody, ludy 1 j¢zyki. Panowanie Jego jest
wiecznym panowaniem, ktore nie przeminie, a krolestwo
Jego nie ulegnie zagladzie” (Dn 7,14)!. Wizja proroka

10 Nieco inaczej ma si¢ sprawa z naleganiem Piotra: ,,Panie, niech
Cig Bdg broni! Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie” (16,22): , Niezaleznie od
kwestii redakcyjnej tekstu i spojrzenia juz na wydarzenie w swietle zmar-
twychwstania, uzycie w wersecie tytutu Kyrios nie wskazuje na godno$é
uwielbionego Chrystusa, gdyz wypowiada go Piotr prébujacy powstrzy-
ma¢ Jezusa od wydarzen, ktére miaty wlasnie prowadzi¢ do chwaty Kyrio-
sa [...] Podobnie mozemy interpretowa¢ stowa Piotra przy przemienieniu:
~Panie, dobrze, Ze tu jeste$my...” (17,4). W obydwu tekstach Piotr wykazu-
je zainteresowanie ziemskim sukcesem Pana, stad koniecznos$¢ pouczenia,
jakie otrzymuje, gdyz nie myslat na sposéb Bozy, lecz ludzki”; A.S. Jasifi-
ski, Jezus jest Panem. Kyriologia Nowego Testamentu, 74.

11 W obydwu tekstach wystepuje rzeczowniki eksousia i cza-
sownik ,dano, powierzono” (edothe). W obydwu jest wzmianka
o wszystkich narodach. W Ksigdze Daniela Przedwieczny przekazuje
Synowi Czlowieczemu wiadzg nad wszystkimi narodami. Wiadza ta
ma charakter krolewski i trwaé bedzie wiecznie. W Ewangelii Mate-
usza Jezus, jako Syn Czlowieczy w chwale, stwierdza, ze Jemu zostata
dana (domy¢lnie: przez Boga) wszelka wladza na niebie i na ziemi, to
znaczy, ze w Nim wypehnilo si¢ proroctwo Daniela”; J. Kudasiewicz,
Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, 262.
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spelnia si¢ w osobie Jezusa: to wlasnie Jemu przedwieczny
przekazuje wszelka wladze, ktéra ma charakter krolewski
1 trwac bedzie wiecznie. Jego wladza nie jest ograniczona,
edyz obejmuje niebo 1 ziemig, a fraza ta w Starym Testa-
mencie oznacza calos¢ stworzonego swiata. Zapowiedzig
tej wladzy byla juz ziemska dzialalnosc: Jezus przemawial
jak ten, ktory ma wiladzg (7,20); posiadat wladz¢ odpusz-
czania grzechow (9,6) 1 wladzg nad demonami (12,28); t¢
samg wladz¢ przekazal uczniom (10,1-4).

II. W 0OBECNOSCI PANA

Czas ten wypelniony bgdzie obecnoscia Zmartwych-
wstalego. Wskazuje na to drugi paralelizm: ,Bog z nami”
—Jajestem z wami”. Jednym z pierwszych znakow obec-
nosci krolestwa Bozego jest expressis verbis wyrazona
prawda o dziewiczym poczgciu Jezusa Chrystusa — Emma-
nuela. Mateusz zamieszcza cytat z Iz 7,14: , Oto Dziewica
(hebr. almah) pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadza imig
Emmanuel™2.0d pierwszych swych stronic ewangelia Ma-
teuszowa przeniknigta jest prawda o obecnosci Boga posrod
ludzi'3. Obecnosé t¢ Bog okazuje przez swego Syna. Nie

12 Thumacz Septuaginty bowiem, przekiadajac tekst hebrajski, za-
pisat stowo parthenos, ktére thumaczy¢ nalezy jako ,,dziewica”. Ponie-
waz Zydzi nie zgodzili si¢ na takg interpretacje tekstu przez chrzescijan,
synod faryzeuszéw w Jamni zamiescit tam termin neanis (,,mtoda ko-
bieta™), zrywajac w ten sposob tradycj¢ o dziewiczej matce Emmanu-
ela. Zmiana ta zostala dokonana za bazie przektadu Akwili, natomiast
Septuaginta zostata odrzucona przez Zydéw jako przeklad heretycki,
akceptowany przez chrzescijan.

13 Jahwe jest wierny swojemu przymierzu. Na mocy tego przy-
mierza realizuje si¢ przez Jezusa [...] najwigkszy dar taskawosci, wy-
razajacej si¢ w okre§leniu zapisanym przez Izajasza: Immanuel czyli
»Z nami jest Bég”. Bycie Boga z nami nie ogranicza si¢ jedynie do
jednego narodu, ale do wszystkich ludzi. Jezus jest synem Dawida,
ktory wywodzi si¢ od Abrahama — ojca wielu. Jezus Chrystus jest
wiec Tym, ktéry pemi¢ bedzie misje Zbawiciela wielu, a nie tylko
tych, ktdrzy naleza do Izraela”; J. Lach, Dzieci¢ nam sie narodzilo.
W kregu teologii Ewangelii dzieciectwa Jezusa, Czgstochowa 2001, 47.
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bez znaczenia jest fakt, ze imi¢ nadane Jezusowi — Emma-
nuel, wyraza t¢ sama tre$¢, co Boze imi¢ Jahwe: ,,Ja Jestem”
(.Jestem, ktory Jestem™). W ten sposob Boska obecnosc¢
przejawia si¢ 1 konkretyzuje w Synu — Jezusie!?. Stala obec-
nos¢ Jezusa we wspolnocie ucznidw ma charakter zbawczy.
Zapowiedziany on zostal Jozefowi we $nie: ,,On bowiem
zbawi sw¢j lud od jego grzechow” (Mt 1,21).

Czasy Starego Przymierza naznaczone byly obecno-
scia Boza w swiatyni jerozolimskiej. Zasadniczym prze-
konaniem poboznych Zydow, dotyczacym $wiatyni, bylo
przeswiadczenie, ze jest ona miejscem Bozej obecnosci
(Szekina). Swiatynia posiadala, w przekonaniu zydow,
swo] nicbianski model, na wzoér ktorego wybudowano
ziemski przybytek. Idea ta pozwalala na utrzymanie prze-
swiadczenia, ze Bog jest zarazem wzniosly 1 zamieszkuja-
cy nicbiosa, jak 1 bliski swego ludu'®. Daznos¢ czlowicka
religijnego do rozpoznawania znakéw obecnosci Boga
posrod wydarzen historycznych zlaczyla si¢ w Izraelu
z oczekiwaniem Emmanuela. Oczekiwaniu temu towarzy-
szyla mysl o przebywaniu Boga posroéd ludu. Rdzeniem
teologii $wiatyni stala si¢ prawda o zamieszkaniu Jahwe
na Syjonie. Obecnos¢ ta, weiaz budzaca pytania o sposob
zamieszkiwania Boga w sanktuarium'®, byla dla Izraclitow

14 W ten sposéb zapowiadany przez proroka ,,Bég z nami” laczy
sig zardwno z imieniem Jezusa, wyrazajac program Jego dziatania, jak
tez i z narodem, do ktérego Mesjasz przychodzi. ,,Bég z nami” to nie
tylko tytut majacy na wzgledzie fakt Wcielenia, lecz takze najglebsza
racja tego faktu. Imi¢ Jezusa wskazuje bowiem na nieustanng interwen-
cj¢ Jahwe w histori¢ ludzkosci, a zwlaszcza w dzieje narodu wybranego
(1z 9,5 n.; 11,1). Taka tre$é posiada rowniez imie Jahwe (Wj 3,12-15)”;
J. Lach, Dziecig nam sie narodzilo. W kregu teologii Ewangelii dzie-
ciectwa Jezusa, 45.

'3 . Maier, Migdzy Starym a Nowym Testamentem. Historia i reli-
gia w okresie Drugiej Swiqtyni, 225.

16 Pytano o to, czy Bog, ktéry mieszka w niebie, moze réwniez prze-
bywaé w budowli uczynionej rgkami ludzkimi. Problem ten pojawit si¢
juz w chwili dedykacji $wiatyni za Salomona (1 Krl 8) i powracal czgsto,
az do momentu jej zburzenia. Swiadectwem takiego stanu rzeczy jest
zanotowana przez Lukasza mowa §w. Szczepana (Dz 7,44-50). Najcze-
sciej kwesti¢ tg rozstrzygano uznajac, ze ,,mieszkanie Boga znajduje si¢
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powodem dumy i fundamentem ufnosci w czasach kry-
zyséw narodowych 1 osobistych. Odniesienie do $wiatyni
utozsamiane bylo z odniesieniem do samego Boga. Jest
bowiem $wigtynia znakiem wybrania Bozego: sam Bog
wybral ja sobie na mieszkanie na migjscu, ktore od tego
czasu uznane zostalo przez czcicieli Jahwe za centrum
wszech$wiata!”. Przyjmujac za podstawe przekonanie
o obecnosci Boga w miejscu najswigtszym, wyrdzniano
w $wiatyni koncentryczne sfery ustopniowanej swigtosci.

Od chwili smierci Jezusa na krzyzu, Boska obecnos¢
ze $wiatyni rozprzestrzenia si¢ na caly swiat. Ewangelista
stwierdza: , A oto zastona przybytku rozdarla si¢ na dwoje
zgorynadol” (Mt27,51). Zdarzenie to, odczytane w kluczu
teologicznym, oznacza, ze Bog nie ogranicza swej obecno-
sci jedynie do Migjsca Najswigtszego, lecz caly $wiat staje
si¢ locum doswiadczania Jego obecnosci, Tak rozumieli
to wydarzenie juz pierwsi chrzescijanie. Swiadcza o tym

w niebie (Ps 2,4; 103,19; 115,3), a §wigtynia jest odpowiednikiem Jego
patacu niebieskiego (Wj 25,40). Dlatego kult sprawowany w $wiatyni
posiada warto$¢ oficjalna”; G. Witaszek, ,,Centralizacja kultu”, w: Zy-
cie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999, 108.

17 Lokalizacja $wiatyni na najwyzszym wéwczas wzgdrzu miasta
jednoznacznie podkreslata ideg panowania Boga nad Izraelem. Histo-
ryczny ciag wydarzen zwiazanych ze §wiatynia podkresla jej znaczenie
dla religijno$ci narodu wybranego: Salomon zadbat o to, by dedyka-
cja odbyla si¢ w czasie ogélnego zgromadzenia narodowego (1 Krl 8);
w epoce krolow $wiatynia byta znakiem kultu religijnego i wladzy po-
litycznej; prorocy (Iz 1,11-17; Jr 6,20) pigtnuja powierzchownos¢ kultu
tam sprawowanego; zapowiedzi zburzenia przybytku sa symbolem na-
dejscia kary Bozej (Mi 3,12; Jr 7,12-15, Ez 9-10); silne przywiaganie
do sww‘tym prowadzito nawet do zabobonu, gdy powtarzano maglczmc
rozumiane sformulowame ,,Sw1qtyma Panska, §wiatynia Pariska, Swia-
tynia Pafiska” (Jr 7,4); znaczenie §wiatyni uwypuklaja reformy religij-
ne Ezechiasza (2 Krl 18,4; 2 Krn 29-31); Jozjasz urzeczywistnit mysl
o jednym sanktuarium (2Krl 23,4-27); Izajasz prorokowat o centrum
kultu calej ludzkosci (Iz 2,1-4); Zydzi wracajacy z niewoli zatroszczyli
sig¢ przede wszystkim o odbudowe $wiatyni (Ezd 3-6); po profanacji
dokonanej przez Antiocha IV Epifanesa, Zydzi przystapia do powstania
pod wodza Machabeuszy, by po odniesionym zwycigstwie dokonac re-
-konsekracji przybytku i wznowi¢ kult (1 Mch 4,36-43).
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chocby zapiski w pismach apokryficznych. Chrzescijan-
ska interpolacja do tekstu Testamentu Dwunastu Patriar-
chow zawiera zapowiedz post eventum rozdarcia zaslony
swiatynnej: ,,Wtedy to Najwyzszy zesle swoje zbawienie
poprzez przyjscie Jednorodzonego. Wejdzie On do pierw-
szej $wiatyni, ale tam Pan zostanie wyszydzony, zniewa-
zony 1 powieszony na drzewie. Zaslona §wiatyni rozerwie
si¢ 1 Duch Boga zstapi na ludy jak rozprzestrzeniajacy si¢
ogien. Powrociwszy z otchlani, wstapi z ziemi do nieba”
(Testament Beniamina 9,2). Od poranka zmartwychwsta-
nia to Jezus jest Boskg obecnoscia, Szekina posréd ludu.
Be¢dzie obecny w $wiecie poprzez swego Ducha'®.

Wydajac ostatnie polecenia uczniom, Jezus zapew-
nia ich: ,,Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do
skonczenia swiata” (28,20). Zapewnienie to wybrzmiewa
szczegolnie uroczyscie, gdy rozwaza si¢ je w perspekty-
wie wcezesniejszej ucieczki uczniow (26,56) 1 wyparcia
si¢ znajomosci z Jezusem (26,69-75). Pomimo wczesniej-
SZego opuszczenia ze strony ucznidow, sam Jezus ich nie
opuszcza, lecz powierzajac swa misje, zapewnia 0 SWej
stalej asystencji. Powierzenie misji z zapewnieniem asy-
stencji znane jest z kart Starego Przymierza. Bog nakazu-
je Mojzeszowi: , Teraz idz! Posylam ci¢ do faraona, aby$
wyprowadzil moj lud, Izraelitow, z Egiptu™ (Wj 3,10.12).
Kiedy Mojzesz wyrazil swe watpliwosci, Jahwe zapewnia
go: . Ja jestem z toba”. Podobnie Bég nakazuje Jozuemu:
,.Dalej! Przejdz’ przez Jordan ty 1 caly ten lud” (Joz 1,2),
a w chwilg p6zniej dodaje: . Jak bylem z Mojzeszem, tak
tez bede 1 z tobg”. Roéwniez Jeremiaszowi Jahwe oznaj-
mia: ,,Ustanowilem ci¢ prorokiem dla narodow”, zapew-
niajac swa asystencjg: ,,Nie boj si¢, poniewaz Ja bede
z toba” (Jr 1,5.7). Tym, ktéry powierzal zadanie jest za-
WSz B(')g Osoba powolana sadzi, ze zadanie, do ktore-
go jest wezwana, przewyzsza jej sily. Bog wige zapewnia
o swojej wszechmocne] obecnosci, dzigki ktore] mozna
bedzie pokonaé wszelkie przeszkody

18 Wtasnie dlatego §w. Irencusz podkreslat: ,,Ubi Ecclesia, ibi Spi-
titus” (Adv. Haer: 111, 24,1).
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Tego typu opowiadania tworza pewien powtarzajacy
si¢ schemat, ktory sklada si¢ z trzech elementoéw: prezen-
tacja — misja — obietnica. Dla poréwnania narracji Mate-
uszowej ze wzorami starotestamentowymi mozna dokona¢
nast¢pujacego zestawienia!®:

Wi 3 Jrl Mt 28
PREZENTA- Jajestem Zanim Dana Mi jest
CJA Bog, Twoj uksztaltowa-  wszelka wla-
Ojciec lem, w lonie  dza
matki, zna-
lem cig
MISJA Idz, posylam Idzdo Idzcie
ci¢ do fara- wszystkich,
ona do ktérych
cig¢ posle
OBIETNICA Begde ztoba  Jestem z toba Jestem
zZ wami

W zakonczeniu ewangelii Mateuszowej zamiast Boga
przemawia Jezus. To On przekazuje Jedenastu mandat
czynienia ucznidw 1 zapewnia o swej obecnosci. Asy-
stencja Zmartwychwstalego zapewnia uczniom pomysine
prowadzenie powierzonej misji. Fakt, ze to wlasnie Jezus
przekazuje apostolom nakaz gloszenia dobrej nowiny i za-
pewnia o swej asystencji wyplywa z Jego wladzy. Jako
Syn Bozy, Jezus zyje i dziala w pelnym zjednoczeniu
z Bogiem Ojcem.

19 | La struttura del racconto di Matteo sembra un calco di quella
dei racconti di vocazione nell’Antico Testamento. Normalmente essi
culminano nell’assicurazione della presenza di Dio accanto al Suo elet-
to; nel nostro caso, nella presenza di Gest presso gli Undici”; X. Léon-
-Dufour, Risurrezione di Gesu e messaggio pasquale, thum. L. Arrighi,
Milano 1973, 185.
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II1. OSOBISTE SPOTKANIE

Kolejny paralelizm pomigdzy Ewangelia Dziecinstwa
a zakonczeniem dzieta Mateuszowego zasadza si¢ na wy-
korzystaniu czasownika ,widzie¢”. Trzej medrcy przy-
bywajacy ze Wschodu ,,widza” Jezusa: ,Wszedlszy do
domu, zobaczyli Dzieci¢ z Maryja, Jego Matka. Upadli na
twarz 1 oddali Mu poklon. Otworzywszy potem swe skar-
by, ofiarowali Mu dary: zloto, kadzidlo i mirr¢” (2,11). Po-
dobnie uczniowie, ktorzy udali si¢ do Galilei na polecenie
Zmartwychwstalego tam wlasnie Go ujrzeli: ., A gdy Go
ujrzeli, oddali Mu poklon™ (28,17). Czasownik ,,widzie¢”
poswiadcza osobiste spotkanie; wlasnie ci, ktorzy spo-
tkali Jezusa osobisci, ktérzy Go ujrzeli, moga swiadczy¢
W sposoOb autorytatywny o tym, jak przemienione zostalo
ich zycie.

Proweniencja , magdéw” (,mgdrcow”) wskazuje praw-
dopodobnie na Persj¢, w ktorej bylo wiclu zwolennikow
Zaratustry, pilenie strzegacych jego doktryny®®. W czasach
przedchrzescijanskich mieli oni duze wplywy w srodowi-
skach religijnych i politycznych. Ich zainteresowania sku-
pialy si¢ migdzy innymi na astronomii i astrologii. Mozna
przypuszczaé, ze wiesci o uczniach Zaratustry docieraly
na tereny Palestyny, w tym do Jerozolimy. Scena spotka-
nia wedrowcow ze Swigta Rodzing przepelniona jest entu-
zjazmem 1 dynamizmem. Swiadczy o tym nagromadzenie
w jednym wierszy kilku czasownikdéw: wejs¢ — zobaczy¢
— upas¢ na twarz — odda¢ poklon — otworzy¢ — ofiarowac.
Wszystkie te terminy oscyluja wokol osobistego spotkania

20 Zaratustra, znany takze pod imieniem Zaratusztry, a w Grecji
jako Zoroaster, byt reformatorem mazdaizmu, dualistycznej religii sta-
roiranskiej, wedtug ktérej Ahura Mazda (Ormuzd), bog dobra i §wiatla,
walczy¢ miat z Arymanem, bogiem zla i ciemno$ci. Pomocnikami do-
bra byly ameszaspenty, duchy o dobrej naturze. Reforma dokonata si¢
prawdopodobnie na przetomie VII i VI wieku przed Chr. Zasade walki
pomiedzy dobrem a zlem przedstawil Zaratustra w najstarszej czesci
Awesty; W. Kopalinski, Sfownik mitow i tradycji kultury, Warszawa
1996, 1327.
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z Nowonarodzonym. Dopiero z takiego spotkania moze
wyplywac swiadectwo. Sam motyw ,,widzenia” pojawia
si¢ w narracji o mgdrcach dwojako: Wedrowcy najpierw
,.widza” gwiazd¢ Mesjasza, pdzniej samego Jezusa. Sym-
bol gwiazdy doczekal si¢ u wezesnochrzescijanskich pisa-
rzy 1 Ojcdéw Kosciola interpretaciji alegorycznych.

Wydaje si¢, ze pierwsza alegoryczna interpretacja
symbolu gwiazdy pojawia si¢ u $w. Ignacego, biskupa An-
tiochii w Syrii. Za czaséw Trajana, okolo 107 roku, Ignacy
zostal aresztowany 1 zabrany do Rzymu. W czasie podrozy
do stolicy Cesarstwa pisat w liscie skiecrowanym do miesz-
kancow Efezu: . I gwiazda zajasniala na niebie pomig¢dzy
wszystkimi gwiazdami; jej jasnos¢ byla nie do opisania,
a jej pojawienie si¢ wzbudzilo zdumienie. Wszystkie po-
zostale gwiazdy, lacznie ze Sloncem 1 Ksi¢zycem, zebraly
si¢ jakby w chorze wokol tej gwiazdy, ale ona przewyz-
szyla je wszystkie w swym Swietle ™.

Sw. Efrem uzywa calkiem podobnej alegorii w hym-
ni¢ przeznaczonym na $wigto Epifanii, w czasach, gdy
publiczna celebracja narodzin Chrystusa byla jeszcze do-
zwolona w Betlejem 1 w Jerozolimie. Okolo 350 roku pi-
sze: ,,Gwiazda zajasniala nagle pozanaturalnym $wiatlem,
mniejszym niz Slonce 1 wigkszym niz Slonce. Mniejszym
byla niz Stonice w objawieniu swiatla; wigkszym byla niz
Slonice w swej tajemniczej mocy. Gwiazda swictlna wysy-
lala swe promienie pomigdzy tych, ktorzy trwali w ciem-
nosciach, i prowadzﬂa ich tak, jakby byli slepymi™.

Nalezy miec sw1adomosc z¢ obydwa powyzsze tek-
sty powstaly w okresie przesladowan Gdy wspominaja
gwiazdg w sensie literalnym, odnoszq si¢ do zjawiska wi-
dzialnego na niebie. Kiedy méwia o gwiezdzie w sposob
alegoryczny, odnoszg ja do narodzin Chrystusa. To On byt
gwiazda, ktéra zaswiecila mocniej niz Slonice (Imperium
Rzymskie), niz Ksigzyc (krol) i niz wszystkie pozostale
gwiazdy (ksiazgta). Przez swe duchowe swiatlo Chrystus
staje sig¢ przewodnikiem ludzi bladzacych w ciemnosciach.

2L Ep. Ad Ephesios 19,2.
22 Hymn na Epifanie 14-15.
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Bazujac na zapowiedziach prorokéw, wczesnochrzesci-
janscy pisarze wierzyli, ze krélowie przybeda do Swiatyni
w Jerozolimie: I pojda narody do twojego swiatla, kro-
lowie do blasku twojego wschodu. Podnies oczy wokolo
1 popatrz: ci wszyscy zebrani zdazaja do ciebie. Twoi sy-
nowie przychodza z daleka, na rekach niesione twe corki”
(Iz 60,3-4). Cho¢ od 70 roku po Chr. $wiatynia juz nie ist-
niala, dla chrzescijan bylo jasne, ze alegorycznie Swiaty-
nig jest Chrystus i Jego Kosciol.

Dla Tertuliana, ochrzczonego w wieku 33 lat i wy-
ksztalconego w prawie $wieckim, magowie byli astrolo-
gami; Bog zezwalal zajmowa¢ si¢ astrologia do czasow
pojawienia si¢ Chrystusa, pdzniej nalezalo odrzuci¢ te
nauke: ,Magowie 1 astrologowie przybyli ze Wschodu.
Dobrze wiadomo, Ze astrologia byla cz¢scia nauki magow.
Magowie ci dlatego, jako wyjasniajacy gwiazdy (quasi
stellarum interpretes) obwiescili narodzenie Chrystusa
1 oddali Mu poklon [...]. Jakie jest jego znaczenie? Czy
moze takie, ze od tego czasu wszyscy astrologowie winni
przyjac religic magdéw. Gdyz dzisiaj istnieje nauka takze
o gwiezdzie Chrystusa, wyjasniajaca Jego gwiazdg, nie
Saturna, Marsa czy gwiazdy innych $miertelnych bostw.
Ta nauka byla dozwolona tylko do czaséw Ewangelii, ale
pozniej nikt juz nie powinien interpretowaé czyichs naro-
dzin ze znakow niebieskich™.

B De Idolatria 9,3-7. Juz Prawo Mojzeszowe zabraniato Zy-
dom zajmowac si¢ astrologia: ,,Gdy podniesiesz oczy ku niebu
i ujrzysz stonice, ksiezyc i gwiazdy, i wszystkie zastepy niebios
obys nie pozwolit si¢ zwie$¢, nie oddawat im poktonu, nie shuzyt
im, bo Pan, Bég twdj, przydzielil je wszystkim narodom pod
niebem (Pwt 4,19). ,,Jesli si¢ znajdzie u ciebie w jednym z miast
twoich, danych ci przez Pana, Boga twego, mezczyzna lub ko-
bieta, ktos kto czyni¢ bedzie to, co jest zte w oczach Pana, Boga
twego, przestgpujac Jego przymierze, przechodzac do bogéw
obcych, by stuzy¢ im i oddawa¢ pokton, jak stoncu, ksigzycowi
lub catemu wojsku niebieskiemu, czego nie nakazatem — skoro
ci to zostanie doniesione, wystuchasz i zbadasz dokladnie spra-
we. Jesli okaze si¢ prawda, ze taka ohyde popeliono w Izraelu,
zaprowadzisz tego mezczyzne lub kobiete — ktorzy tej zlej rze-
czy si¢ dopuscili — do bramy miasta i bedziesz tego mezczyzne
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Widok gwiazdy doprowadzil me¢drcow do widoku
Chrystusa; symbol doprowadzil do osobistego spotka-
nia. Kontynuujac paralelizm pomig¢dzy narracja wyjeta
z Ewangelii Dziecinstwa a ostatnim rozkazem przeka-
zanym przez Zmartwychwstalego apostolom, Mateusz
— jak wspomniano — podkresla 6w motyw ,,widzenia”, by
tym samym uwiarygodni¢ §wiadectwo uczniow osobiscie
spotykajacych swego Pana. Z tego osobistego spotkania
z Jezusem wyplywaja dla uczniéw zadania — imperatywy.
Jest ich kilka: dzialalnos¢ misyjna (,,idac”), dzialalnos¢
nauczycielska (,,czyncie uczniami”), udzielanie chrztu.
Cala perykopa 28,16-20 zorientowana jest na pouczenia
Jezusa. O ile wczesniejsze spotkanie Zmartwychwstalego
z kobictami podkreslalo dzialanie Jezusa (,,wyszedl im na-
przeciw’; 28.9), o tyle tutaj akcent polozony zostal przez
redaktora na stowa Jezusa (,,przeméwil do nich tymi sto-
wami”’; 28,18b).

1. Dzialalno$¢ misyjna

Pierwszy nakaz Jezusa nie jest de facfo imperatywem,
lecz wyrazony zostal za pomoca imieslowu: ,,idac”. Taka
forma czasownika determinuje jego interpretacje. Dzialal-
nos$¢ misyjna czyli ewangelizacja ma dokonywac si¢ przy
glebokim, dynamicznym zaangazowaniu uczniow. Nie
maja oni nauczaé¢ jedynie tych, ktorzy si¢ do nich zgla-
szaja, lecz inicjatywa wychodzenia naprzeciw z dobra no-
wing naleze¢ ma do samych uczniéw. To oni — na wzor
swojego Nauczyciela — zobowiazani sa uda¢ si¢ w drogg
1 pozyskiwac nowych uczniow.

Czasownikiem nadrzgdnym w zdaniu jest ,czyn-
cie uczniami”; termin ,,idac” jest mu podporzadkowany.

lub t¢ kobiete kamienowat, az §mieré nastqpl Na stowo dwu lub
trzech $wiadkow skaze si¢ na $mier¢; nie wyda si¢ wyroku na
stowo jednego $wiadka. Reka swiadkow pierwsza si¢ wzniesie
przeciw niemu, aby go zgtadzié, a potem reka catego ludu. Usu-
niesz zto sposrdd siebie” (Pwt 17,2-7).
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Stad wniosek, ze zaangazowanie ucznidw prowadzi¢ ma
zawsze do przysparzania uczniow. Taki wlasnie jest cel
misyjnej dzialalnosci Kosciola. Rowniez przy pierwszym
nakazie misyjnym pojawia si¢ polecenie, by ,.is¢” (10,7).
Nakaz ten koresponduje ze stylem zycia samego Jezu-
sa, ktory swa dzialalnos¢ prowadzil przemieszczajac sig
z migjsca na miejsce (podobnie jak inni wgdrowni nauczy-
ciele Jego czasow). Motyw wedrowki Jezusa podkreslony
jest zwlaszceza wtedy, gdy ma On powola¢ swych uczniow
(4,18-22; 9,9). W ten sposob ,,czynienie uczniow” przez
apostolow ukazane jest jako kontynuacja ,.czynienia
uczniéw” przez samego Jezusa. Cho¢ nakaz Jezusa skie-
rowany jest do Jedenastu, to jednak indicatio spatialis
(,,wszystkie narody™), jak 1 indicatio temporalis (,az do
skonczenia $wiata”) sugeruja, ze nakaz ten dotyczy row-
niez przyszlych nastgpcow apostolow.

2. Dzialalno$¢ nauczycielska

Dzialalnos¢ nauczycielskaobejmuje ,,czynienie uczniow”
(28,19) 1 ,,uczenie zachowywania” nauk Jezusa (28,20). Sta¢
si¢ uczniem Jezusa znaczy pelni¢ wole Boga (12,49), wedlug
niej ksztaltowac swoje zycie (7,21-23), nasladowac Mistrza
(10,24). Ksztaltowanie uczniow na charakter uniwersalny,
edyz bazuje na otwarciu wobec ,,wszystkich narodow”.

.Nauczanie wszystkiego™, czego nauczal Chrystus na-
wiazuje do formy katechezy zwanej didache, ktorej trescia
byly Boze oczekiwania wobec juz ochrzczonych. Weze-
$niej jednak nauczanie nalezalo do najistotniejszych rysoéw
dzialalnosci publicznej Jezusa. Na 14 wystapien czasow-
nika , naucza¢” u Mateusza, 9 dotyczy Jezusa. I cho¢ teraz
porucza t¢ misj¢ apostolom, nie oznacza to, ze staja si¢ oni
nauczycielami. Thumaczyl im wczesniej: , Nie pozwalaj-
cie nazywac si¢ »rabbi«, gdyz jeden jest wasz Nauczyciel”
(23,8). Nauczajac innych, wciaz pozostaja uczniami Jezu-
sa. Celem ich nauczania jest doprowadzenie uczniéw do

2 K. Stock, La missione nei vangeli sinottici, Roma 1999, 57.
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zachowywania przykazan Jezusa (,,Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazalem™). Nauczanie Jezusa zgru-
powal Mateusz w pig¢ czgsci, zwanych niekiedy Wielkimi
Mowami. Sama idea pi¢ciu moOw niesie juz ze soba prze-
slanie: dobra nowina o zbawieniu staje si¢ nowa Tora (Pig-
cioksiggiem), natomiast Jezus staje si¢ nowym Mojzeszem
— Prawodawca. O ile bowiem pierwsze Prawo przyniesio-
ne zostalo przez Mojzesza, ktory otrzymal je od Jahwe
w teofanii synajskiej, o tyle nowe prawo zostaje objawione
przez Jezusa®. Do mow Jezusa prezentowanych w dziele
Mateusza zalicza si¢ kolejno: Kazanie na Gorze (Mt 5-7),
Mowa Misyjna (Mt 10), Mowa w Przypowiesciach (Mt
13), Mowa o Kosciele (Mt 18) i Mowa Apokaliptyczna (Mt
23-25). O tym, ze taka konstrukcja ewangelii byla swiado-
mie zamierzona przez jej autora swiadczy stale powtarzaja-
ca si¢ formula strukturotworcza ,,gdy Jezus dokonczyt tych
moéw” (por. Mt 7.28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1). Wydaje sig,
ze cel ewangelisty w misternie budowanym stelazu ewan-
gelii kryje si¢ rowniez w dazeniu ukazania historii Jezusa
jako historii Izracla. Pig¢ kolejnych mow Jezusa odpowiada
bowiem pigciu etapom lub przelomowym momentom hi-
storii narodu wybranego. Jezus wstepujacy na gorg (Mt 5,1)
1 deklamujacy przykazanie milosci Boga 1 blizniego, posu-
nigtej do milosci nieprzyjaciol (Mt 5,43-45), przypomina
Mojzesza na gorze Synaj, ktdry przynosi oczekujacemu
ludowi Izraelitoéw Dekalog. Wybdr 1 wystanie Dwunastu
na misje do Galilei (Mt 10,1-10), z jasnym wskazaniem,
by pomija¢ pogan (Mt 10 5) nawiazuje do zdobywania
Kanaanu, wlasnie od strony Galilei, przez Jozuego. Licz-
ba apostolow bez watpienia odnosi si¢ w tym wypadku do
dwunastu pokolen zasiedlajacych Ziemig Obiecang. Cen-
tralnie polozona Mowa w Przypowiesciach (Mt 13), ktorej
zasadniczym tematem jest krolestwo Boze, natychmiast
kojarzy si¢ stuchaczom (i czytelnikom dziela Mateuszo-
wego) ze zlotym wiekiem krolestwa izraelskiego, czyli

% M. Czajkowski, ,,Jezus Mateusza wobec Tory Izraela”, SS
2 (1998), 122-123.

126



z panowaniem Dawida i Salomona. Niewielka liczba wy-
gnancow, ktorzy powrocili do Jerozolimy po edykcie Cyru-
sa (539 przed Chr.) tworzac nowa wspolnotg zgromadzong
wokol wspolnego dziela odbudowy $wigtyni, moze by¢
sytuacja pokrewna do tworzenia si¢ wspolnoty Kosciola,
w ktorej zycie regulowane jest przez zasady ukazane w Mo-
wie Eklezjologicznej (Mt 18)%. Ostatnic dwa wieki przed
przyjsciem Chrystusa nacechowane byly w kulturze Izraela
pojawianiem si¢ literatury apokaliptycznej. Z tego powodu
Mowa Eschatologiczna zamieszczona jest na koncu dziela
Mateusza. Tak wigc nauczanie Jezusa ukazane zostalo przez
ewangelistg w perspektywie historii zbawienia. Tg histori¢
zbawienia, z jej kulminacyjnym punktem zwanym ,wyda-
rzeniem Chrystusa”, apostolowie winni przekazywac kolej-
nym uczniom, ,az do skonczenia $wiata”.

3. Udzielanie chrztu

Uzyta przez Mateusza konstrukcja ,.chrzci¢ w imig”
(czasownik plus przyimek z rzeczownikiem w bierniku)
wskazuje na dynamiczny charakter dokonywanej czyn-
nosci. Przyjmujacy chrzest winien nie tylko wierzy¢
w Trojce Swigta, ale nawigza¢ osobowy kontakt z Jej Oso-
bami. Uczniem Jezusa zostaje si¢ poprzez chrzest. Czasow-
nik , chrzci¢” (,,zanurza¢™) wystepuje u Mateusza 7 razy,
w tym szesciokrotnie w perykopie o chrzcie udzielanym
przez Jana (3,6-16). Jan chrzci tych, ktorzy wyznaja swe
grzechy (3.6) ku nawrdceniu (3,11), zapowiadajac jedno-
czesnie nadejscie Tego, ktory chrzei¢ bedzie Duchem Swig-
tym 1 ogniem (3, 11) Synoptycy ni¢ wspominaja o tym, by
sam Jezus w czasie swej ziemskiej dzialalnosci udzielal
chrztu?’. Swym uczniom nakazuje jednak po zmartwych-
wstaniu, by udzielali chrztu w imi¢ Trojcy Swigtej. Juz
w Dzigjach Apostolskich chrzest jawi sig¢ jako akt oczysz-

26 H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995,
70-71.
27 Por. J 3,22.26; 4,1 n.
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czenia z grzechow; akt, ktory wlacza w zycie wspolnoty.
W zakonczeniu swej pierwsze] mowy w dniu Pigcdzie-
siatnicy Piotr naucza: ,,Nawroccie si¢ 1 niech kazdy z was
da si¢ ochrzci¢ w imig¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie
grzechow” (Dz 2,38). Cho¢ w ostatnim nakazie Chrystusa
ni¢c wspomina si¢ o odpuszczeniu grzechow, to jednak ce-
lowos$¢ tego rytu jest wyraznie zaznaczona: ma on prowa-
dzi¢ do zjednoczenia z Bogiem jako wspolnota osob Ojca,
SynaiDucha Swu;tcgo Pozatym ryt zanurzenia w wodzie
sam w sobie zawiera symbolikg oczyszczenia. Mozna wige
przyjac, ze rtowniez w tym ostatnim nakazie Jezusa zostalo
implicite ujgte odpuszczenie grzechow jako wyzwolenie
z tego, co oddziela od pelnej wspélnoty z Bogiem.
Chrzest winien by¢ udzielany w imi¢ Boga, ktore
brzmi: Ojciec, Syn, Duch Sw1qty W dziele Mateuszowym
trzy Osoby Boskie pojawiaja si¢ razem w jeszcze jednym
tekscie, zwigzanym ze chrztem — w opisie chrztu Jezusa
w Jordanie: ,,Gdy Jezus zostal ochrzczony, natychmiast
wyszedl z wody. A oto otworzyly Mu si¢ niebiosa i ujrzal
Ducha Bozego zstepujacego jak golebicg 1 przychodzace-
go na Niego. A glos z nicba moéowil: »Ten jest moj Syn
umilowany, w ktéorym mam upodobanie«” (3,16-17).
Fragment ten objawia po czgsci relacje panujace po-
migdzy Osobami Tréjcy Swigtej. W przypadku chrztu
Jezusa, zstapienie Ducha Swictego wydaje si¢ by¢ zapo-
wiedzig 1 przygotowaniem do ziemskiej misji gloszenia
slowa Bozego. Jest jednoczesnie potwierdzeniem zapo-
wiedzi Janowej, ze Jezus chrzci¢ bedzie Duchem Swig-
tym: bedzie wigc udzielal Ducha, ktorego sam posiada.
W swietle Ps 2.7b (,,Ty$ synem moim, Ja ciebie dzi$ zro-
dzilem™), rzeczownik ,syn” nalezy interpretowaé w sen-
sic mesjanskim: Jezus jest oczekiwanym Zbawicielem,
ktéry mial przy_]sc przy koncu czasow. W mysli greckle]
termin ,,syn” posiada nieco mny odcien znaczeniowy niz
w mentalnosci hebrajskiej; w swiecie greckim jego wyste-
powanie odnosi si¢ niemal wylacznie do fizycznego po-
krewienstwa, podczas gdy w jezyku hebrajskim znaczenie
to moze by¢ rozszerzone na przynaleznos¢ do tej samej
grupy, tego samego zawodu, ludu czy na przynaleznos¢ do
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Boga Jahwe. W konsekwencji rowniez mowa o synostwie
Bozym na gruncie greckim i semickim wykazuje pew-
ne réznice. Zeus zrodzil wielu synow i ,polbogow™; za
kazdym razem wskazuje si¢ na pokrewienstwo fizyczne.
W filozofii stoikow czlowiek, ze wzgledu na swoj rozum,
pochodzi od bostw 1 nosi w sobie boskie nasienie. Idea the-
ios aner nie zawiera wprost motywu synostwa boskiego.
Inaczej rzecz wyglada na gruncie semickim. Aniolowie,
jako przynalezacy do ,niebieskiego dworu”, nazywani sg
.synami Bozymi” (Rdz 6,2.4; Hi 1,6; 38.7; Ps 89,7). Po-
dobnie niektorzy s¢dziowie (Ps 82,6). Lud Izracla przez
samego Jahwe jest okreslony jako ,,syn pierworodny” (W]
4,22). W literaturze sapiencjalnej medrzec 1 sprawiedli-
wy uwazany jest za syna Bozego (Mdr 2,13-18). To samo
dotyczy kréla z rodu Dawida (2 Sm 7,14; Ps 2.7; 89,27).
Synostwo Boze Jezusa przewyzsza jednak relacjg, ktora
odnoszono do ludu Izracla jako synow Bozych. Objawia to
sam Jezus, gdy wyznaje: ,,Wszystko zostato mi dane przez
Ojca. I nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, 1 Ojca nikt nie zna,
tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (11,27).

Chrzest, ktorego apostolowie winni udziela¢, ma by¢
dokonany ,,w imi¢”. Uzyty tu grecki przyimek wskazuje
na ruch i kierunek: ,w”, ,ku”, , do wewnatrz”. Odcienie
znaczeniowe formuly chrzci¢ w imi¢ Boze” mozna by
wige przyblizy¢ sformulowaniami typu ,-poswigci¢ Bogu”,
,,pozwohc sig ogarna(c Bogu”, ,,wejs¢ w sfere Jego oddzialy-
wania”, ,,Zlaczy¢ si¢”, ,.zjednoczy¢ si¢”, ,,zanurzy¢ si¢ w Bo-
gu”®, Sens pozostaje zawsze ten sam: chodzi o najglgbszy,
istotowy, personalny zwiazek z Osobami Boskimi®.

8 K. Stock, La missione nei vangeli sinottici, 60.

2 | Con uno sguardo retrospettivo, vogliamo brevemente riflettere
sull’ordine e sulla connessione interna delle tre azioni di cui i discepoli
sono incaricati per la missione universale. Devono rendere discepoli,
battezzare ed ammaestrare tutti i popoli. La precedenza del ‘rendere
discepoli’ si spiega per il fatto che tutto proviene da Gesu e dipende
dal rapporto con lui. Gesu ¢ il definitivo rivelatore di Dio ed anche
il definitivo legislatore. Egli rivela Dio come Padre, Figlio e Spirito
Santo ed insegna qual ¢ la volonta di questo Dio, quali sono le nor-
me giuste dell’agire umano. Solo diventando discepolo di Ges, solo
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IV. ADORACJIA

Mgdrey przybywajacy ze Wschodu, przekonani zna-
kiem gwiazdy, przybywaja, by poklomc si¢ (dokona¢ ge-
stu proskynezy) przed Nowonarodzonym (2,8.11)*. Ta
pierwsza proskyneza przed Jezusem przygotowuje nastgp-
ne. Paralelizm dotyczacy proskynezy jest motywem ty-
powo Mateuszowym; ewangelista mowi o nim trzynascie
razy, podczas gdy pozostali synoptycy jedynie po dwa.
Proskyneza jest gestem o podwdjnym znaczeniu: badz
przygotowuje prosbg skierowana do Jezusa, badz jest wy-
razem adoracji w wierze. Kontekst przemawia za drugim
znaczeniem. Wezesniej adoracja polaczona z wyznaniem
wystgpowala u Mateusza przy opisie kroczenia Jezusa po
wodzie (14,26-33), gdzie Piotr nazywa Mistrza ,,Panem”,
a uczniowie ,,Synem Bozym”. Gest upadnigcia na ziemiQ
pojawia si¢ czgsto w Mateuszowych opowiadaniach areta-
logicznych. Dokonuje go trgdowaty (8,1-4), zwierzchnik
synagogi (9,18-26), kobieta kananejska (15,21-28). We
wszystkich tych narracjach gest ten przygotowuje klimat
do przedstawienia prosby o cudowng interwencjg.

Reakcjauczniéw na spotkanie Zmartwychwstalego jest
dwojaka: adoracja 1 watpliwosci®!. Crux stanowi sekwen-

riconoscendo come maestro e guida, solo entrando in un profondo rap-
portodi fiducia con lui, si accetta la sua rivelazione di Dio e le sue nor-
me per il comportamento”; K. Stock, La missione nei vangeli sinottici,
64-65.

30 Proskyneza znana byla w calej tradycji kulturowej Bliskiego
Wschodu. Sumeryjskie niturtur znaczy tyle, co ,,uczyni¢ si¢ matym”;
babiloniskie Jabam appa oznacza ,,sptaszczy¢ nos”; hebrajskie histaha-
wa to tyle, co ,,upasé na ziemi¢”. Gest znany byt z rytuatu dworskie-
go. Wykonywany byl przede wszystkim przed krélem. Upadnigcie na
twarz przed Jezusem jest wiec jednoczesnie wyznaniem Jego krolew-
skiej godnosci; J. Lach, Dziecie nam sie narodzilo. W kregu teologii
Ewangelii dziecigctwa Jezusa, 64.

31 Tekst grecki jest zawily i wieloznaczny. W drugiej cze$ci
wiersza 17 wystepuje zwrot hoi de, ktory postuluje w pierwszej czesci
wiersza 17 hoi men, czego jednak brak. Stad mozliwe sa cztery rodzaje
tlumaczenia: 1. Wszyscy spo$réd Jedenastu oddali pokton i wszyscy
watpili. 2. Wszyscy z grona Jedenastu oddali poklon, lecz niektorzy
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cja: adoracja (proskyneza) — watpliwos¢. Logicznigjsza
wydaje si¢ kolejnos¢ odwrotna, gdy po rozwianiu wszel-
kich watpliwosci uczniowie adoruja Zmartwychwstalego.
Mateusz nie wspomina o ustaniu watpliwosci*>. Ta dwo-
isto$¢ w postawie ucznidéw widoczna jest na przestrzeni
calego dziela, zwlaszcza od momentu mgki Jezusa: targaly
nimi watpliwosci (14,31; 21,21), strach (8,26), brak wia-
ry (6,30; 8,26; 14,31; 16,8); uczniowie $pig w Ogrodzie
Oliwnym (26,40-45), Judasz zdradza Jezusa (26,47-50),
po pojmaniu uczniowie uciekaja (26,56), najblizszy Jezu-
sowi Piotr si¢ Go zapiera (26,69-75). Taka charakterystyka
grupy uczniow Jezusa w ostatniej perykopie ewangelii jest
jednoczesnie zapowiedzia podobnej postawy czlonkow
Kosciola ,,az do skonczenia $wiata”.

V. GORA W GALILEI

‘Ostatni paralelizm dotyczy topografii. Jezus powracal
ze Swigta Rodzing z Egiptu do Galilei i tam tez dokonuje
si¢ chrystofania Zmartwychwstalego. Mateusz stwierdza
lapidamie, iz gdy Jozef z rodzing powracal z Egiptu ,,udat
si¢ w strony Galilei. Przybyt do miasta zwanego Nazaret
i tam si¢ osiedlil” (2,22b-23)*. O uczniach zas, juz po

z nich watpili. 3. Niektorzy z nich oddali poklon, a niektdrzy watpili.
4. Jedenastu oddato poklon, a niektorzy, nie nalezacy do nich, watpili”;
J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, 348.

32 A nostro parere, questo versetto & venuto ad agganciarsi a una
tradizione che non comportava 1’indicazione del dubbio, e per un buon
motivo: non era cantrata sul tema del riconoscimento™; X. Léon-Du-
four, Risurrezione di Gesl e messaggio pasquale, 184.

33 W dziele Mateusza pojawia sig termin ,,Nazoraios” (Mt 26,71).
Bez watpienia podstawowe znaczenie terminu wskazuje na miasto po-
chodzenia Jezusa, tatwo jednak kojarzy si¢ réwniez z nazirejczykiem
(,,;naziraios™). Fakt wielu wariantéw ortograficznych w tym terminie
$wiadczy, w tekstach Ksiggi Sedziow, méwiacych o §lubie nazire-
atu (Sdz 13,5.7; 16,17), ze ostateczna pisownia grecka rzeczownika
z etymologia hebrajska (i aramejska) nie byla jeszcze ustalona. Ta dwu-
znaczno$¢ mogla sprawiaé, iz Jezus postrzegany byt przez Mu wspét-
czesnych jako ,,nazirejczyk z Nazaretu”.
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zmartwychwstaniu, oznajmia: ,Jedenastu zas ucznidw
udalo si¢ do Galilei na gore, tam gdzie Jezus im polecil”
(28.16).

Spotkanie Jezusa z uczniami dokonuje si¢ na gorze.
Jej nazwa nie jest okreslona. Wskazdéwka topograficzna
ma rowniez sens teologiczny. Gora jest w Biblii miejscem
objawiania si¢ Boga. Badania religioznawcze ukazuja gore
jako migjsce Bozych objawien, kultu i skladania ofiar.
Nie inaczej bylo w starozytnym Izraclu (Rdz 22.2; 31,54,
1 K1l 18,19; Hbr 8.5). Izraelici przejeli od pogan zwyczaj
skladania ofiar bostwom 1 Jahwe na wyzynach (Jr 3,6; Ez
18.,6; 0z 4,13). Gory byly symbolem potggi i chwaly Bozej
(Ps 18.8; 36,7, 65,7; 104.8), ale takze Jego sprawiedliwo-
sci (Ps 36,7)**. W Nowym Testamencie gora jest nie tyl-
ko migjscem modlitwy Jezusa, ale takze Jego nauczania
(Mt 5,1-2). Mozliwe jest takze nawiagzanie do Synaju,
gdzie Mojzesz otrzymal przykazania, by przekazac je Izra-
elitom (Wj 19,1-25).

Gora spotkania lezy na terenie Galilei. Migjsce to jest
jasno okreslone (nie chodzi o jakakolwiek gorg na tere-
nic Galilei), gdyz rodzajnik okreslony wskazuje na to,
iz uczniowie dokladnie wiedzieli, o jakiej gorze mowa.
Czytelnik nie znajdzie jednak w dziele Mateuszowym na-
kazu Jezusa, by uczniowie udali si¢ na t¢ gora. Owszem,
mozna wskaza¢ nakaz udania si¢ do Galilei. Udajac si¢
do Ogrodu Oliwnego, Jezus oznajmia: ,Po moim zmar-
twychwstaniu uprzedz¢ was do Galilei” (26,32). Za po-
srednictwem aniola réwniez kobiety winny przekazac tg
wies¢ uczniom: ,,Zmartwychwstal 1 uprzedzi was do Ga-
lilei; tam Go zobaczycie” (28.7). Werowka uczniow ku
Galilei ma jasno okreslone znaczenie teologiczne. Zmie-

34 Odkrycia ugaryckich tekstéw pozwolity na identyfikacje Syjonu
ze wzmiankowang w tych tekstach gora Safon, §wigta gora kananejskie-
go boga Baala. Do niedawna jeszcze hebrajskie stowo o tym samym
brzmieniu, co nazwa gory, thumaczono jako ,,pétnoc”. Stowa psalmisty
,»gora Syjon, kres péinocy” (Ps 48,2) mozna odczytaé jako: ,,géra Syjon
jest gora Safon”; S. Richard, ,,Géra”, w: Encyklopedia biblijna, red.
P.J. Achtemeier, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1999, 357.
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1zaja na polecenic Zmartwychwstalego do migjsca, ktore
im oznaczyl 1 o ktorym im powiedzialy kobiety — $wiad-
kowie pustego grobu. Przechodzg t¢ sama drogg, ktdrg
niewicle wczesniej przebyli w towarzystwie Jezusa. Kie-
ruja si¢ ku znajomej im gorze. Galilea u Mateusza pelni
jasno okreslong funkcj¢ teologiczna: jest ojczyzng Jezusa
1 jednoczesnie migjscem, gdzie rozpoczyna si¢ dzialalnos¢
apostolska uczniow. Poniewaz nazywana jest ,,Galileg po-

an” (4,15), dlatego tu wlasnie rozpoczyna si¢ gloszenie
dobrej nowiny wszystkim narodom. Sam powroét Jezu-
sa do ojczyzny, gdzie przypuszczalnie spedzil wigkszose
swego zycia przed rozpoczeciem publiczne) dziatalnosei,
pozwala na identyfikacj¢ zmartwychwstalego Chrystusa
z ziemskim, historycznym Jezusem. Wedrowka uczniow ku
miejscu oznaczonemu przez Jezusa przywodzi im na pamigé
wszystkie czyny, ktérych Jezus dokonal w Galilei 1 podczas
pielgrzymki do Jerozolimy. Uczniowie przypominaja sobie
zapowiedzi mgki, Smierci 1 zmartwychwstania.

KoNKLUZJA

Ostatni nakaz Jezusa (28,16-20) zawiera liczne pa-
ralele z Ewangelia Dziecinstwa (Mt 1-2). Paralele te
koncentruja si¢ wokol tematyki Bozego panowania nad
swiatem, obecnosci Boga wsrod swego ludu, osobistego
spotkania z Jezusem, adoracji przed Nim wyrazonej i roli
teologicznie odczytanego motywu Galilei. Bez watpienia
kazda chrystofania stuzy budowaniu Kosciola, tak jest tez
1 w przypadku chrystofanii opisanej Mateusza®. Kosciol
sklada si¢ z uczniéw Jezusa. Analizy przeprowadzone
powyze] pozwalaja na postawienie nastqpuja(ce] tezy:
uczniem Jezusa jest ten, kto poddaje si¢ Bozemu pano-
waniu i w obecnosci Pana, z ktoérym spotyka si¢ osobiscie

35 Le apparizioni hanno tutte per scopo di fondare la Chiesa”;
X. Léon-Dufour, Risurrezione di Gesu e messaggio pasquale, 191.
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w duchu adoracji zmierza ku swej Galilei — migjscu, ktore
wyznaczyl mu sam Zmartwychwstaly, polecajac i8¢, czy-
ni¢ uczniow i chrzcié.

Riassunto

Sembra ovvio, che alla fine del suo vangelo (Matt
28,16-20) Matteo allude al suo inizio (Matt 1-2). I para-
lellismi sono sia di carattere letterario, sia quello temati-
co (il dominio di Dio, la presenza di Dio nel mezzo del
suo popolo, I'incontro personale con Gesu, 1’adorazione
di Gesu e il motivo di Galilea). Uno dei temi principali
¢ il tema del potere esercitato dai discepoli. Cristofania de-
scritta da Matteo serve all’edificazione della Chiesa, che si
compone dai discepoli di Gesu. Le analisi fatte dall autore
conducono alla conclusione, che il vero discepolo di Gesu
deve essere la persona, ce si sottomette al dominio di Dio
i rimane sempre nella sua presenza, la persona che ci tiene
tanto all’incontro personale con il suo Maestro ¢ si dirige
verso ,,Galilea” — il luogo simbolico, segnato da Gristo Ri-
sorto, dove il discepolo deve ,,fare altri discepoli” tramite
I’insegnamento ¢ il battesimo.

Ks. Mariusz Rosik
pl. Katedralny 14
50-329 Wroctaw
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