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MIRIAM - ZAPOMNIANA
BOHATERKA EXODUSU

Ks. Mirostaw Jasinski

Posréd licznych postaci pojawiajacych si¢ w opo-
wiadaniach o Wyjsciu Hebrajczykow z niewoli egipskiej
i wqdrowce przez pustme, obecna jest Miriam — siostra
Mojzeszai Aarona. Jej osoba i zycie przedstawione na kar-
tach Starego Testamentu od dawna byly przedmiotem ba-
dan egzegetycznych. Szczegolne jednak zainteresowanie
slowami 1 dzielem” Miriam mozna dostrzec w ostatnich
trzech dziesigcioleciach!, gdy w teologii biblijnej wyraznie
dal o sobie zna¢ nurt feministyczny?. W pelni doceniajac

! Dotychczasowe publikacje ogniskuja si¢ wokol trzech zasadni-
czych zagadnien. Najczescie] podejmowano badania nad kantykiem
Miriam (Wj 15,20-21) poréwnujac go z innymi, podobnymi don tek-
stami Biblii Hebrajskiej. Uprawiajacy teologie feministyczng swoja
uwage skupiali przede wszystkim na tekscie opowiadajacym o ,.zatar-
gu” Miriam z Mojzeszem (Lb 12). Autorzy trzeciej grupy publikacji in-
teresowali si¢ glownie aspektami archeologicznymi (np. instrumentami
muzycznymi).

2 Najwazniejsza przedstawicielka tego nurtu, probujaca uwypukli¢
znaczenie Miriam jest Eva Schirmer, ze swoja sztandarowa praca: Miit-
tergeschichten. Frauen aus dem Alten Testament erzdhlen von ihrem
Leben (Offenbach 1986) 53-60. Niektore jej tezy trafnie scharakteryzo-
wat 1 ocenil (w kontekscie teologii uprawianej przez bl. Jana Pawla IT)
R. Pmoer, ,,Czy Jan Pawel II uwzglednia feministyczne podejscie
w interpretacji tekstu biblijnego”, Polonia Sacra 12,57 (2003) 281-297.

41



poczynione dotad wysilki wszystkich, ktorzy proébowali
przedstawi¢ Miriam, zamierzamy opisac i ocenic te jej do-
konania, ktore szczegdlna rolg odegraly podczas Exodusu
1w sposob istotny rzutowaly na dalsze losy Izraela.

Teksty, ktore wspominajag Miriam, nie stanowig ja-
kiegos ciaglego opowiadania. Sa raczej rozproszonymi
— czg$ciej krotszymi niz dluzszymi — wzmiankami, kto-
re dopiero wzigte razem pozwalaja dostrzec w niej kogos
waznego. Z imienia, Miriam (co znaczy ,,wywyzszona’)>,
wspomniana jest w Biblii Hebrajskiej czternascie razy:
dziewig¢ razy w Ksigdze Liczb (12,1.4.5.10ab.15ab; 20,1;
26,59), dwa razy w Ksigdze Wyjscia (15,20.21), 1 po jed-
nym razie w Ksi¢dze Powtdrzonego Prawa (24.9), Pierw-
szej Ksiedze Kronik (5,29) oraz Ksi¢gdze Micheasza (6,4)*.
Wszystkie te teksty mowig o niej jako cérce Amrama i Jo-
kebed, siostrze Mojzesza 1 Aarona (Lb 26,59; 1 Km 5,29;
Wj 15,20 oraz LXX Wj 6,20), muzykantce (W) 15,20-21),
prorokini (Wj 15,20), trgdowatej (Lb 12,10; por. Pwt 24,9)
1 przewodniczce (Mi 6,4).

Sposrod wszystkich epizodow, w ktdrych wystepuje
Miriam, najbardziej interesujace 1 bogate w tres¢ sq dwa
z nich. Pierwszy zanotowany zostal w Wj 15,20-21. Opis
drugiego waznego wydarzenia znajduje si¢ w Lb 12. Oby-
dwa teksty stanowia przedmiot podjetych tu docickan,
ktorych celem jest ukazanie roli, jaka odegrala Miriam
w dzigjach narodu wybranego, zwlaszcza w ich fazie po-
czatkowe;.

3 Problem etymologii imienia Miriam poruszany byl w wielu pu-
blikacjach. Na gruncie polskim nalezy wspomnie¢ przynajmniej dwie
wazne pozycje: A. Tronmna, ,Jeszcze o imieniu Maria(m)”, RBL 43
(1990) 127-130; Tenze, ,Najwyzszy (Mardm) 1 Wywyzszona (Mar-
jam)”, Salvatoris Mater 3 (1999) 193-199, zwl. 193-194.

4 LXX wspomina o Miriam jeszcze w Wj 6,20, gdzie zostala wy-
mieniona jako siostra Mojzesza 1 Aarona, a corka Amrama i Jokebed.
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1. PREKURSORKA KULTU (W1 15,20-21)

Pierwsza historia, ktorej bohaterka jest Miriam, poja-
wia si¢ bezposrednio po opowiadaniu o przejsciu narodu
wybranego przez Morze Czerwone (Morze Sitowia) 1 jest
przedluzeniem kantyku Mojzesza (Wj 15,1-19). Fakt ten
ma duze znaczenie, bowiem w przekonaniu ostatecznego
redaktora, ktory zaplanowal poszczegolne jednostki tekstu
w takim ukladzie, jaki znamy dzisiaj, Miriam kontynuuje
dzielo MOJzesza A jesli przyjac, ze jej piesn jest starsza
od piesni Mojz zesza, to postac tej niewiasty nabiera jeszcze
wigkszej rangi 1 znaczenia. Zwigzlo$¢ kantyku pozwala
zacytowac go tutaj w calosci:

2 a Prorokini Miriam, siostra Aarona, wziela do reki
bebenek,

a wszystkie kobiety wyszly za niq w tancach przy
widrze tamburynow.

2@ Miriam zas przySpiewywala im:

b Spiewajcie dla Jahwe,
¢ bo chwalebnie zatriumfowat:
4 konia i jego jezdzca rzucil w morze”.

Perykopa sklada si¢ z dwdch czgsci. Pierwsza (w. 20)
akcentuje muzyke i tance zainicjowane przez Miriam, dru-
ga za$ (w. 21) stanowi tres¢ kantyku wykonanego przez
siostre Aarona.

Miriam podejmuje gre na bebenku. Jest to tylko po-
zomie blaha czynnos$¢. Kazda bowiem gra na instrumen-
cie muzycznym wymaga koordynacji 1 harmonijnego
zaangazowania wszystkich zmystow czlowieka: aktywuje
jego oczy, uszy, cialo, oddech 1 glos, a takze pamig¢. Jako
efekt wyobrazni, zrgcznosci i energii stanowi szczegol-
ny rodzaj ,mowy” niewyrazalnej sfowami. Podjgta przez
Miriam gra jest czynnoscia wykonywang na cze$¢ Boga,
o czym $wiadczy kontekst. Stanowi zatem skuteczng for-
m¢ odwrdcenia uwagi od siebie 1 skierowania jej ku Jah-
we, ktory w zadziwiajacy sposob okazal swoja obecnos¢
posrod ludu. W ten sposob Miriam przenosi mysl (wlasna
1 innych) w odmienna, glgbsza i pelniejsza rzeczywistosc.

b
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Dalej autor natchniony informuje nas, ze ,,wszystkie
kobiety”, nasladujac Miriam, wyszly za nig ,w tancach
przy wtdrze tamburynow”. Zespolowa gra na instrumen-
tach muzycznych nie jest zwykla suma poszczegélnych
dzwigkow, a raczej synergia wszystkich grajacych. Sta-
nowi bowiem ostateczny rezultat wkladu poszczegolnych
muzykantek, potwierdzajacy zarowno laczace je wigzi, jak
1 autonomi¢ kazdej z nich. W tym kontekscie postrzega-
my Miriam jako inspiratorkg 1 przewodniczke czynnosci
podjetej przez niewiasty na czes¢ Jahwe. Fakt ten jest tym
bardziej doniosly 1 znaczacy, ze w czasie, w ktorym mialo
migjsce to wydarzenie, Miriam nie byla juz kobietag mloda!
Jezeli Mojzesz przemawiajac do faraona — jak nas o tym
informuje Ksigga Wyjscia — mial lat osiemdziesiat (zob.
Wj 7,7), a wzmiankowang w W) 2.4.7 siostrag Mojzesza
byla rzeczywiscie Miriam?, to w chwili wyjscia Hebrajczy-
kéw z Egiptu mogla mie¢ okolo 90 lat! Nie przeszkadzalo
jej to jednak w podjeciu gry 1 plasow na czes¢ Wybawiciela.
Mozna wigc zaryzykowac stwierdzenie, ze Miriam w pew-
nym sensie pokonuje wlasne stabosci zwiazane z wickiem

5 Tekst Ksiggi Wyjscia nie podaje w tym opowiadaniu imienia sio-
stry Mojzesza, czyni to natomiast apokryficzna Ksiega Jubileuszow.
Znajdujemy w niej informacje moéwiaca o tym, ze Mojzesz ukryty
w koszyku polozonym na wodach Nilu, karmiony byl w nocy przez
swoja matke. W dzien za$ przychodzila na to miejsce jego siostra
— Miriam, by chroni¢ go przed ptactwem (Jub 47.4-5). Inne intere-
sujace aczkolwiek legendarne szczegély z zycia Miriam znajdujemy
w literaturze rabinicznej. Zostaly one oméwione m.in. w nastepujacych
publikacjach: A. Puiries Evame, ., The Singular Prophet and Ideals
of Torah: Miriam, Aaron, and Moses in Early Rabbinic Texts”, The
Function of Scripture in Early Jewish and Christian Tradition (red.
A E. Craig) (Sheffield 1998) 78-88; D. Stemmerz, ,,A Portrait of Mi-
riam in Rabbinic Midrash”, Journal of Jewish Literary History 8 (1988)
35-65; A. TroniNa, ,,Per ecclesiam ad Mariam. Cztery biblijne kantyki
zwyciestwa”, Salvatoris Mater 3 (2002) 275-277; P. RYTEL-ANDRIANIK,
,Miriam i1 Maria w planie zbawienia. Analiza mariologiczna Starego
Testamentu”, Trud w Panu nie jest davemny (por: 1 Kor 15,58). Studia
ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Doktorowi Habilitowanemu Jano-
wi Zaleskiemu w 70. rocznicg urodzin (red. W. Linke) (Niepokalanow
2010) 517-226.
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1 przezwycig¢za ryzyko uznania jej za niedojrzala, a nawet
$mieszng w zachowaniu po to, by publicznie Bogu wyrazi¢
chwalg, a lud zachgci¢ do podobnego dziatania.

Grupe nasladujacych Miriam niewiast izraelskich au-
tor natchniony nazwal wyrazeniem kol-hannasim, czyli
,.wszystkie kobiety”. W Biblii Hebrajskiej sformulowanie
to pojawia si¢ stosunkowo rzadko. Chociaz w kontek-
scie reformy Ezdrasza terminem takim zostaly okreslone
wszystkie kobiety obcoplemienne, ktore nalezy odprawié
(Ezd 10,17), to jednak znacznie czgsciej formula ta odnosi
si¢ w Biblii do kobiet odznaczajacych si¢ czyms wyjat-
kowym. Byly to niewiasty dojrzate (zob. Lb 31,17, por.
Sdz 21,11), swiatle (por. Jr 38,22), nalezace do haremu
Jakiegos wladey (2 Km 11.21; Est 1,17.20) albo ciesza-
ce si¢g w spoleczenstwie Jaklms speqalnym talentem lub
umigjgtnosciami (zob. Wj 35,36). Mozna wigc sadzi€, ze
zastosowane przez hagiografa wyrazenie kol-hannas$im
stanowi rodzaj , tytulu” odnoszacy si¢ do szczegolnej , ka-
tegorii” niewiast. Jesli tak rzeczywiscie jest, to intencja
autora natchnionego byloby (1) albo podkreslenie faktu,
ze nie wszystkie kobiety wyszly za Miriam 1 nie wszystkie
podjely jej czynnos¢ (wbrew temu, co w pierwszej chwi-
li sugeruje sformulowanie), ale uczynily to tylko najma-
drzejsze 1 najbardziej swiatle z nich; albo to (2), ze wlasnie
dzigki podjete] przez nie czynnosci, ktorej inspiratorka
1 przewodniczka byla Miriam, nalezy je do grona wyjatko-
wych niewiast zaliczy¢.

Znaczacym czynem ,wszystkich kobiet”, ktore wy-
szly za Miriam” byl akt, ktéry hagiograf opisal zdaniem
wattése’na... betuppim ibimholot (w. 20b). Uzyty w zda-
niu hebrajski termin m°hola, Septuaginta thumaczy zawsze
na choros, co moze oznacza¢ zard6wno grupg tancerzy
1 $piewakdw, jak tez rytmiczny ruch ciala wykonywany
w takt slyszanej muzyki. W omawianej perykopie chodzi
raczej o taniec®, na ktérego okreslenie jgzyk hebrajski zna

¢ Wykonywany w szpalerze lub kregu, zob. H. Eisma, ,.517,
ThDOT, 1V, 262-264; zob. takze R.DE Vaux, Instytucje Starego
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jeszcze przynajmniej jedenascie innych termindéw’. Fakt
ten Swiadczy, ze czynnos$¢ ta byla popularnym i dobrze
rozwinigtym aktem kultycznym. Zawsze wyrazala ona
wspolng rados¢, ktora jest czyms przeciwnym wzgledem
zaloby. Obok tancéw wykonywanych przy okazji zalotow
iwesela (np. Pnp 7.1), Biblia wspomina jeszcze taniec bla-
galny (1 Krl 18,26) 1 wyrazajacy wdzigcznos¢ po zniwach
(Sdz 21,19-21). Najczgsciej jednak wspomina taniec bgda-
cy przejawem radosci z powodu odniesionego zwycigstwa
(zob. np. Sdz 11,34, 1 Sm 18,6; 21,12; 29,5). Nie jest to
jednak znany z kultur antycznych taniec wojenny o cha-
rakterze magicznym, ktéry w srodowiskach poganskich
wykonywany byl przed wojna lub bitwa i stanowil rodzaj
prosby skierowanej do bostw o wsparcie w walce. Tego
typu taniec w Izraclu byl nieznany!® Taniec ,,wszystkich
kobiet” postgpujacych za Miriam byl tancem radosci, byl
zewngtrznym wyrazem tego, co porusza czlowicka od we-
wnatrz. W pewnym sensie wprowadzal on ponowne prze-
zycie bitwy 1 stanowil upamig¢tnienie dzialania Jahwe, na
ktorego czes¢ go wykonywano. Tak wige wzmiankowany
w perykopie taniec jest wyjatkowym rodzajem modlitwy:
Pierwsza kultyczna celebra na czes¢ Jahwe, ktory wyba-
wil swoj lud z niewoli.

W rytmie muzyki i tancow Miriam wykonuje kolejny
akt na czes¢ Jahwe. Jest nim radosna piesn chwaly. Ha-
giograf wprowadza ja, uzywajac zwrotu watta‘an lahem
(w. 21a). Znaczaca rolg w tym zdaniu pelni przyimek 1°
polaczony z zaimkiem osobowym w funkcji dopelienia.
Jest to zaimek dla trzeciej osoby liczby mnogiej rodzaju
mgeskiego, co oznacza, ze akcja Miriam skierowana byla

Testamentu (Poznan 2004) I-II 507. Niektorzy sadza, ze wyraz mahdl
oznacza racze] jakis$ nieznany blizej rodzaj piszczalek, zob. np. J. Mon-
TaGU, Instrumenty muzyczne Biblii (Krakow 20006) 67.

7 Migdzy innymi m°karkar (np. 2 Sm 6,14), raqad (1 Krm 15,29)
idas (Hi41,14).

8 Zob. E. Forey, ,.Bibel and Music”, The Collegeville Pastoral
Dictionary of Biblical Theology (red. C. StunLmutLLER) (Collegeville
1996) 654.
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do mezezyzn. To wlasnie im siostra Aarona przyspiewywa-
{a skomponowang przez siebie pod wplywem przezytych
wydarzen nowgq piesn chwaly. Jej pragnieniem bylo, by
nie tylko ,,wszystkie kobiety”, lecz takze mezczyzni i caly
lud wlaczyl si¢ w wystawianie zbawcze] mocy Jahwe.

Sam hymn wykonany przez Miriam sklada si¢ trzech
czesci: wezwanie (w. 21b), podanie przyczyny (w. 21¢)
1 uzasadnienie (w. 21d).

Poprzez $piew prorokini zwraca si¢ do swoich pobra-
tymcow (w. 21b), zachgcajac ich, by takze oni wlaczyli si¢
w radosna piesn chwaly. Wyraza to czasownik $ird (impe-
rativus, pluralis masculinum). Miriam wzywa do $piewu
caly lud, ktory pod wodza Mojzesza suchg noga przeszed!
przez Morze Czerwone. Spiewany przez nig kantyk jest
uroczystym wezwaniem do zgodnego uznania, akceptacji
1 adoracji Jahwe — glownego Autorai Sprawcy cudownego
ocalenia ludu, ktory odtad ma by¢ swiadkiem tego wyda-
rzenia.

Spiewajcie dla Jahwe! Slowa te do zludzenia przy-
pominaja wezwania licznych psalmoéow. Ich autorzy, po-
dobnie jak Miriam, $piew rozumieli i przezywali nie jako
zwykle doswiadczenie estetyczne, lecz wolny, swiadomy
i radosny akt kultyczny podjety na czes¢ Jahwe. Podobien-
stwo pomidey kantykiem Miriam a niektorymi psalmami
Jest wyraznie widoczne nie tylko w samej formie, tresci
1 strukturze, ale nawet w zastosowanej przez haglografow
identycznej formie gramatycznej niektorych strof. Dla
przykladu w Ps 149 znajdujemy slowa: Spiewajcie Jahwe
piesh nowq, chwalcie Go w zgromadzeniu poboznych ( ...)
Niechaj Imie Jego chwalq tancem i grajq Mu na bebnie
i cytrze albowiem upodobat sobie swoj lud, a poboznych
wienczy zwyciestwem (ww. 1.3-4). W podobny sposob roz-
poczyna si¢ Ps 96: Piesh nowq zaspiewajcie Jahwe! Spie-
waj Jahwe ziemio cala! Spiewajcie Jahwe, blogostawcie
Jego Imig (...) bo wielki jest Jahwe, godzien uwielbienia
i grozq przejmujqcy nad wszystkimi bogami (ww. 1-2.4)°.

° Przykladow takich jest znacznie wigcej. Psalm 98 rozpoczyna si¢
stowami: Zaspiewajcie Jahwe piesi nowq albowiem uczynil cuda... bo
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Mozna wigc sadzi¢, ze kantyk Miriam, zapamigtany
1 wlaczony do tradycji, a potem przekazywany z pokolenia
na pokolenie stat si¢ dla poznicjszych autoréw psalmow
inspiracja, a moze stanowil nawet dla nich pewien wzor
w ukladaniu kompozycji.

W pierwszym zdaniu swego kantyku Miriam wzywa
lud do odwaznego chwalenia Jahwe. Jej $piew, do ktore-
go teraz maja dolaczy¢ mezezyzni, jest odpowiedzia na
to, czym zostali przez Boga obdarowani. Spiew Miriam
jest czyms wigce] niz zwykla piesnig wdzigcznosei! Jest
pelna entuzjazmu, publiczng modlitwa chwaly, stanowia-
ca pierwszy spontaniczny owoc tego, co razem z ludem
przezyla i widziala.

Powdd wezwania sformulowany zostal za pomoca po-
dwojnie zastosowanego czasownika: ga’ch ga’ah (infini-
tus absolutus 1 perfectum koniugacji Qal). Konstrukcja ta
pojawia si¢ w Biblii tylko dwa razy: w omawianym werse-
cie 1 w kantyku Mojzesza (W] 15.1). Rdzen g’h, z ktorym
zwigzane sa obydwa czasowniki, wyraza ideg ,,wywyz-
szania” lub ,;wywyzszenia si¢”!°. Poniewaz w podobnych
zlozeniach pierwszy czasownik czlonu intensyfikuje to,
co wyraza drugi, sformulowanie ga°oh ga’ah mozna prze-
lozy¢ zdaniem chwalebnie zatriumfowal. Miriam pod-
kresla wigc w tym zdaniu majestat Jahwe. Stanowi ono
konsekwencje¢ dokonanego przez Niego czynu, opisanego
w wierszu nastepnym: Konia i jego jezdzca rzucit w morze
(w. 21d).

Stowa kantyku Miriam sprowadzaja si¢ do trzech za-
sadniczych kwestii: (1) Miriam dostrzegla Boza obecnos¢
w wydarzeniu, (2) wyjasnila jego znaczenie, (3) otworzyla
przed ludem perspektywy na przyszlosc.

(1) Piesn Miriam jest znacznie krétsza od nawiazu-
jacego do tego samego wydarzenia kantyku Mojzesza

okazal swoje zbawienie, wobec narodow swojq sprawiedliwos¢ (ww.
1-2). Podobnymi slowami zostal otwarty Ps 105: Spiewajcie i grajcie
dla Jahwe, gloscie wszystkie Jego cuda (w. 2) 1 wiele innych (zob. Ps
33,3; 68,5.33; por. takze 1z 42,10; Jr 20,13; 1 Krn 16,8-9.23).

10D. KELLERMANN, ,,mza”", ThDOT, 11, 344-350.

> 2!
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(Wj 15,1-19). Gléwnym jej tematem jest to, co zdziatal
Boég. Miriam oczyma wiary dostrzegla Jego dzialanie po-
$rod narodu 1 dla narodu. W tym, co przezyla osobiscie,
dostrzegla majestat Bozy, teraz publicznie to oglasza, wzy-
wajac jednoczesnie lud, by razem z nig spojrzal na cale
wydarzenie oczyma wiary i1 razem z nig stawil moc Boza.
W codziennosci Miriam potrafi dostrzec nadzwyczajnosc,
a przezywang terazniejszos¢ umie opisac 1 wyrazi¢ w spo-
sob nadzwyczajny. Kantyk Miriam jest wigc jej doskonala
modlitwa chwaly, w ktorej calag uwage skupia nie na sobie,
ani na ludzie, do ktérego przynalezy, lecz na Bogu 1 Jego
wielkim czynie.

(2) Komentujac $piewem cale wydarzenie, Miriam
ni¢ odwoluje si¢ do jakiegos snu czy wizji, lecz do przezy-
tego przez wszystkich, ale by¢ moze nie w pelni zrozumia-
lego faktu. Trescia piesni Miriam jest sam Bog 1 dzielo,
ktorego dokonal. Siostra Aarona nie mowi o wschodnim
wietrze, ktory osuszyl morze (por. Wj 14,21), ani o wo-
dzie, ktora miala si¢ cofnaé (zob. Wj 15,8.10), lecz opisuje
to wprost jako szczegolne dzialanie samego Boga: Konia
ijego jezdzca Jahwe rzucil w morze. Patrzy na te wydarze-
nia oczyma wiary 1 rozpoznaje w nich ocalajaca lud rgke
Boga. Jej slowa sa jasne: Izrael nie musial walczy¢, bo
walczyl za niego Jahwe. Pokazuje swoim pobratymcom
gdzie odnalez¢ Boga i jak rozpoznaé i przezywac Jego
dzialanie w swiecie. To, a raczej Tego, ktoérego obecnosé¢
dostrzegla w wydarzemu wyslawia teraz prostymi stowa-
mi chwaly: Nie dzigkuje Jahwe, lecz chwali Go w Jego
potedze 1 wielkoscei, ktora okazal. Stowa Miriam sq zatem
zwiezlym, ale kompletnym wyjasnieniem znaczenia prze-
zytego przez wszystkich wydarzenia.

(3) To, co glosi Miriam, jest takze dobra 1 radosng
nowing na calg odslama]a(ca( si¢ przysztos¢ ludu, ktory
aktualnie — prowadzony przez Jahwe — stopniowo sta-
Je si¢ narodem. Bog jest silnigjszy od kazdego Zagroze-
nia, nicbezpieczenstwa, ktore moze przeraza¢ czlowicka
1 wprowadza¢ go w Iek. Wedlug Miriam to, co wydarzy-
lo si¢ na ich oczach nie bylo zrzadzeniem élepego losu!
W dramatycznym zagrozeniu zycia, nardd przeszedl sucha
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noga przez morze. Wydarzenie to dla jednych moglo by¢
dzielem przypadku, dla innych za$ przyczyna watpliwosci
1 pytan o dalsza drog¢. Tymczasem Miriam swoimi slo-
wami jednym 1 drugim dodaje odwagi, poniewaz dla niej
Jahwe okazal si¢ potezniejszy nawet od tego, co budzi lek
1 przerazenie.

Utrwalona przez tradycje piesn Miriam dowodzi, ze
byla ona przekazywana z pokolenia na pokolenie; ze byla
Spiewana takze wowczas, gdy Izracl wszedl i1 osiadl w Zie-
mi Obiecanej'. To z kolei $wiadczy, ze odegrala ona nie-
zwykle wazng rol¢ w formowaniu i1 okrzepnigciu Izracla
jako narodu.

Kantyk Miriam nawigzuje do pierwszego cudu, a $ci-
slej] mowiac, pierwszego aktu zbawczego dokonanego
przez Jahwe, jakim bylo przeprowadzenie narodu wybra-
nego przez Morze Czerwone. Jesli prawda jest, ze tekst
ten nalezy do najstarszych zapamigtanych i przekazy-
wanych w tradycji opowiadan o Wyjsciu Hebrajczykow
z Egiptu, to zainspirowany przez Miriam, a podj¢ty przez
,.wszystkie kobiety” taniec 1 $piew przy akompaniamencie
muzyki, stanowi nie tylko pierwociny publicznego kultu
na cze$¢ Jahwe wykonywanego przez nowy, wyzwolony
z ucisku lud Izracla, ale takze wzorzec i punkt odniesie-
nia w ksztaltowaniu pozniejszego kultu Bozego w $wia-
tyni jerozolimskiej'?. Z cala pewnoscia jednak tekst W
15,21b-c jest pierwsza modlitwa wolnego ludu. Jest mo-
dlitwa chwaly, ktora razem z muzyka, tancami i $piewem

I Wielu wspolczesnych egzegetow zalicza piesn Miriam do naj-
wczesniejszej tradycji narodu wyzwolonego z niewoli egipskiej. De-
cyduje o tym m.i.n. przypisany Miriam tytul (,,siostra Aarona™), forma
literacka perykopy (piesn) oraz brak w niej nazwy ,.Izrael”. Zob. np.
A. TroniNa, ,,Per ecclesiam ad Mariam™, 279; A. OuLER, Postacie ko-
biet w Biblii (Krakow 1995) 67-69, oraz W. Borowski, ,.Kantyk Mojze-
sza 1 Miriam (Wj 15,1-21)”, RBL 29,5-6 (1976) 255.

12 A. Tronina zauwaza, Ze ,,0 ile udzial Aarona w kulcie zlotego
cielca (Wj 32) bedzie zapowiedzia tendencji batwochwalczych w Izra-
elu, o tyle natchniona modlitwa zainicjowana przez Miriam jest proto-
typem prawdziwego kultu” (,,Per ecclesiam ad Mariam™, 278).
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zainspirowana przez Miriam, a podj¢ta przez ,,wszystkie
kobiety” 1 mezczyzn, okazala si¢ pierwszym aktem uro-
czystej celebry po wyjsciu z niewoli. Powtarzana przez
Izrael w ciagu niezliczonych pokolen piesn ulozona przez
Miriam, w znaczace] mierze przyczynila si¢ nie tylko do
powstania Izraela jako narodu, ale takze do jego przetrwa-
nia jako ludu Bozego.

2. CHARYZMAT PROROCKI MIRIAM (LB 12)

Drugi wazny, a zarazem obszemiejszy od poprzednie-
go tekst opisujacy epizod, w ktorym bierze udzial Miriam,
znajduje si¢ w dwunastym rozdziale Ksiggi Liczb. Osta-
teczna, dostgpna nam dzisiaj forma tego tekstu powstala
prawdopodobnie znacznie poézniej niz kantyk Miriam,
o czym s$wiadczy chociazby jego dobrze wypracowana
struktura literacka.

Rozlozone w calym rozdziale akcenty narracji pozwa-
laja podzieli¢ go na trzy niemalze réwne objgtosciowo
czescl, ktére mozna nazwaé w sposob nastgpujacy: pyta-
nic (Lb 12,1-4), osad (12,5-10a) 1 afirmacja (12,10b-15).
Podzial taki jest uzasadniony nie tylko ze wzgledu na wat-
ki poruszane w poszczegélnych sekcjach, ale takze we-
wngtrzng strukturg tekstu, w ktorej zauwazy¢ mozna m.in.
precyzyjne rozlozenie imion wlasnych pOJaw1aJa(cych SIQ
w tekscie: Imi¢ Mojzesza wystgpuje w nim 9 razy, imig
Miriam pojawia si¢ 7 razy, natomiast Aaron przywolany
jest przez autora tekstu pigciokrotnie!®. Ponadto, w ca-
lym rozdziale dziesi¢g¢ razy wymienione zostalo rowniez
ImiQ Boze, przy czym 9 razy jest to forma Jahwe, i jeden

- el Kolejne segmenty systematycznie wprowadzaja
pewnq zmiang¢, mianowicie 1lo$¢ przywolywanych imion

3 Przemyslana jest nawet sama kolejnos¢ pojawiajacych sie w tek-
$cie imion wlasnych. Np. w pierwszym segmencie jest ona nastgpujaca:
(w. 1) Miriam — Aaron — Mojzesz; (w. 2) Mojzesz — Mojzesz; (ww. 3-4)
Mojzesz — Aaron — Miriam.
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wlasnych stopniowo zmniejsza si¢: W pierwszym segmen-
cie jest ich 8, w drugim — 7, a w trzecim — 6, przy czym
dwa segmenty (pierwszy i trzeci) przywoluja Imi¢ Boze
trzykrotnie, a jeden z nich (drugi, srodkowy) wymienia
Boga cztery razy. I to wlasnie on stanowi czg$¢ centralng
rozdzialu, co uwidacznia si¢ w precyzyjnie sporzadzonej
jego budowie. Posiada on wyraznie strukturg chiastyczng.
Tworza ja poszczegdlne wersety powigzane ze soba pa-
ralelizmami i sfowami kluczowymi. Zdaniami, na ktore
pada gléwny akcent calego segmentu, a z nim takze ca-
lego rozdzialu, sq wiersze 7a-b. Poniewaz przedstawienie
kompletnej struktury Lb 12 zaj¢loby w prezentowane;j tu
pracy zbyt wicle migjsca — przy malym pozytku dla samej
analizy teologicznej — bardziej zasadne wydaje si¢ uka-
zanie ukladu strukturalnego jedynie tego fragmentu z 12.
rozdzialu Ksiggi Liczb, ktory stanowi jego czg$¢ central-
ng. Oto on:
A 2 Jahwe zstqpil w slupie obloku,
5t stangl u wejscia do namiotu
i przywolal Aarona i Miriam, a gdy podeszli
obydwoje —
% pzekl: ,, Sluchajcie stow Moich:

& objawie mu sie¢ w widzeniach,
oy snach bede mowil do niego.
"a Nie tak jest ze slugq moim,

Mojzeszem!
H  Z calego mojego domu jest on

najwierniejszy.
G’ 8% Usta w usta mowie do niego.
F & Jawnie, a nie skrycie.
E 8 On postac Jahwe oglqda.

B
C
D
E & Jesli jest u was prorok Jahwe,
F
G
H

D’ 8 Czemu osmielacie si¢ mowi¢ przeciwko
studze Mojemu, przeciwko Mojzeszowi”.

C %[ Jahwe zaplongl gniewem przeciwko nim.

B®  *[odszedl.

A’ %4 oblok oddalil sie znad namiotu.

52



2.1. Miriam — proroKini

W omoéwionegj wezesniej perykopie z Ksiggi Wyjscia
Miriam nazwana zostala mianem n°bi*ah (Wj 15,20), co
wlacza ja do grona szesciu kobiet, ktore Biblia okresla
Jako prorokinie'. Co zadecydowalo o nadaniu jej tak zna-
czacego tytulu 1 na czym polega jej profetyzm? Pelniejsza
odpowiedz na te pytania umozliwia uwazna lektura i inter-
pretacja Lb 12. Zanim jednak do niej przejdziemy, wypa-
da najpierw przedstaw1c to, co o charyzmacie prorockim
przypisanym Miriam mowi W] 15,20-21.

Przedstawiony tam sposéb prorokowania Miriam jest
niczwykle dyskretny. Wyraza si¢ nie tyle w grze, spiewie
1 tancu (chociaz znajdujemy w Biblii wyrazne wzmian-
ki o prorokach wchodzacych w ekstazg pod wplywem
gry na instrumencie muzycznym lub $piewu)®, co raczej
w szezegOlnej relacji, jaka istnicje pomigdzy nlq a Jahwe.
Ta wyjatkowa relacja pozwolila jej rozpoznaé obecnosé
Boza wsrod ludu i dostrzec Jego moc wybawiajaca ten lud
z opresji. Wydarzenie, ktére Miriam opiewa w kanty-
ku, nie bylo snem czy wizja, lecz faktem, w ktorym ona
pierwsza dostrzegla osobiste zaangazowanie Jahwe. Pro-
rocki charyzmat Miriam zwigzany byl z jej niezwykla
umigjgtnoscig dostrzegania Boze] mocy w codziennych
zdarzeniach. Miriam posiadala dar duchowej wrazliwosci,
ktory pozwalal jej obja¢ sercem i umyslem, a nastepnie
wyslowi¢ przed ludem trudne do opisania wydarzenie,
poddac¢ si¢ jego ,sile”, by nastgpnie ofiarowaé ja innym.
W ten sposéb stala si¢ wyjatkowym narzgdziem, ktore te-
razniejszos¢ czyni zrozumiala. Narzgdziem, ktdre nawet

4 Obok Debory, zony Lappidota (nazwanej takze ,.s¢dzia Izraela”
Sdz 4.4), nieznanej z imienia zony proroka Izajasza (Iz 8.,3), Chuldy,
zony straznika szat krolewskich — Szalluma, ktéra zweryfikowata waz-
nos$¢ odkrytej ksiegi Prawa (2 Krl 22.14; 2 Krn 34,22), Noadii, glownej
;oponentki” Nehemiasza (Ne 6,14) 1 Anny (Lk 2.36). Prorok Ezechiel
wspomina jeszcze o corkach narodu izraelskiego, ktore ,samorzutnie
glosza przepowiednie™ (zob. Ez 13,17).

15 Zob. np. 1 Sm 10,5; 2 Krl 3,15; 1 K 25,1.3.
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przekracza 1 wyprowadza z terazniejszosci w pelng na-
dziei 1 pokoju przyszlosc.

Tymczasem pierwsze wersety Lb 12 informujg o in-
trygujacych pytaniach postawionych przez Miriam: ,,Czy
rzeczywiscie Jahwe mowil tylko przez Mojzesza? Czy
nic moéowil takze przez nas?” (Lb 12,2). Odpowiedz na te
pytania znajduje si¢ w czgsci centralnej Lb 12 (ww. 6-8).
Udziela jej osobiscie Jahwe (w. 6a). Z Jego polecenia
(w. 4) Miriam i Aaron przychodza do namiotu (’Chel).
Jahwe natomiast zstgpuje w stupie obloku i1 zatrzymuje si¢
ujego wejscia (w. 5), a wige dokladnie w tym samym miej-
scu, gdzie stawal podczas kazdej rozmowy z Mojzeszem
(zob. np. Wj 33,7.11). Stojac przed Jahwe (w. 5), slysza,
jak mowi On do nich w sposéb bezposredni, a nie — jak
to zwykle si¢ odbywalo w podobnych przypadkach — za
posrednictwem Mojzesza, ktoéry odgrywal rolg mediato-
ra pomigdzy Jahwe a ludem (zob. Wj 33.7). Co wigcej!
W swojej wypowiedzi Jahwe nie neguje charyzmatu pro-
rockiego tych, ktorzy prorokuja przez wizje i sny (w. 6¢-d),
nic kwestionuje ich autorytetu, lecz nazywa ich nawet
swymi prorokami (w. 6b). Zatem Miriam, ktéra w swoich
wypowiedziach nie opiera si¢ na snach czy widzeniach,
nie¢ tylko nie zostala pozbawiona charyzmatu prorockiego,
ale wrgez dostapila zaszezytu wsluchiwania si¢ w stowo
Jahwe _usta w usta” (peb >el-pel — w. 8a) — na podobien-
stwo samego Mojzesza — cho¢ nie zostalo to powiedziane
wprost. Tym, co w sposob zasadniczy odroznia Miriam
(i Aarona) od Mojz'esza jest przede wszystkim to, ze tyl-
ko on posiada moznos¢ oglqdama postaci Jahwe (temuna
—w. 8¢). Zostalo to wyraznie powiedziene juz wezesnicj,
w Wj 33,11. Z tekstu tego dowiadujemy si¢ ponadto, Ze
Jahwe rozmawia z Mojzeszem twarzq w twarz (panim

%el- panim), fak jak si¢ rozmawia ze swoim przyjacielem.
A wigc podczas gdy Miriam (i Aaron) rozmawia z Bo-
giem usta w usta” (peb el-pel ), Mojzesz rozmawia
z Nim takze ,twarza w twarz” (panim “el-panim), cho-
ciaz przy uzyciu zaslony (zob. Wj 3,6; 34,33-35). Tekst
Lb 12,5-10 w polaczeniu z Wj 33,11 wprowadza wigc
subtelne rozroznienie pomigdzy sposobem komunikowa-
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nia si¢ z Bogiem Mojzesza 1 Miriam (i Aarona). Nie ne-
guje jednak nadanego wczesniej Miriam tytutlu prorokini
(Wj 15,20), lecz raczej je precyzuje, ilustruje i aktualizuje.
Lb 12 nazywa Mojzesza najskromniejszym ze wszystkich
ludzi, jacy zyli na ziemi (w. 3b), 1 najwierniejszym w calym
domu Bozym (w. 7b). W ten sposéb, bez pomniejszania
jego szczegolnego zwigzku z Jahwe, 1 jego wyjatkowej
pozycji we wspolnocie, uwypuklony zostal charyzmat
prorocki Miriam.

Dalsza cz¢$¢ opowiadania Lb 12 potwierdza to, co
zostalo dotad powiedziane. Gdy Jahwe odszed! (w. 9a),
a symbolizujacy Go oblok, ktéry na poczatku spotkania
zatrzymal si¢ u wejscia do namiotu (w. 5b), uniost si¢
w gorg (w. 10b) — w tym samym momencie ,,odslonil” cia-
lo Miriam, ktore zostalo dotknigte tradem (w. 10b).

Biblia zna kilka rodzajow tradu's. Ten, ktory pokryt
cialo Miriam okreslony zostal mianem ,jak $nieg” (ka-
$saleg), a wige posiadal wyraznie kolor bialy. W Ksigdze
Kaplanskiej znajdujemy interesujacy przepis dotycza-
¢y tego rodzaju schorzenia. Autor natchniony informuje
w nim, ze jesli trqd mocno zakwitnie na skorze i okrywa
trqd calq skore dotknigtego, od jego glowy az po nogi
Jego, gdziekolwiek spojrzq oczy kaplana, i kaplan zobaczy,
ze oto trqd jest na calym ciele tamtego — wowczas uzna do-
tknigtego za czystego — caly stal si¢ bialy [a wiec] jest on
czysty (Kpl 13,12-13). Bioracy udzial w calym wydarze-
niu Aaron, zwracajac si¢ w strong Miriam spostrzegl 7€
jej ciato bylo od tradu biale ,jak snieg” (0 czym wyraznie

16 Terminem sara‘at Biblia okresla dwa rodzaje tradu (lepra le-
promatosa tuberosa oraz lepra tuberculoides) 1 co najmniej cztery
inne schorzenia, mianowicie: luszczyce, bielactwo, tupiez lojotokowy
1 grzybicg. Zob. Biblia a medycyna (red. B. Pawraczyk) (Poznan 2007)
180, 182; W przypadku Miriam, zdaniem B. Pawlaczyka, chodzilo
prawdopodobnie o luszczyce. Por. P. ELuingwortH, , Leprosy”, Dic-
tionary of Jesus and the Gospels (red. J B. Greexn — S. McKnigNT —
LH. Marsuart) (Downer Grove — Leicaster 1992) 463; D. ScHINKEL,
LMirjam als Aussitzige? Zwei Bemerkungen zu Num 127, ZAW 115
(2003) 97.
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informuje tekst — w. 10¢). Jako arcykaptan musial wige ro-
zumie¢, ze w swietle przytoczonego przepisu Miriam jest
pod wzgledem rytualnym czysta, co nie znaczy, z¢ zdro-
wa. Z tego wlasnie wzgledu pokornie!” prosit Mojzesza
0 jej uzdrowienie (w. 11). Odpowiadajac na to blaganie
Mojzesz zwrocil si¢ w tej sprawie do Jahwe (w. 13), ktory
nakazal oddali¢ chorg poza obdz na siedem dni (w. 14).
Wiadomos¢ o tradzie Miriam, ktéra w jezyku he-
brajskim brzmi: wchinnéh mirjam m°sora‘at kassaleg
(w. 10), co znaczy oto Miriam [stala sie] tredowata jak
snieg, zawiera jeszcze jeden znaczacy szczeg6l. Zdanie
to do zludzenia przypomina informacjg, ktéra wczesniej,
w Ksigdze Wyjscia, autor natchniony odniést do Mojzesza
(Wj 4,6). Roznica polega na tym, ze w przypadku Moj-
zesza chodzi tylko o rgke, a nie cale cialo: Ofo reka jego
[stala si¢] tredowata jak snieg (w°hinn€h yadd me°sora-
‘at kassaleg). W obydwu przypadkach fraz¢ rozpoczyna
partykula hinngh, dalej nastgpuje podmiot (,rgka jego”
— ,,Miriam”), odpowiadajace podmiotowi parficipium ko-
niugacji Pual i takie samo dopelnienie poréwnawcze (,,jak
$nieg”). Zdanie to pojawia si¢ podczas pierwszego opisu
powolania Mojzesza, gdy wyrazal on przed Jahwe swoje
obawy, ze Zydzi nie uwierzq i nie ustuchajq jego stow (Wj
4.1), ktore z polecenia Boga mial im przekaza¢. W odpo-
wiedzi Jahwe nakazal mu wlozy¢ rekg w zanadrze. Gdy
pozniej, na rozkaz Bozy wycia(gnacl Jastamtad, okazalo sig,
ze stala si¢ tredowata jak snieg (W] 4,6). Gdy ponownie
— na polecenie Jahwe — wlozyl ja w zanadrze, a po chwi-
li wyciagnal — r¢ka znow stala SIQ taka jak reszta ciala
(Wj 4,7). Ta zaskakujaca czynnos¢, ktorg Mojzesz mial
— jeshi zajdzie taka potrzeba — powtorzy¢ przed ludem,
miala by¢ znakiem uwiarygadniajagcym jego autorytet
wobec potenqalnych nicdowiarkéw ludu. Zbieznos¢ ta,
z pewnoscig nieprzypadkowa, pozwala wysnu¢ wniosek,

I7W swojej wypowiedzi (w. 11) Aaron uzywa termindw wyrazaja-
cych wyjatkowe blaganie i upokorzenie (partykuta -na’, uzyta dwukrot-
nie oraz interiekcja bi ), nazywajac przy tym Mojzesza ,,swym panem”
(°adoni).

56



ze trad Miriam — podobnie jak to mialo miejsce w przy-
padku Mojzesza — byl nie tyle kara, co raczej uwiarygod-
nieniem 1 potwierdzeniem jej autorytetu w rodzacej si¢
nowej wspoélnocie'®.

Inny przepis, zawarty w Kpl 13,32-34 przewiduje, ze
osoba wylaczona poza ob6z z powodu tradu, po uplywie
siedmiodniowe] kwarantanny miala pojawi¢ si¢ przed ka-
planem w celu sprawdzenia postepu choroby. Tymczasem
w przypadku Miriam nic takiego nie ma miejsca. Nie sta-
wia si¢ przed Aaronem w celu stwierdzenia stanu jej zdro-
wia. Po prostu wraca do obozu, z ktérego — wedlug nakazu
Jahwe — na pewien czas zostala wylaczona (w. 15).

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze opowiadanie
Lb 12,6-8 nie tylko nie pozbawia Miriam tytulu proroc-
kiego, ktorym zostala obdarzona w Wj 15,20, ale nawet
go potwierdza 1 umacnia! Jej profetyczny charyzmat nie
polega ani na wykonywanej przez nig muzyce i tancu, ani
na tlhumaczeniu wizji, snow czy zagadek. Jego istotg jest
szczegoblna bliskos¢ wobec Jahwe, uwazne wstuchiwanie
si¢ w Jego glos, umiejgtnos¢ dostrzezenia Jego obecno-
sci w codziennosci 1 dzialania w terazniejszosci, odwazne
dzielenie si¢ ta prawda z ludem 1 otwieranie przed nim
perspektyw na przyszlos¢. Charyzmat ten mozna by na-
zwac posluga nadziei, ktora ,przezwycigza” terazniej-
szo$¢ 1 poza nig ,,wyprowadza™"?.

18 Inaczej te kwestie postrzega T. Hanelt, ktory w trqdzie jakim
zostala dotknigta Miriam widzi karg¢ za popelniony przez nig grzech
pychy. Zob. T. HaneLr, ,Miriam”, Poslaniec Ducha Swietego 1,48
(2002) 11.

1 Szerzej na temat profetycznego charyzmatu Miriam, zob.:
R. Burns, Has the Lord Indeed Spoken Only through Moses? A Study
of the Biblical Portrait of Miviam (Atlanta 1987); E. BoserTi, ,,Miriam:
la profetessa dell’Esodo™, Terra Santa 3,73 (1997) 11-14; S. ACKERMAN,
Why Is Miriam Also among the Prophets? (And Is Zipporah among
the Priests?)”, JBL 121 (2002) 47-80; T.M. Dagek, ,.Kobiety — pro-
rokinie w Starym i Nowym Przymierzu”, Zyjemy dla Pana (Rz 14,8).
Studia ofiarowane Siostrze Profesor Ewie J. Jezierskiey OSU (red.
W. Crarostowskr) (RSB 23; Warszawa 2006) 111-124.
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Zestawienie istotnych cech charyzmatu profetyczne-
go Miriam, jakie wylaniajg si¢ z tekstu biblijnego, zostalo
przez autora natchnionego dopelnione w ostatnim seg-
mencie Lb 12.

2.2.Uwiarygodnionaprzezcierpienieprzewodniczka
Exodusu

Czasowe wylaczenie Miriam poza obo6z posiada bar-
dzo wazne znaczenie. Separacja ta, chociaz zwigzana
z pewnego rodzaju cierpieniem, paradoksalniec umozliwila
Miriam zblizenie si¢ do Jahwe. Zarowno Ksigga Wyjscia
Jak 1 Ksigga Liczb wspominaja bowiem, ze wlasnie poza
obozem znajdowal si¢ namiot (’ ohel) spotkama (zob Wj
37,7-11; Lb 11,24-30), w ktéorym nieco wezesniej rodzen-
stwo spotkalo si¢ z Bogiem (Lb 12,5-10). Jest to to samo
migjsce, w ktorym obecnos¢ Boza objawiala si¢ z nadej-
sciem obloku (Wj 33,9), gdzie Jahwe rozmawia z Moj-
zeszem ,twarza w twarz” (Wj 33,11), gdzic mowi ,usta
w usta” (Lb 12.8), i dokad udawal si¢ kazdy, kto chcial
,poradzi¢ si¢ Jahwe” za posrednictwem Mojzesza (W]
33,7). Tak wigc przewidziane dla Miriam migjsce ,,wy-
gnania” i ,,odosobnienia” stalo si¢ micjscem obcowania
z Jahwe. Wydajac, zdaloby sig, surowy nakaz wykluczenia
jej ze spolecznosci wspolnoty (w. 14), Jahwe ,zaprosil™ ja
,.do siebie”. W konsekwencji przez bliskos¢ z Jahwe zy-
skala autoryzacj¢ swego postannictwa, a to z kolei umoc-
nilo jej autorytet wsrdd ludu.

Druga istotna informacja znajduje si¢ w w. 15. mowia-
cym o powrocie Miriam do obozu. Ksigga Wyjscia i Ksig-
ga Liczb informuja nas wyraznie, ze tym, co wyznaczalo
miejsce obozowania, postdj i jego zakonczenie byl stup
obloku (‘anan) symbolizujacy i uobecniajacy Jahwe (zob.
Wj 40,36-38; por. Lb 9,15-23). _Ilekro¢ oblok unosil si¢
znad przybytku — synowie Izraela zwijali swoje namioty
i ruszali w drogg” (W) 40,36). Tymczasem autor natchnio-
ny Lb 12,15 informuje nas, ze gdy Miriam przebywala
poza obozem, ,lud nie ruszyl [z miejsca] na przod zanim
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ni¢ dolaczyla [do niego] Miriam™. Lud czeka wige na po-
wrét Miriam. Bez niej wedrowka jest niemozliwa. Wszy-
scy na nig czekaja! Czeka lud, czekaja lewici 1 kaplani,
czeka arcykaplan Aaron 1 Mojzesz, czeka nawet sam ob-
lok! Miriam jest wigc kim$ wyjatkowo waznym: Bez nigj
arka przymierza nie posung¢la si¢ naprzéd. Mozna wigc po-
wiedziec, ze jej chwilowa nicobecnos¢ wzmocnila jedynie
jej autorytet posrod ludu.

Koniecznos¢ opuszczenia obozu, bgdaca decyzja Jah-
we, wiazala si¢ z cierpieniem Miriam. Chociaz rodzaj
tradu, jakim zostala dotknigta, nie czynil z niej osoby nie-
czyste] w sensie rytualnym, to jednak nie mozna zaprze-
czy¢, ze powodowal cierpienie fizyczne. Z cala pewnoscia
jednak jej czasowe wykluczenie z obozu bylo rodzajem
upokorzenia, ktore zaakceptowala i przyjela bez stowa
narzekania. Miriam z pokorg poddala si¢ calkowicie sto-
wu Jahwe, przyjela Jego wyrok, dobrowolnie godzac sig
na rozla(kq z bra¢mi i ludem. Ta pelna gotowos¢ przyjecia
cierpienia jest ostatnig, ale niezwykle istotng cecha chary-
zmatu prorockiego®, jakim cieszy si¢ Miriam. Cierpienie
to bylo konieczne, poniewaz dopiero ono w pelni weryfi-
kowalo autentycznosc jej profetycznego charyzmatu.

Wszystko to, co zostalo dotad powiedziane o Miriam,
stanowi dostateczny powod, dla ktorego prorok Miecheasz
wymienia ja, razem z Aaronem i Mojzeszem, jako prze-
wodniczkg ludu zmierzajacego do Ziemi Obiecanej (zob.
Mi 6,4). Zostala ona przez Boga postana ,,przed oblicze
Izraela”, aby wyprowadzi¢ lud z niewoli. Bez niej przy-
wodztwo Izraela zawodzi. Dopiero cale to przywodcze
Lrio” ludu Bozego stalo si¢ niezastapionym narzedziem
w reku Jahwe. Wobec tego mozna sadzi¢, ze nadawany jej

2 Cierpienie jako wazny element charyzmatu prorockiego wyraz-
nie ukazane zostalo zwlaszcza w zyciu 1 dzialalnosci Jeremiasza. Pro-
rok ten cierpi, poniewaz zdaje sobie sprawe, Ze Wszyscy Z nim walczg
(Jr 1,18-19). Cierpi bo widzi, ze ludzi, do ktorych zostal postany, bar-
dziej ukochali swoje rozmaite formy niewoli niz prawdziwa wolnosc¢
ducha. Z tego tez powodu zali si¢ przed Bogiem (zob. Jr 15,17-18),
a nawet przeklina dzien swych narodzin (Jr 15,10).
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w biblijnych opowiadaniach tytul ,siostra” podkresla nie
tyle jej pochodzenie i biologiczny zwiazek z Mojzeszem
i Aaronem?, co raczej szczegdlng relacjg, ktora laczy ja
z nimi*. Jest wigc rodzajem wyjatkowego tytulu, ktory
uwypukla jej szczegolng funkcje, a takze miejsce 1 autory-
tet we wspolnocie Izracla.

Z.AKONCZENIE

Poglebiona lektura i analiza wybranych tekstow opo-
wiadajacych o Miriam, pozwala na sformutowanie kilku
wnioskow.

1. Miriam w znaczacy sposob wsparta wyzwolonych
z Egiptu Hebrajczykéw w ich procesie stawania si¢ na-
rodem. Ta, ktéra , pomogla” ocalajacemu Zbawcy ocali¢
nowo narodzonego Mojzesza (W) 2,1-10), przezywajac
z ludem wydarzenia Exodusu, jako pierwsza dostrzegla
w nich obecnos¢ 1 dzialanie Jahwe. Swoim slowem i czy-
nem probowala ustrzec ten lud od zniechg¢cenia w dalszej
wedrowce ku Ziemi Obiecangj. Jej starania — zapamigtane
1 przekazywane w tradycji — skutecznie przyczynily si¢ do
powstania, okrzepnigcia 1 zadomowienia si¢ nowego na-
rodu w nowej ziemi. W pézniejszych czasach stowai czy-
ny Miriam pomogly przetrwa¢ [zraclowi jako wspolnocie
Jahwe, ktora w okresach represji, wygnania albo niewoli
wracala do starych tekstow z czaséw Exodusu, by czerpaé
z nich pociechg 1 nadziej¢ na przysziosc.

2. Kluczowa rolg w budzeniu nadziei posrod naro-
du wybranego odegral, ujawniony w Wj 15,20-21, a do-

2l Por. H. RiNGGREN, ,,nx”, ThDOT, 1, 191.

22'W. Pikor zwraca ponadto uwage na zagadnienie jej ,,matkowa-
nia” Mojzeszowi. Ukazujac zaangazowanie Miriam na rzecz uratowa-
nia Mojzesza (czuwa nad nim z daleka, broni jego Zycia, przyprowadza
go do domu rodzinnego itd.). Autor przekonuje, ze ,siostra Mojze-
sza” weszla w funkcje jego matki w momencie, w ktérym ta nie byla
w stanie tego kontynuowac. Zob. W. Pikor, Biblijne drogi ku brater-
stwu. Materialy, metody, inspiracje (Kielce 2007) 67.
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bitnie potwierdzony w Lb 12, prorocki charyzmat, jakim
cieszyla si¢ Miriam. Polegal on na dostrzezeniu mocy
1 dziatania Bozego w codziennosci, na pelnym poddaniu
si¢ temu, co przezyla, 1 na ofiarowaniu tego ,,przezycia”
— w formie daru — ludowi, w poczatkowej fazie jego in-
tegracji. Prorokowanie Miriam — potwierdzone i zwery-
fikowane przez jej cierpienie — z jednej strony umacnialo
jej autorytet w narodzie, a z drugiej ,,wyrywalo” go z te-
raznigjszosci 1 kierowalo ku nowej, niewidzianej jeszcze,
cho¢ realnej rzeczywistosci, ktdra na plaszczyznie histo-
rycznej byla Ziemia Obiecana.

3. Chrystologiczna lektura analizowanych fragmen-
tow pozwala dostrzec w Miriam typ Maryi. Chociaz, jak
stusznie zauwazyl O. Da Spinetoli, postacie przedstawio-
ne na kartach Starego Testamentu nie zawsze musza by¢
prefiguracja czy typem bohateréw nowotestamentalnych,
podobnie jak historia Izraela nie zawsze jest zwyklym pro-
roctwem o czasach mesjanskich®, to jednak bez przesa-
dy mozna powiedzie¢, ze posta¢ Miriam, przedstawiona
w kontekscie Wyjscia zapowiada osobg¢ Maryi, Matki Je-
zusa. Wskazuja na to liczne analogie i1 paralelizmy, jakie
lacza obic niewiasty**. Obydwie pojawiaja si¢ w szczegol-
nym momencie dziejow zbawienia, nosza podobne imio-
na, $piewaja piesn wyzwolenia, pelnia czynng rol¢ u boku
kogos waznicjszego od sicbie, maja swoj osobisty wklad
w wybawienie ludu, charaktcryzu]q si¢ szczegolnym po-
swigceniem 1 oplekunczosc1ac obydwie nazwane zostaly
dziewicami, a ich wyjatkowe zaangazowanic na rzecz
ludu uwidocznilo si¢ w kontekscie swigta Paschy. Prze-
prowadzona analiza teologiczna wybranych fragmentow
z Wj 1 Lb pozwala do tej listy podobienstw dodac jeszeze
inne: laczacy je charyzmat prorocki oraz subtelna, a za-
razem troskliwg obecnos¢ posrod ludu, ktéry wkracza na
nowy etap swych dziejow. Obydwie niewiasty laczy tez

3 0. Da SeinetoLt, Maryja w Biblii (Niepokalanéw 1997) 27.
2 Zwraca na nie uwagg m.in. A. Tronma, ,,Per ecclesiam ad Ma-
riam”, 274.
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gleboka wiara w istotowo niewidzialnego Boga, ktorego
realne istnienie, obecnosC i1 dzialanie rozpoznaly a potem
obwiescily ludowi®.

W kontekscie analogii 1 podobienstw laczacych Mi-
riam z Maryja, Matka Jezusa, wymowna staje si¢ infor-
magcja o $mierci pierwszej z nich. Miriam zmarla i zostala
pogrzebana na pustyni Sin, w miejscowosci Kadesz (Lb
20,1). Jest to najwazniejsze i najlepiej zapamigtane w tra-
dycji miejsce postoju podczas wedrowki przez pustynig.
Biblia nie podaje bezposredniej przyczyny jej Smierci. Nie
upatruje w ni¢j tez kary za jakis grzech, ani nic wspomina
o zalobie po niej. Fakt ten odréznienia Miriam od Aarona
1 Mojzesza, ktorzy nie weszli do Ziemi Obiecanej (zob.
Lb 20,12), 1 ktorzy po swej smierci byli oplakiwani przez
trzydziesci dni (zob. Lb 20,29; Pwt 34.,8).

4. Wymienione w Wj 15,20 czynnosci Miriam i na-
stgpujaca po nich piesn, jaka ulozyla, mialy swoj wplyw
na ksztaltujace si¢ pozniej teksty 1 przynajmniegj nicktore
formy kultu jahwistycznego. Uwidocznilo si¢ to zwlasz-
cza w tresci 1 kompozycji psalmoéw oraz oprawiec muzycz-
nej nabozenstw swiatynnych. Chociaz Biblia przypisuje
ustanowienie $piewakow 1 muzyki $wigtynnej Dawidowi
(zob. 1 Km 15,17 n.), ktory zlecil to zadanie lewitom (zob.
1 Kmn 25), to jednak nie zmienia to faktu, iz inspiratorkq,
organizatorka i glowna wykonawczynia pierwszego spie-
wu 1 towarzyszace] mu muzyki wyzwolonego narodu, byla
wlasnie Miriam. To wlasnie ona,u zarania dziejow Izraela,
jako pierwsza wykonala $piew, muzyke i taniec na czes¢
Jahwe, wlaczajac w te czynnosci caly lud izraclski. Pa-
mi¢¢ o tym wydarzeniu, przekazywana z pokolenia na po-
kolenie, byla zapewne zachgta najpierw do podejmowania
podobnych czynnosci przy roznych, zwlaszcza radosnych,
okazjach, a potem — poczawszy od wezesnej monarchii
— miala swoj wplyw na organizacj¢ Spiewu i oprawy mu-
zycznej podczas formowania si¢ kultu w Swiatyni. Zwyczaj

% Por. J. Rarzinger, Wprowadzenie w chirzescijanistwo (Krakow
1970) 16.
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wspolnego $piewu na czes¢ Jahwe przy akompaniamencie
instrumentow muzycznych szybko stal si¢ integralnym
elementem tego kultu i okazal si¢ na tyle silny, ze nie zni-
weczyl go nawet okres wygnania. Gdy zabraklo $wiatyni,
a jej funkcje przejely liczne synagogi, rowniez i tam po-
dejmowano $piew, w ktory chetnie wlaczali sig wierni®
O podobnym utrwaleniu zwyczaju zapocza;ckowanego
przez Miriam mozemy moéwi¢ takze w odniesieniu do
tanca. Potwierdzac to moze np. tekst przywolanego wyzej
Ps 149. Jego autor — jak to zostalo wczesniej zauwazone
—wzywa do chwalenia i uwielbiania Jahwe. Czyni to uzy-
wajac stow przypominajacych kantyk Miriam. Po zache-
cie do $piewu i gry na instrumentach muzycznych, wzywa
swoich stuchaczy do podjgcia tanca stowami: Chwalcie
Jego Imi¢ wsrod tancéw (Ps 149,3; por. 150,4). Mozna
wigc saﬁzm ze — obok $piewu i muzykl — rowniez taniec
na czes¢ Jahwe wykonany przez Miriam stal si¢ dla poz-
niejszych pokolen Izracla waznym punktem odniesienia
a nawet wzorem godnym nasladowania. Z czasem taniec
na czes¢ Jahwe stal si¢ tak istotnym elementem kultu, Ze
jeden z okreslajacych go hebrajskich terminow (hag) za-
czal wreez oznaczaé samo $wigto?.

Tak wigc slowa i czyny Miriam mialy swdj nieza-
przeczalny 1 wazny wplyw na wspélezesne jej, jak row-
niez przyszle pokolenia Hebrajezykow. Szezegélnie cenne
bylo jej zaangazowanie prorockie, bez ktérego nie byly-
by mozliwe ani ,narodziny” Izracla, ani proces jego for-
mowania SIQ podczas wedrowki przez pustynig, ani tym
bardziej wejscie do Ziemi Obiecanej 1 przetrwanie w trud-
nych czasach rozmaitych kryzyséw narodowych. Miriam
w pelni zashuguje wige na miano wspdlpracownika Jah-
we 1 pomocnika wspolnoty Izracla podczas jego narodzin
1 procesu wzrastania.

% Na co wskazuje chociazby forma i tres¢ niektorych psalmow
(np. Ps 136; 148-150). Byl to ]ednak $piew unisono.
7 B. Kepar-KoprstE, 007, ThDOT, 1V, 202.
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Summary

The study is an attempt to reveal Miriam’s contribution
into the process from which the biblical Isracl emerged as
a nation. The author of the article focuses on two
fundamental texts, that is, Exod 15:20-21 and Numbers 12.
After having presented the literary structure of the selected
periscopes, making additional references to other biblical
texts of the Old Testament, he tries to portray Miriam as
asinger, a precursor of worship, a prophetess and a guide of
the people. Highlighting her suffering as an indispensable
element of the prophetic charism, he underlines its
importance for the verification and authentication of
Miriam’s prophetic authority. According to the author,
the prophetic charism of Miriam was shown by the
hagiographer as 1nst1111ng hope and consisted, among
others, in ,,conveying” her brethren from the visible into
the invisible world, from the present into the future, and
from the tcmporality toward the eternity.

Key-words: Miriam, prophetess, prophet’s suffering,
Mother of Jesus Christ, musician
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