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MODLITWY PANSKIE] (MT 6,9-13)
A% SWIETLE IDEI OJCOSTWA
BOZEGO W KAZANIU NA GORZE

Ks. Mariusz Rosik

Kazanie na goérze (Mt 5-7) nazywane jest nickiedy
najbardziej rewolucyjnym i rewelacyjnym nauczaniem
wygloszonym przez Jezusa; rewolucyjnym, bo w btogo-
stawienstwach Jezus w pewnym sensie odwraca przyjmo-
wang powszechnie ideg szczgscia; rewelacy]nym bo Jezus
objawia (fac. revelatio — ,objawienie”) nowy porzadek
etyczny, zasadzajacy si¢ na prawie milosci Boga i bliznie-
go, posunigtej az do mitosci nieprzyjaciot. W Kazaniu na
gorze kilkukrotnie Jezus nawigzuje do idei ojcostwa Boze-
g0; W nim tez zapisano stowa modlitwy ,,0jcze nasz”.

Nie ulega watpliwos$ci, ze Modlitwa Panska, ta naj-
bardziej chrzescijanska z modlitw, jest zakorzeniona
w judaizmie'. Zaréwno poprzez swa strukturg (inwokacja
i siedem prosb), jak i poprzez idee w niej zawarte, odwotu-
je sig do literackich i teologicznych wzorcow zydowskich,
jest wige gleboko zakotwiczona w zydowskiej poboznosci.
Niniejsza prezentacja ukazuje w pierwszej czgsci (1) wy-
brane paralele teologiczne i werbalne pomi¢dzy modlitwa-

! Por. M. Rosik, ,,Judaistyczne tho Modlitwy Pafiskiej (Mt 6,9-13)”,
Zeszyty naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein 4 (2008) 41-50.
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mi zydowskimi oraz modlitwa ,,0jcze nasz’?. Zarysowane
sa tu takze teologiczne idee zydowskie, ktore znalazty swe
odzwierciedlenie w Modlitwie Panskiej. Omowiona zosta-
nie najpierw inwokacja, a nastgpnie kazda z siedmiu prosb.
W czesci drugiej (2) siggnigto po te fragmenty Kazania na
gorze, w ktérych Jezus odwotuje si¢ do idei ojcostwa Bo-
zego. Ostatnia cz¢$¢ (3) pozwoli na przedstawienie wnio-
skow wynikajacych z przeprowadzonych analiz.

1. MoDLITWA PAKSKA 1 JEJ ZYDOWSKIE TLO

Ponizej zatrzymamy sig¢ najpierw na samej inwokacji
Modlitwy Panskiej, a nastgpnie nad trescia siedmiu za-
wartych w niej prosb. Przy omawianiu poszczegolnych
cztonow tej modlitwy wskazane zostana niektore istotne
paralele pomigdzy modlitwami judaizmu a modlitwa, kto-
rej Nauczyciel z Nazaretu uczyt swoich uczniow.

1.1. Inwokacja (Mt 6,9a)

Inwokacja Modlitwy Panskiej rozpoczyna sig od za-
wotania ,,Ojcze”. Nie jest to typowy sposob zwracania sig
Zydow do Boga, aczkolwiek nie nieobecny. Jesli Zydzi
zwracali si¢ do Boga w taki sposéb, czynili to gtownie
w modlitwie wspolnotowej’. Kaddish zawiera wotanie do
,»0jca, ktory jest w niebie”. Wiele zydowskich modlitw
zawiera zawolanie Abinu!, ,,Ojcze nasz”. W Biblii He-
brajskiej istnieja teksty, ktore wprost nazywajq Boga Oj-
cem lub w ktoérych mowa jest o ojcowskiej mitosci Boga
wzgledem cztowieka, cho¢ sam rzeczownik ,,0jciec” si¢

2 Zob. hasto ,0jcze nasz” w: J.J. Petuchowski, C. Toma, Leksy-
kon dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, (Kosciét a Zydzi i judaizm 5;
Warszawa 1995) 189-193.

3 W. Chrostowski, ,,Bog jako Ojciec w judaizmie”, ,, Ty, Panie, je-
stes naszym Ojcem” (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, (red. F. Mickiewicz
—J. Warzecha) (Warszawa 1999) 206-207.
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tam nie pojawia*. Jako przyklad wystarczy wspomnieé
fragment ksiggi Izajasza: ,,Bo$ Ty naszym Ojcem! Zaiste,
nie poznaje nas Abraham, Izrael nas nie uznaje; Tys, Pa-
nie, naszym Ojcem, Odkupiciel nasz to Twoje imig od-
wieczne” (Iz 63,16). U Ozeasza natomiast zarysowany
jest obraz Boga jako Ojca, ktéry pieczotowicie troszczy
si¢ o swoje dzieci: ,,Milowalem Izraela, gdy jeszcze byt
dzieckiem, i syna swego wezwatem z Egiptu. Im bardziej
ich wzywatem, tym dalej odchodzili ode Mnie, a sktada-
li ofiary Baalom i bozkom palili kadzidta. A przeciez Ja
uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bralem; oni
za$ nie rozumieli, ze troszczytem si¢ o nich. Pociagnatem
ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy milosci. Bylem
dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowl¢
- schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go” (Oz 11,1-4).
Przekonanie o ojcostwie Boga zawiera si¢ takze w wielu
imionach teoforycznych®.

W modlitwie Abinu malkenu, zwiazanej z celebracja
Rosh-Hashanah (Poczatek Roku) i z dniami postnymi,
Bog nie tylko nazywany jest Ojcem, ale wreez ,,Ojcem na-
szym”, doktadnie jak w Modlitwie Panskiej. Warto przy-
toczy¢ choc¢by jeden jej fragment:

,»Nasz Ojcze, nasz Krolu! Zgrzeszylismy przed Toba.
Nasz Ojcze, nasz Krolu! Nie mamy Kréla oprocz Cie-
bie.

Nasz Ojcze, nasz Krolu! Obejdz si¢ z nami ze wzgledu
na Twoje Imig.

Nasz Ojcze, nasz Krolu! Spraw, aby rozpoczat si¢ dla
nas szczg$liwy rok.

Nasz Ojcze, nasz Krélu! Badz dla nas taskawy i odpo-
wiedz nam,

4 Por. Ps 103,13; Prz 3,12; Lb 11,12; Wj 4,22; Pwt 32.6.18; Oz
11,1; 1z 1,2; Jr 31,9. H. Ringgren, ,,God as Father”, ThDOT I, 16-18.

51 tak: Abiasz — ,,Jahwe jest moim Ojcem” (1 Kin 7,8); Eliab —
,,M0j Bog jest Ojcem” (Lb 1,9); Abiel —,,Bog jest moim Ojcem” (1 Sm
9,1), Joasz — ,,Jahwe jest Ojcem” (1 Sm 26,6).
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poniewaz sami nie mamy zadnych dobrych uczyn-

koéw.

Postap z nami wedtug swojej taskawosci oraz dobroci

i zbaw nas™.

Warto zauwazy¢ jednak, ze kiedy rabini wypowiadali
w modlitwie zawotanie ,,0jcze nasz”, to byto ono pozba-
wione rysu uniwersalizmu. Podkresla¢ miato natomiast
silng wigz Boga z narodem wybranym oraz wiasnie fakt
wybrania (nie tyle stworzenia). Nazwanie Boga Ojcem
wsrod chrzescijan wskazuje na intymna, gleboka wigz
z Nim, na wzor wigzi milo$ci pomigdzy dzie¢mi i rodzica-
mi; jest to wigz o charakterze uniwersalnym, bo Bég jako
Stworca wszystkich jest takze Ojcem wszystkich.

Druga cz¢$¢ inwokacji, poprzez zdanie ,.ktory jestes
w niebie”, taczy si¢ z zydowskim przekonaniem (prze-
jetym przez chrzeécijan) o niebie jako mieszkaniu Boga.
Izraelici wierzyli, ze w niebie znajduje si¢ prawdziwa
$wiatynia Boga, ktorej ziemski przybytek jest odzwiercie-
dleniem i obrazem. Centralna cz¢$¢ sanktuarium, Miejsce
Najswigtsze, oddzielone byto od pozostatej czgsci kom-
pleksu $wiatynnego zastona, ktora przedstawiala sklepie-
nie niebieskie’. W ten sposob wyrazano przekonanie, ze
Bog mieszka w niebie, a na ziemi obral sobie $wiatynig
za mieszkanie. Doktadna paralela catej inwokacji znajduje
si¢ w Misznie, w traktacie Yoma: Abinu she-ba-shammaim
(,,Ojcze nasz, ktorys jest w niebie”; Yoma 8,9)%.

¢ Nalezy podkresli¢, ze uzyta w tej modlitwie, i we wielu innych
zydowskich modlitwach liczba mnoga ,,my”, koreluje z taka sama for-
ma w Modlitwie Panskiej (,,daj nam”, ,,przebacz nam”, ,,nie wodz nas
na pokuszenie™) i jest typowa dla poboznos$ci judaizmu; D.H. Stern,
Komentarz zydowski do Nowego Testamentu (Warszawa 2004) 41.

7 Jozef Flawiusz zauwaza, ze na zastonie przedstawiono sklepienie
niebieskie (De bello judaico, 5,211-212). ,Mysl zydowska, zwlaszcza
w pewnch apokryfach, I paralelnie mysl hellenistyczna u Flawiusza
i Filona doszukiwaty si¢ w Swiatyni pewnego symbolizmu kosmiczne-
go: gbra Swiatyni jest centrum $wiata, Swiatynia i jej wyposazenie sa
obrazem $wiata”; R. De Vaux, Instytucje Starego Testamentu (Poznan
2004) 344.

8 Por. Mechilta do Wj 20,25; Sotah 9,15; Berakoth 5,1; Aboth
5,20.
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1.2. Poszczegélne prosby Modlitwy Panskiej (Mt
6,9b-13)

Trzy pierwsze prosby Modlitwy Panskiej dotycza
spraw boskich. Orant modli si¢ o uswigcenie Imienia Bo-
zego, o rozprzestrzenianie si¢ Jego krélestwa oraz o to,
by wola Boga dziata si¢ w kazdym wymiarze (,,w niebie
i na ziemi”). Daje si¢ zauwazy¢ w tresci trzech pierwszych
présb znaczne podobienstwo do zydowskiej modlitwy
otwierajacej Kaddish:

»Niech bedzie wywyzszone i uwielbione Jego swigte

ImiQ

w swiecie, ktory stworzyt

wedtug swej woli.

Niech Jego krolestwo nastanie

W czasie twego zycia i za twoich dni

i podczas trwania catego domu Izraela”.

Cho¢ Kaddish w formie literackiej powstal dopiero
w czasach talmudycznych®, wcze$niej odmawiano go
i przekazywano w formie tradycji ustnej, aczkolwiek nie
ma wystarczajacych argumentow, by potwierdzi¢ jego ist-
nienie w czasach redakcji Ewangelii Mateuszowej. Bar-
dzo tatwo zauwazy¢ paralelne prosby Modlitwy Panskiej
i Kaddish, ktore zestawi¢ mozna nastgpujaco:

Kaddish Modlitwa Panska
,»niech bedzie ;niech sig Swigei Imig
Wywyzszone fwoje’

1 uwielbione Jego
swigte Imig”

® M. Bendowska, R. Zebrowski, ,,Zadysz”, Stownik judaistyczny.
Dzieje, kultura, religia, ludzie (Warszawa 2003) 1, 734-735.
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,»W Swiecie, ktory »hiech Twoja wola
stworzyt wedlrug swej spetlnia si¢ na ziemi, tak
woli” jak 1 w niebie”

,»niech Jego krolestwo 1ech przyjdzie
nastanie” krolestwo woje”

Pierwsza prosba: ,niech si¢ Swieci Imi¢ Twoje”
(w.9b)

W $wiecie semickim relacja pomigdzy imieniem
1 osoba jest duzo $cislejsza niz w kulturze Zachodu. Imi¢
1 osoba sa nierozdzielne; imi¢ wyraza osobg 1 wskazuje na
jej misje'’. Prosba o uswigcenie Imienia Bozego jest wota-
niem o to, by sam Bog byt znany i stawiony po catej ziemi.
W pewnym sensie jest to wotanie o nastanie Jego krole-
stwa i1 spefnienie si¢ Jego woli. W tym znaczeniu pierw-
sza prosba jest powtérzona w dwoch nastepnych. Trzecie
blogostawienstwo zydowskiej modlitwy Shemoneh Esreh
(.,Osiemnascie blogostawienstw™), znane juz za czaséw
Jezusa, rozpoczyna sig stowami: ,, Ty jeste$ Swigty i Swigte
jest Imie Twoje”. Podobnie w modlitwie Kaddish Zydzi
modlili si¢ o to, by ,,Imi¢ bylo wywyzszone i uswigcone
w §wiecie, ktéry On stworzyt wedtug wtasnej woli”.

Druga prosba: ,,Niech przyjdzie krolestwo Twoje”
(w.10a)

Zgodnie z przekonaniami Zydéw, przy kofncu czasow
Bodg ustanowi na ziemi swoje krolestwo. ,,Krolestwo” jako
termin nalezacy do stownika politycznego, w swym me-
taforycznym znaczeniu wskazuje najpierw na Boga jako
Kréla wladajacego nad okreslonym terytorium, dopiero
w drugim rzedzie przyjmuje znaczenie bardziej abstrak-

10'H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chry-
stusa (Warszawa 1994) 97.
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cyjne, dotyczace uniwersalnej wiladzy Boga. W czasie
istnienia niezaleznej monarchii Izraela, od Dawida az do
upadku Jerozolimy za Nabuchodonozora, krélestwo Boze
rozumiane byto jako odwrotna strona, niebianskie odbi-
cie ziemskiego krolestwa narodu wybranego. Narod ten
rzadzony byt boskimi prawami przez kroéla, ktorego od
momentu jego wstapienia na tron'' postrzegano jako re-
prezentanta Jahwe na ziemi. Przekonanie, ze to Jahwe jest
prawdziwym Kroélem Izraela, a krdl ziemski jest jedynie
Jego reprezentantem, zapisano w wyznaniu: ,,Pan wasz
Bog jest Krolem waszym” (1 Sm 12,12). Sprzeniewierze-
nie si¢ krélowi uchodzito za ztamanie woli samego Boga.
Tak nalezy odczytywaé stowa Boze skierowane do Samu-
ela: ,,Wystuchaj gtosu ludu we wszystkim, co méwi do
ciebie, bo nie ciebie odrzucaja, lecz Mnie odrzucaja jako
krola nad soba” (1 Sm 8,7). Konsekwencja takiego poj-
mowania instytucji monarchy byto rozbudzenie nadziei, iz
pewnego dnia krol Izraela zapanuje nad narodami i popro-
wadzi je do petnej znajomosci prawdziwego Boga'2.

Chrzescijanie t¢ sama prosbg o nastanie krolestwa
Bozego (rozumianego zgodnie z nauczaniem Jezusa) za-
warli w krotkiej modlitwie Marana tha! — ,,Przyjdz, Panie
nasz!”. W nauczaniu Jezusa idea krolestwa Bozego dozna-
fa spirytualizacji. Od idei teokracji akcent przesunigty zo-
stal na duchowy wymiar krolestwa Bozego.

Trzecia prosba: ,,niech Twoja wola spelnia si¢ na
ziemi, tak jak i w niebie” (w.10b)

Prosba o spelnienie si¢ woli Boga jest w najogdlniej-
szym sensie wotaniem o odwrocenie wszelkiego zta i za-
prowadzenie Bozego porzadku. W pewnym sensie mozna
widzie¢ tu implicite przeciwstawienie zwyklej woli ludz-
kiej — niezmierzonej woli Boga, ktore Jezus wyrazit takze
w swej modlitwie w Ogrodzie Oliwnym: ,,0jcze moj, jesli

1Pps2.7.
12pg2.8.11; 99,1,
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to mozliwe, niech odejdzie ten kielich ode Mnie, wszakze
nie jak Ja chceg, ale jak Ty. Nie moja, ale Twoja wola niech
si¢ stanie” (Mt 26,39).

W zestawieniu z nauczaniem zydowskich przywodcow
religijnych (zwlaszcza faryzeuszow), Jezus czgsto odwo-
lywat si¢ do woli Bozej, pomijajac ludzka tradycje. Tak
byto w przypadku kwestii rozwodow, prawa szabatowego
czy interpretacji przykazan. Jezus uczy swoich uczniow
przylgnigcia do pierwotnego zamystu Bozego. Wola Boga
ma niekiedy charakter moralny; pelni¢ wole Boga oznacza
wowczas postgpowac zgodnie z przykazaniami:

,Naucz mnie czyni¢ Twa wole,

bo Ty jeste§ moim Bogiem

Twoj dobry duch niech mnie prowadzi
po rownej ziemi” (Ps 143,10).

Sformutowanie zawarte w trzeciej prosbie Modlitwy
Panskiej, ,,jako w niebie, tak i na ziemi”, znajduje niemal
doktadna paralelg w mysli judaistycznej, ktora zostala za-
pisana w Pierwszej Ksigdze Machabejskiej. Cho¢ ksigga
ta, znana po grecku, nie znalazta si¢ w kanonie Biblii He-
brajskiej, jest przeciez napisana przez Zyda i jest wyrazem
zydowskich przekonan. Znajduje si¢ tam stwierdzenie:
,.Jakakolwiek za$ bedzie wola w niebie, tak niech si¢ sta-
nie!” (1 Mch 3,60). Podobnie brzmi takze modlitwa rab-
biego Eliezera (I w. po Chr.), zapisana w Tosefcie: ,,Czyn
Twoja wolg w niebie i daj spokdj ducha tym, ktérzy boja
si¢ Ciebie na ziemi” (Berakoth 3,7).

Czwarta prosba: ,,Chleba naszego powszedniego
daj nam dzisiaj” (w.11)

Symbol chleba obejmuje tak codzienne potrzeby, jak
i wieczne dary Boze. Nalezy nan spojrze¢ przez pryzmat
wydarzen z zycia Jezusa zwiazanych z chlebem. Przed roz-
poczgciem swej publicznej dziatalnosci Jezus czterdziesci
dni przebywal na pustyni, gdzie wérod modlitw i postow
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przygotowywat si¢ do swej misji. Ewangelisci opowia-
daja, ze kiedy Jezus odczut gldd, ukazal Mu si¢ szatan
z pokusa: ,,Jesli jestes Synem Bozym, powiedz temu ka-
mieniowi, zeby stat si¢ chlebem” (Lk 4,3). Jezus odrzucit
te pokusg, przywotujac cytat z tradycji deuteronomicznej:
»Nie samym chlebem zyje cztowiek” (Lk 4,4; por. Pwt
8,3). Tres¢ cytatu wyraznie wskazuje, ze na zasadzie pars
pro toto Zydzi rozumieli chleb jako symbol wszystkiego,
co do zycia potrzebne. Niezbedne do zycia jest pozywie-
nie, wigc tajemnicza manna, ktoéra Zydzi spozywali pod-
czas swej wedrowki przez pustynig, zwana jest niekiedy
w tradycji biblijnej ,,chlebem”. Prosbe¢ o tak rozumiany
chleb wyrazit Salomon:

,Klamstwo i falsz oddalaj ode mnie,
nie dawaj mi bogactwa ni nedzy,
zyw mnie chlebem niezbednym” (Prz 30,8).

W tradycji chrzescijanskiej prosba o chleb doczeka-
fa si¢ interpretacji nieco poszerzonej. Chleb pojawia sig
w rgkach Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy, ktora spra-
wowal ze swymi uczniami. Jezus wzial chleb, potamat
go i dawal swym uczniom jako Jego Ciato. Od tamtego
czasu Kosciol powtarza tg czynnos¢. Niektorzy z Ojcoéw
Kosciota rozszerzyli interpretacje prosby o chleb w Modli-
twie Panskiej na Eucharysti¢ uzasadniajac, ze modlac si¢
o chleb chrzescijanie prosza Boga o to, by mogli uczestni-
czy¢ w Eucharystii.

Piata prosba: ,,I odpu$¢ nam nasze grzechy, jako
i my przebaczamy tym, ktérzy przeciw nam
zawinili” (w.12).

Przekonanie o tym, ze Bog przebacza ludzkie grze-
chy wielokrotnie znalazlo swo6j wyraz na kartach Biblii
Hebrajskiej. Wystarczy wspomnie¢ modlitwg Mojzesza:
»Jest to wprawdzie lud o twardym karku, ale przebaczysz
winy nasze i grzechy nasze i uczynisz nas swoim dzie-
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dzictwem” (Wj 34,9). Sam Bog rowniez obiecuje Izraeli-
tom dar przebaczenia: ,,Chodzcie i spor ze Mna wiedzcie!
—mowi Pan. Cho¢by wasze grzechy byly jak szkarlat, jak
$nieg wybieleja; choéby czerwone jak purpura, stana si¢
jak wetna” (Iz 1,18). Przebaczenie grzechéw wpisane jest
takze w optyke nowego przymierza, ktore Bog zapowiada
przez Jeremiasza: ,,przebacze¢ ich wystepki, a o grzechach
ich nie bede juz pamigtat” (Jr 31,34b). W tradycji zydow-
skiej zarysowala si¢ takze zaleznos¢ pomigdzy przebacze-
niem otrzymanym od Boga a przebaczeniem udzielanym
drugiemu. Syrach wzywa: ,,Odpus¢ przewing blizniemu,
a wowczas, gdy blaga¢ bedziesz, zostana ci odpuszczone
grzechy” (Syr 28,2).

Piata prosba Modlitwy Panskiej znalazta takze swoj
odpowiednik w Shemoneh Esreh. Szoste blogosiawieﬁstwo
rozpoczyna sig stowami: ,,Przebacz nam, Ojeze, pomewaz
zgrzeszylismy przeciwko Tobie, przebacz 1 przepus¢ nasze
grzechy w Twoich oczach™®. Natomlast w liturgii Dnia
Pojednania (Jom Kippur) znajduje si¢ wolanie, w ktorym
pojawia si¢ zalezno$¢ pomigdzy przebaczeniem otrzy-
mywanym od Boga a przebaczeniem udzielanym innym:
»Przebacz nam nasze grzechy, podobnie jak my przeba-
czamy wszystkim, ktoérzy sprowadzaja na nas cierpienie”.

Szésta prosba: ,,i nie wodZz nas na pokuszenie”
(w.13a)

Prosba o uchronienie od pokuszenia domaga si¢ wy-
jasnien od strony teologicznej. Jakub Apostol zapewnia
w swym liScie, ze Bog nie kusi nikogo (Jk 1,13). Jak wigc
rozumie¢ prosbeg: ,,nie wddz nas na pokuszenie”? Odwo-
fa¢ SIQ trzeba do pierwotnych form rehgn Izraela, gdy
Zyd21 jeszcze nie byli w stanie przyjaé prawdy o0 istnie-
niu szatana jako ducha catkowicie sprzec1w1ajqcego si¢
Bogu, gdyby bowiem taka mysl dopuscili, nie uchroniliby

13 C. Di Sante, Jewish Prayer. The Origins of Christian Liturgy
(New York 1991) 19-23.
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si¢ od oddawania czci rowniez szatanowi jako ducho-
wi silniejszemu od czlowieka, by nie $ciagnac na siebie
jego gniewu. W takiej sytuacji monoteizm nie mogltby si¢
osta¢. Bog wigc prawde o naturze ztego ducha objawiat
stopniowo. W pierwotnych formach religijnosci wszystko,
co si¢ wydarzato — dobro i zto — Zydzi przypisywali Bogu
(stad w Starym Testamencie znajduja si¢ karty, ktore ob-
razuja Boga jako sprawcg nieszczgs¢). Dopiero wowczas,
gdy monoteizm byt juz silnie utwierdzony, Bog objawit
prawdg, iz szatan jest przeciwnikiem tak czlowieka, jak
Boga, i ze to wlasnie 6w zty w swej naturze duch stoi osta-
tecznie za kazdym zlem. W czasach Jezusa prawda ta byta
juz znana, aczkolwiek poslugiwano si¢ jeszcze dawnym
jezykiem najstarszych ksiag Biblii Hebrajskiej, w ktorych
Boga widziano takze jako autora nieszczes¢é. Wiasnie ta-
kim jezykiem postuguje si¢ Mateusz (Jezus) w Modlitwie
Panskiej.

Poza tym termin ,pokusa” w rozumieniu Hebraj-
czykow znaczyt tyle, co ,,pr()ba , »do$wiadczenie”. Bog
mejednokrotme wystawiat swoj lud na pron, by go do-
Swiadczy¢ i sprawdzi¢, czy pozostaje wierny przymierzu.
Swiadectwem tego sa stowa Mojzesza skierowane do ludu:
,»Nie bojcie sig! Bog przybyt po to, aby was doswiadczy¢
i pobudzi¢ do bojazni przed soba, zebyScie nie grzeszy-
1i” (Wj 20,20). Podobnym echem brzmia napomnienia
autora Ksiggi Powtérzonego Prawa: ,,Pamigtaj na wszyst-
kie drogi, ktorymi ci¢ prowadzil Pan, Bog twoj, przez te
czterdziedci lat na pustyni, aby cig utrapi¢, wyprobowac
i pozna¢, co jest w twym sercu; czy strzezesz Jego nakazu,
czy tez nie” (Pwt 8,2).

Siodma prosba: ,,ale nas zbaw od ztego” (w.13b)

Termin ,,zto” w ostatniej prosbie Modlitwy Panskiej
moze by¢ rozumiany dwojako: jako spotykajace ludzi
nieszczgs$cia lub zlo osobowe (szatan). W tym drugim
przypadku chodzi nie tylko o wybawienie od pokus (po-
wtorzenie poprzedniej prosby), ale takze o wybawienie
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od kazdego wplywu ztego ducha na zycie ludzkie. Bog
widziany jest w tej prosbie jako Wybawiciel, a wigc po-
niekad jak klamra spina si¢ tu cala modlitwe: w inwokacji
Bog przywotywany jest jako Ojciec, ktory kocha swoje
dzieci, w ostatniej jako Wybawiciel, ktory chroni od zta.
Autor Ksiggi Madrosci, nalezacej do zydowskiej tradycji
diaspory (zapisanej po grecku), widzi Boga jako Wybawi-
ciela: ,,I tak naszych wrogow przekonates, ze to Ty wy-
bawiasz od zta wszelkiego” (Mdr 16,8). Podobnie brzmia
stowa modlitwy rabbiego Chijja ben-Abba, zapisane
w Talmudzie: ,,Niech Milosierny wybawi nas od kusicie-
la” (Kiddushin 81a)'. Tak wigc réwniez ostatnia prosba
Modlitwy Panskiej zakotwiczona jest w judaizmie.

2. IDEA 0JCOSTWA BOZEGO W KAZANIU NA GORZE

Ponizej zatrzymamy sig na tych fragmentach Kazania
na gorze, w ktorych Jezus przybliza swoim stuchaczom
(thumom 1 uczniom — por. Mt 5,1-2) ide¢ ojcostwa Boze-
go. Analiza tych tekstow pozwoli gigbiej spojrzeé¢ na tres¢
omowionej powyzej Modlitwy Panskiej. Najwyrazniej
ideg ojcostwa Bozego w Kazaniu na goérze uwyrazniaja
nastgpujace teksty: blogostawienstwo czyniacych pokoj
(Mt 5,9), zadanie uczniow (Mt 5,13-16), mito$¢ nieprzy-
jaciot (Mt 5,43-45); wezwanie do nasladowania doskona-
losci Boga (Mt 5,48); Ojciec, ktory widzi w ukryciu (Mt
6,1-6.1618); przebaczenie ojcowskie (Mt 6,14-15); ojcow-
ska troska Boga (Mt 6,25-34); ojcowska dobro¢ Boga (Mt
7,7-11) oraz ojcowska wola Boga (Mt 7,21).

2.1. Blogostawienstwo czynigcych pokéj (Mt 5,9)

Po raz pierwszy w Kazaniu na gorze idea synostwa
wobec Boga pojawia si¢ w btogostawienstwie o czynia-

4 D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, 42.
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cych pokoj: ,,Btogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj,
albowiem oni beda nazwani synami Bozymi” (Mt 5,9).
Zasadnicza linia ukazywania pokoju w Nowym Testa-
mencie zbiega si¢ z idea Starego Przymierza: pokdj jest
darem Bozym i obejmuje relacje z Bogiem, z ludzmi
i wlasnym ,,ja”. Jednoczesnie jednak wskazuje na Jezusa
jako Tego, ktory zgodnie z zapowiedziami prorokow, jest
w stanie urzeczywistni¢ pokoj w krolestwie Bozym'. Idea
synostwa Bozego w Nowym Testamencie dotyczy przede
wszystkim osoby Jezusa Chrystusa, ktérego autorzy na-
tchnieni przedstawiaja jako Syna Bozego. Blogostawien-
stwo o ,,pokoj czynigcych” wskazuje jednak na synostwo
jako relacje z Bogiem kazdego wierzacego, ktory przyj-
muje nauk¢ Kazania na gorze. Wierzacy w Chrystusa sa
dzie¢mi Bozymi dzigki uczestnictwu w relacji Jezusa
z Ojcem (Ga 4,6-7). Przybranie za synéw Bozych doko-
nuje si¢ dzigki tasce chrztu sw. (por. Tt 3,5; 1 P 1,3; 2,2;
Rz 6,4). Prawdziwi synowie Bozy sa zawsze prowadze-
ni przez Ducha Swigtego (Rz §,14-15). Ide¢ uwolnienia
(spod prawa) zaczerpnat autor listu ze §wiata greckiego,
w ktorym przeciwienstwo pomigdzy wolnym synem a nie-
wolnikiem byto wciaz zywe. Pelne objawienie si¢ syno-
stwa Bozego chrze$cijan nastapi w czasach ostatecznych
(Rz 8,19). Jan ide¢ synostwa Bozego zasadza na milosSci
Bozej w Chrystusie (1 J 3,1).

Rzeczownik ,,pokoj czyniacy” jest na kartach catej Bi-
blii uzyty tylko jeden raz, cho¢ wykorzystanie formy cza-
sownikowej spotka¢ mozna w Prz 10,20 [LXX], Kol 1,20
(por. Ef 2,15). Stanowi wigc hapax legomenon, cho¢ zna-
ny jest $wieckiej literaturze greckiej. Uzywat go Kseno-
font i Plutarch'e. ,,Pokéj czyniacy” (hoi eirenopoioi) to nie
ci, ktorzy sa gotowi przyjac pokoj lub sa pokojowo nasta-
wieni'’, ale ci, ktorzy konkretnymi czynami wprowadzaja

15 J. GniLka, ,,Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj”, Com-
munio 5 (1989) 5.

16 KsenoroNT, Hellenica 6,3,4; Plutarch, Niceias 11(1,530 C).

17 Taka interpretacja terminu zawdziecza swe pochodzenie Wul-
gacie, ktora thumaczy grecki rzeczownik tacinskim pacificus. Z czasem
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pokoj. Ten aktywny wktad w budowanie pokoju realizu-
je si¢ na dwojakiej drodze: gloszenie dobrej nowiny oraz
rezygnacja z przemocy i mito$¢ nieprzyjaciot. Blogosta-
wienstwo o pokdj czyniacych staje przed wierzacymi jako
cel, ku ktéremu nieustannie nalezy zmierza¢. Czasownik
,»nhazwac” jest tu semityzmem oznaczajacym urzeczywist-
nienie tego, co imig¢ wyraza. ,,Synowie Bozy” tylko wtedy
okazuja si¢ godnymi tego miana, gdy niestrudzenie, kon-
kretnymi czynami, daza do wprowadzania pokoju, ktorego
ostatecznym Dawca pozostaje zawsze Bog, ktory w Jezu-
sie Chrystusie ofiarowuje §wiatu swe zbawienie'®.

2.2. Zadanie uczniéw (Mt 5,13-16)

By pokaza¢ zadanie, jakie staje przed uczniami, Jezu
sigga do kilku alegorii: mowi o soli, o $wietle i 0 mie-
scie. Trzy krotkie przypowiesci ukazuja misyjny charakter
nasladowcow Jezusa. Izraelici uwazali sél za niezbgdna
do zycia (Syr 39,26-27). Jedna z mozliwych interpretacji
zdania ,,wy jestescie solg ziemi” wskazuje na naturalny
nawo6z sktadany do ziemi. Okazuje sig, ze jeszcze do dzi$
niektore plemiona Beduindw nazywaja go ,,sola”. Jak wigc
nawoz uzyznia glebg i nadaje jej urodzaj, tak chrzescijanie
winny nadawaé warto$¢ sprawom $wiata, czyniac je bliz-
szymi Bogu. Drugi symbol, ktorym postuguje si¢ Jezus to
swiatto: ,,wy jestescie Swiattem $wiata”. Jezus akcentuje
zadanie $wiatla: istnieje po to, by czyni¢ widocznym to, co
oswietla, by wskazywa¢ droge i by¢ punktem orientacyj-
nym. W ewangelii Janowej Chrystus odnosi sam do siebie
sformutowanie ,,$wiatto§¢ swiata” (J 8,12); tu okresla nim

wige w interpretacjach idei pokoju w Biblii zagubiono potrzebg ak-
tywnego zabiegania o pokdj, a méwiono o wewngtrznym usposobieniu
czlowieka oddanego Bogu. Tymczasem obydwa te odcienie znaczenio-
we obecne sa u $w. Pawta, ktory najpierw zacheca do ,,posiadania poko-
ju” (Rz 12,18), a nastgpnie dodaje: ,,Starajmy sig o to, co stuzy sprawie
pokoju” (Rz 14,19).

18 M. Rosik, Jezus i Jego misja. W kregu oredzia Ewangelii synop-
tycznych (Kielce 2003) 112-131.
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uczniéw. Trzeci obraz, ktory przywotuje Jezus w swej wy-
powiedzi to miasto polozone na gorze. Wydaje sig, ze ob-
raz ten nawiazuje do wizji [zajasza o miescie potozonym
na gorze Syjon (Jerozolima), do ktorego ptyna pielgrzym-
ki ludow (Iz 60,14-15). Jak Jerozolima jest wybranym
miastem Pana, tak chrzescijanin jest wybrany przez Boga;
jak Jerozolima ma $wieci¢ na gorze swym $wiatlem, tak
uczniowie Jezusa winni §wieci¢ przyktadem dobrych czy-
now; jak Jerozolima przyciaga tlumy obecnoscia Boga,
tak wierzacy w Chrystusa prowadzi¢ winni innych ku
Bogu; jak Jerozolima jest miastem §wigtym, tak chrzesci-
janin ma jasnie¢ $wigtoscia. Sposrod trzech metafor z idea
ojcostwa Bozego laczy Jezus przede wszystkim symbol
Swiatta: ,,Tak niech $wieci wasze $wiatlo przed ludzmi,
aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca wasze-
g0, ktdry jest w niebie” (Mt 5,16). Prawe zycie chrzescijan
jest powodem uwielbienia Boga, ktory jest Ojcem, przez
swiadkow tej prawosci.

2.3. Milo$¢ nieprzyjaciol (Mt 5,43-45)

Ostatnia z szeSciu antytez (Mt 5,43-45) zamyka w so-
bie zasadnicze przestanie etyczne Jezusa: mitos¢ blizniego
posunigta do mitosci nieprzyjaciot. Przykazanie mitosci
blizniego zapisane zostato juz na kartach Starego Testa-
mentu (Kpt 19,18), nie ma tam jednak nakazu nienawisci
wobec wroga, jak sugeruje wypowiedz Jezusa. Nie ma go
rowniez w pismach rabinicznych. Dopiero Ksiega Reguty
z Qumran (1 QS 1,10) nakazuje nienawidzi¢ wszystkich
synow ciemnosci. Jezus opiera si¢ wigc przypuszczalnie
na powszechnej interpretacji przykazania, ktora wlaczata
nienawi$¢ wobec wroga. Przykazaniem mitosci blizniego
obejmuje wszystkich ludzi, w tym réwniez nieprzyjaciot.
Wyrazem tej mitosci jest modlitwa za prze§ladowcow'.

19 Sam Jezus doskonale pokazat realizacje tego przykazania, gdy
z drzewa krzyza skierowal do Boga modlitwg za swych oprawcow:
,,0jcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23,34).
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Jej uzasadnieniem jest natomiast zasada wzajemnosci:
grzesznicy 1 celnicy potrafia odwzajemnia¢ sobie wy-
rzadzone dobro, chrzescijanin za$ powinien iS¢ w swym
etycznym postepowaniu krok dalej — dobrem odptaci¢ za
zto. Zachowanie mitosci blizniego posunigtej do mitosci
nieprzyjaciol buduje pomigdzy wierzacym a Bogiem rela-
cje ,,0jciec — syn™: ,, Tak bedziecie synami Ojca waszego,
ktoéry jest w niebie” (w.45a). Milo$¢ wobec nieprzyjaciot
sprawia, ze czlowiek wierzacy upodobnia si¢ do Ojca nie-
bieskiego, ,,On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi
i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych” (w.45b). Innymi slowy: pokrewienstwo
z Bogiem poznaje si¢ przez upodobnianie si¢ Niego®.

2.4. Wezwanie do nasladowania doskonalo$ci Boga
(Mt 5,48)

Wezwanie: ,,Badzcie wige wy doskonali jak doskona-
ty jest Ojciec wasz niebieski” bazuje zasadniczo na Kpt
19,2: ,,Swigtymi badzcie, bo Ja jestem $wigty”, a w ewan-
gelii Lukasza przyjmuje formg¢ wezwania do mitosierdzia
(,,Badzcie mitosierni, bo Ojciec wasz jest mitosierny”;
Lk 6,36). Doskonatos¢ w odniesieniu do Boga oznacza
niepodzielnos¢, catkowito$¢, petnig. Nasladowanie Boga
w Jego doskonalosci w przypadku cztowieka oznaczato-
by obdarzenie niewzruszong mitoscia wszystkich, tak do-
brych, jak i ztych?!.

2.5. Ojciec, ktory widzi w ukryciu (Mt 6,1-6.16-18)

Motywacja dobrych czynéw winna by¢ mitos¢ wo-
bec Boga i blizniego. Wskazanie to Mateusz znakomicie

20 A. Paciorek, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Rozdziaty 1-13
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament I/1, Czgstochowa 2005)
252.

2L A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Mateusza, 253; P. Kasitow-
ski, ,,’Badzcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski’
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wkomponowuje w kontekst, ktéry stanowi omowienie
wartoSci przykazania mitosci posunigtej az do mitosci nie-
przyjaciol (Mt 5,43-47). Zydzi (zwaszcza ci proweniencji
faryzejskiej) sadzili, ze dobre uczynki sg tym, co zapewnié
moze cztowiekowi zbawienie. Zaliczano do nich przede
wszystkim modlitwe, post i1 jalmuzng. Wezwanie do czy-
nienia jalmuzny znajduje si¢ juz na kartach Starego Testa-
mentu (Tb 4,7-8). Znajduje si¢ tam takze nakaz, by czyni¢
to przed Bogiem, nie dla ludzkiej stawy (Tb 4,11). Jezus
wzywa do dawania jalmuzny w skrytosci serca. Za nega-
tywny przyktad podaje ,,obtudnikéw”. W klasycznej grece
stowo to przybierato rézne znaczenia i wskazywato kolej-
no na: tego, ktéry odpowiada, thumacza, jasnowidza, ora-
tora, recytatora i wreszcie aktora, a wiec cztowieka, ktory
w antycznym teatrze kryt swa twarz za maska. Duzy teatr,
w ktorym wystepowali aktorzy kryjacy twarz za maskami
miescit si¢ w miejscowosci Seforis, niedaleko Nazaretu,
tak wigc termin ,,obtudnik” byt zapewne znany w Pale-
stynie w | wieku. Termin ten moze wigc w interpretacji
zawiera¢ ideg¢ udawania. Jezus uzywa go na oznaczenie
czlowieka, ktory w imig religii tamie prawa Boze. Ob-
hudnicy zyja w sprzecznosci: ich stowa przecza czynom,
anawet jesli czynami starajq si¢ potwierdzi¢ stowa, to owe
czyny nie sa motywowane czystymi i bezinteresownymi
intencjami. Ostatecznie Jezus stwierdza, ze Ojciec nagra-
dza tych, ktorzy w taki sposob daje jatmuzne.

Ojciec nagradza takze tych, ktorzy modla si¢ we
wiasnej ,,izdebce” (Mt 6,4-6). Modlitwy poranne i popo-
hudniowe Zydzi odmawia¢ mogli niemal wszedzie, z wy-
jatkiem miejsc uznanych za nieczyste. Dla wielu byta to
dobra okazja, aby pokaza¢ na zewnatrz swa poboznos¢, nie
dbajac przy tym o osobistg wi¢z z Bogiem. Jezus nie tyle
zakazuje si¢ modli¢ w miejscach publicznych, co zwraca
uwage na warto$¢ wewngetrznych pobudek modlitwy. Taka

(Mt 5,48). Nasladowanie Ojca w Ewangelii Mateusza”, ,, Ty, Panie, je-
stes naszym Ojcem” (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, (red. F. Mickiewicz
— J. Warzecha) (Warszawa 1999) 187; U. Luz, Das Evangelium nach
Matthéus (Mt 1-7) (Benziger — Neukirchener 1989) I, 305.
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postawa rowniez zostanie nagrodzona przez Ojca, ktéry
widzi w ukryciu (Mt 6,6).

Kolejne zachgty Jezusa dotycza postu (Mt 6,16-18).
Praktyka postu znana byta w starozytnym judaizmie. Zydzi
zwykli posci¢ przede wszystkim w ich najwigksze §wigto,
Jom Kippur, czyli w Dzien Pojednania. Filon z Aleksan-
drii, zydowski pisarz z diaspory twierdzi, ze wielu Zydow
decydowato sig¢ na spgdzenie w §wiatyni catego dnia, po-
szczac 1 zanoszac modty?2. Oprocz Dnia Pojednania, aby
upamigtni¢ wazne wydarzenia historyczne, w kalendarzu
zydowskim pojawity si¢ z biegiem czasu inne dni postne?.
Jezusowe wezwanie, by posci¢ w ukryciu nie przybierajac
posgpnej miny wpisuje si¢ w napomnienia Boga zapisane
przez lIzajasza (Iz 58,37). Ojciec, ktory widz w ukryciu,
nagrodzi post sprawowany ze szczerych pobudek.

2.6. Przebaczenie ojcowskie (Mt 6,14-15)

Modlitwa Panska zostaje dopelniona nauczaniem
0 przebaczeniu. Jezus wyjasnia uczniom, ze nie moga
otrzyma¢ w pelni Bozego przebaczenia, jesli sami nie sg
w stanie przebaczy¢ innym (Mt 6,14-15). Nie chodzi
o to, ze Bog nie jest gotowy przebaczy¢ i wla¢ swa mitos¢
w serca wierzacych. Jesli sa one zajete przez ztos¢ czy
nienawi$¢ wobec innych, nie sa w stanie pomiescic prze-
baczajacej milosci Boga. Nalezy najpierw oczysci¢ serce
z niewlasciwych postaw wobec innych, a wtedy staje si¢
ono gotowe, by przyja¢ Boze przebaczenie.

22 Filon z Aleksandrii, De specialibus legibus 1, 196.

2 Dla upamigtnienia wtargnigcia Babilofczykéw do Jerozolimy,
zaprowadzono post dziewiatego Tammuz (Jr 39,2; 52,6). Poszczono
dziesiatego Az, wspominajac zburzenie $wiatyni przez Nabuchodono-
zora (Jr 52,12). Czczono takze postem dzien zamordowania Godolia-
sza, ktory przypadat trzeciego Tiszri (2 Krl 25,25; Jr 41,1). Dziesiatego
Tebet upamigtniano rozpoczgcie oblgzenia Jerozolimy (2 Krl 25,1; Jr
39,1). Post Estery natomiast przypadal trzynastego Adar. Wszystkie te
dni mialy kierowa¢ mysl Izraelitow ku Bogu, ktory swoimi interwen-
cjami w histori¢ narodu ostatecznie ocalat go od przydarzajacych sig
nieszczese.
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2.7. Ojcowska troska Boga (Mt 6,25-34)

Jezus zacheca stuchaczy, by pozbyli si¢ zbednych
trosk o sprawy przyziemne, a bardziej jeszcze zaufali
Opatrznosci Bozej*. Jezus mowi dostownie o duszy (,,nie
martwcie si¢ zbytnio o swoja dusze”), jednak w stowniku
semickim termin ,,dusza” niejednokrotnie oznacza ,,zy-
cie”. To nauczanie ilustruje Jezus przyktadem: ptaki nie
pracuja, a jednak Bog troszczy si¢ o ich zycie. Niektorzy
sadza, ze Jezus mowi tu wprost do swoich uczniow, ktdrzy
porzucili swoje domy, swoja prace, nie sieja, nie zna, lecz
ida za Nim, stuchajac Jego nauki i bedac swiadkami Jego
cudow. Bog zatroszezy si¢ o nich, jak troszezy si¢ o ptaki.
Bog bowiem jest Ojcem (,,Ojciec wasz niebieski”) catego
stworzenia®.

Kolejny przyktad wzigty z obserwacji dotyczy lilii,
ktore ulegaja zniszczeniu, cho¢ swym pigknem przewyz-
szaja szaty Salomona (Mt 6,28). Uzywana przez Jezusa
argumentacja znana byla wsrod greckich filozofow jako
a minori ad maius: jesli Bog troszczy si¢ tak pieczotowi-
cie o rzeczy mniejszej wagi, o ilez bardziej wykaze swa
troske o sprawy najwazniejsze. Zbytni niepokoj i troski
sa wyrazem matej wiary. O wszystkie przyziemne sprawy
bardzo zabiegaja poganie, gdyz nie znaja Boga ani Jego
Opatrznosci, nie doswiadczaja Jego mitosierdzia®. Bog
jako mitosierny Ojciec wie, czego potrzeba Jego dzieciom
(Mt 6,32). Przedmiotem troski wierzacych w Chrystusa
winny by¢ wigc przede wszystkim sprawy krolestwa Bo-
zego 1 jego sprawiedliwos¢.

24 D.J. Harrington, The Gospel of Matthew (Collegeville 1991)
104.

25 J.P. Meier, Matthew (New Testament Message 3, Colleeville
1980), 67.

26 W apokryficznej Czwartej Ksiedze Ezdrasza zapisano stowa
modlitwy, ktéora Bogu przypisuje miano Mitosiernego: ,,Panie, wiem,
ze Najwyzszy nazywa si¢ Milosiernym, bo mitosierdzie okazuje tym,
ktorzy jeszcze nie przyszli na §wiat” (4Ezdr. 7,132).
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2.8. Ojcowska dobro¢ Boga (Mt 7,7-11)

Jezus zachgca do wytrwatosci w modlitwie w krotkich
aforyzmach, ktore uzna¢ nalezy za ipsissima verba Jesu,
czyli za autentyczne stowa Jezusa. Budowane sa one na
pewnym statym schemacie, dzigki czemu duzo tatwiejsze
staje si¢ ich zapamigtanie. Zapewnienie o Bozej odpowie-
dzi na modlitwe cztowieka wzbudza ufnos¢ wobec Boga,
na wzor zaufania, jakim dziecko obdarza swego ojca. Od-
powiedz Boga na modlitwe nie zawsze jest taka, jakiej
oczekuje cztowiek, Jezus jednak zapewnia nas, ze Bog
troszczy sig o kazdego i nad wszystkimi ludzmi rozciaga
swa ojcowska opatrzno$¢: ,,Jesli wige wy, choc¢ Zli jeste-
$cie, umiecie dawac¢ dobre dary swoim dzieciom, o ilez
bardziej Ojciec wasz, ktory jest w niebie, da to, co dobre,
tym, ktorzy Go prosza” (Mt 7,11).

Obietnice wystuchania przez Boga modlitw Jezus
wyjasnia za pomoca dwoch obrazéw: ojca, ktory wrecza
synowi chleb, a nie kamien, oraz rybe, a nie weza (Mt
7,9-10). Zaznaczy¢ trzeba, ze chleb i ryba stanowity za-
sadniczy pokarm wsrdd Zydow, ktorych kraj rozciagat sig
przy Morzu Srédziemnym, nad Jordanem i Jeziorem Ga-
lilejskim. Rybotowstwo byto czgstym zajeciem, stad ryby
czesto pojawialy sig¢ na stotach. W starozytnym $wiecie
judaizmu czgsto pojawialo si¢ zestawienie chleba i kamie-
ni (cho¢by w scenie kuszenia Jezusa na pustyni) oraz ryby
i weza. To ostatnie moglo by¢ spowodowane szczegdlnym
gatunkiem wegorza, ktory przypominal wygladem weza,
a ktory zyl w Jeziorze Galilejskim. Za pomoca tych ob-
razow ojca, ktory wychodzi naprzeciw potrzebom swego
syna, Jezus ukazuje dobro¢ Boga. Wlasnie to jest gwa-
rancja wystuchania przez Boga modlitw, ktore kieruja do
Niego Jego dzieci. Bog jest jak dobry ojciec jest takze
jak matka, ktora nigdy nie powmna zapomnie¢ o dziecku:
,»CzyZ moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowlgciu,
ta, ktora kocha syna swego tona? A nawet, gdyby ona za-
pomniata, Ja nie zapomng o tobie” (Iz 49,15).
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2.9. Ojcowska wola Boga (Mt 7,21)

Wypowiedz Jezusa o losie tych, ktorzy nazywaja Go
Panem, nie czynia jednak woli Ojca, jest drastyczng ilustra-
cja losu tych wszystkich, ktoérych okres§li¢ mozna mianem
»fatszywych prorokéw”. Cho¢ w ich czynach przejawia
si¢ moc o charakterze charyzmatycznym lub swoimi usta-
mi wzywali imienia Pana, to jednak zycie ich zaprzecza
wyznawanej wierze. Nie przynosza owocow sprawiedli-
wosci. Okazuje sig¢ wige, ze dziatalno§¢ charyzmatyczna
sama w sobie nie prowadzi do krolestwa Bozego wprost,
ale tylko wtedy, gdy jest ztaczona owocami sprawiedliwo-
$ci, czyli ze spelnianiem ,,woli Ojca, ktory jest w niebie”
(Mt 7,21b). Pemienie ,,woli Ojca” jawi sig¢ jako warunek
konieczny do osiagnigcia zbawienia?’.

3. KonkLuzia

Zarowno w Modlitwie Panskiej, jak i w catym Kaza-
niu na gorze i innych mowach u Mateusza, Jezus ktadzie
nacisk na osobista relacj¢ z Bogiem: przez uzycie dru-
giej osoby liczby pojedynczej (,,Ty”’) akcentuje waznos¢
wigzi bardzo intymnej, wigzi, jaka taczy dziecko i ojca.
Wigz ta polega na zaufaniu i poczuciu bezpieczenstwa.
Jedna z naturalnych cech dziecka jest spontaniczno$¢
i przekonanie o tym, ze ojciec wie, co dla niego dobre oraz
o tym, ze postara si¢ to dobro zapewni¢. Kazanie na gorze,
a w szczegblnosci Modlitwa Panska zachgca do takiej
wlasnie postawy wobec Boga: postawy zaufania i zdania
si¢ calkowicie na wolg Tego, ktory wie o tym, czego po-
trzeba Jego dzieciom. Idea ojcostwa Bozego w Kazaniu na
gorze obejmuje nastgpujace zagadnienia: Bog jest Ojcem
dla czyniacych pokdj (Mt 5,9); jest chwalony jako Ojciec
przez $wiadkéw dobrych czyndéw spelnianych przez Jego

27 P. KASILOWSKI, ,,’BadZcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski’”, 204.
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dzieci (Mt 5,16); Jego dzie¢mi sa ci, ktorzy nasladuja Go
w mitosci (Mt 5,45) i doskonatosci (Mt 5,48); jest Ojcem,
ktory — cho¢ pozostaje w ukryciu — nagradza czynione
dobro (Mt 6,1-6.16-18); jest Ojcem przebaczajacym (Mt
6,14-15), pelnym troski (Mt 6,25-34), dobroci (Mt 7,7-11)
1 nagradzajacym petniacych Jego wolg (Mt 7,21). W tak
zarysowanym tle idei ojcostwa Bozego zamieszcza Mate-
usz Modlitwe Panska.

Nie ulega watpliwosci, ze modlitwa ,,Ojcze nasz”, kto-
rej Jezus-Zyd nauczyt swoich uczniow, zakorzeniona jest
silnie w przekonaniach judaizmu I stulecia. Zaréwno jej
struktura, jak i tre§¢ przypomina wiele zydowskich mo-
dlitw i odzwierciedla poglady teologiczne, ktore wyrazone
zostaly tak w biblijnej, jak 1 pozabiblijnej spusciznie lite-
rackiej Zydow. Mozna wykaza¢ liczne podobienstwa Mo-
dlitwy Panskiej z takimi modlitwami, jak Kaddish, Abinu
malkenu! czy Shemoneh Esreh. Fakt, ze podobienstwa te
istnieja, nie oznacza jednak braku réznic. Wydaje sig, ze
najwigksza z nich wyraza si¢ w tym, iz modlitwa chrzesci-
jan ma wymiar bardziej uniwersalistyczny niz modlitwy
zydowskie, ktorych przedmiotem jest przede wszystkim
nardd zydowski i jego dobro. Inaczej rozumiana jest tak-
ze idea krolestwa Bozego, ktora taczy si¢ z oczekiwaniami
mesjanskimi; dla chrzescijan Jezus jest Mesjaszem i Jego
krolestwo jest juz w zaczatkowej formie obecne na ziemi,
dla Zydoéw Mesjasz musi si¢ jeszcze objawic?.

Summary

The idea of God’s fatherhood seems very obvious in
the Sermon on the Mount. Jesus presents God as the Father

28 Wystarczy siegnaé¢ po modlitewnik zydowski, by stwierdzié,
ze czgsto powtarza si¢ tam fraza ,,Twoj nardd Izraela”; H. Hertz, The
Authorized Daily Prayer Book. Hebrew Test, English Translation with
Commentary and Notes (New York 1975); M. Tomal (red.), Jak modlq
sie Zydzi. Antologia modlitw (Warszawa 2000); S. Pecaric (red.), Mo-
dlitewnik zZydowski. Pardes Lauder (Krakéw 2005).

2 J. Carmignac, Recherches sur le ,, Notre Pére” (Paris 1969) 91-
102.
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who wants all what is good for all His children and invites
all His children for a deep, spontaneous and intimate rela-
tionship with Him. The idea of God’s fatherhood is present
especially in the prayer which Jesus taught His disciples.
The “Our Father” is a Christian prayer but it has Jewish
roots. Jesus was a Hebrew and prayed according to Jewish
faith. The structure of “Our Father” is as follows: invoca-
tion followed by seven requests. The contents of the prayer
reveal many references to Jewish prayers, known already
at the time of Jesus (4binu malkenu, Kaddish, Shemoneh
Esreh). The similarities between “Our Father” and vari-
ous prayers of the Jews do not exclude uniqueness of the
prayer which Jesus taught His disciples. The idea of God’s
fatherhood is present also in other parts of the Sermon on
the mountain: the blessings of the peacemakers (Mt 5,9),
the role of the disciples (Mt 5,13-16), love for enemies (Mt
5,43-45); the call to follow Christ (Mt 5,48); the Father
who sees in secret (Mt 6,1-6.1618); Father’s forgiveness
(Mt 6,14-15); Father’s care (Mt 6,25-34); Father’s good-
ness (Mt 7,7-11) and God’s fatherly will (Mt 7,21). All
these passages, just like the prayer “Our Father”, underline
the importance of filial trust in God as the Father.

Keywords: God’s fatherhood, Prayer, “Our Father”,
Sermon on the mountain, Judaism
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