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' Ks. Czestaw Parzyszek SAC

Zadania duszpasterskie
instytutow zycia konsekrowanego w Polsce

Instytuty zycia konsekrowanego, jesli chca pozosta¢ wierne orgdziu
Chrystusa i wlasnemu powotlaniu zobowigzane sa wypetni¢ swoja misje¢
we wspélczesnym swiecie; a moze lepiej na terenie i wsréd ludzi, ktérzy
ich otaczaja i dla stuzby ktérych sa powotani. Aby ja dobrze wypetni¢
muszg ,,spojrze¢ w twarz temu naszemu $wiatu, spojrze¢ na jego wartosci
i problemy, niepokoje i nadzieje, osiagnigcia i porazki”?,

1. Sytuacja wspélczesnego swiata, takze Polski

Swiat dzisiaj jest na rézne sposoby zagrozony, a zarazem wszelkie
zagrozenia uderzaja w zycie katolikéw naszego kraju. Podstawowym
zrédiem wielu z nich jest to, co mozna by okresli¢ wspéiczesnym sporem
o czlowieka, ktéry wyrasta z doswiadczen totalitarnych, znajdujac swoje
dodatkowe wzmocnienie w nurcie postmodernizmu, a co przejawia si¢
w zagubieniu przez czlowieka wiasnej tozsamosci. Prowadzi to do tego,
ze cztowiek nie wie, kim jest, jakie jest jego zyciowe powolanie i dla
kogo zyje”™.

Mozna méwié zasadniczo o dwéch kategoriach sporu o cziowieka.
Jedni to zwolennicy i obroficéw integralnej koncepcji czlowieka i zycia
ludzkiego, ktérzy m.in. sa przekonani, ze cztowiek moze poznaé peing
prawde o sobie, Ze istnieje cos takiego jak natura ludzka, ktéra co do swej
istoty jest niezmienna i stanowi trwaty punkt odniesienia dla wizji zycia
ludzkiego. Inni uwazaja, ze nie mozna moéwi¢ o niczym stalym
i niezmiennym w czlowieku. Dlatego rezygnuja oni z calosciowej wizji —

2 Jan Pawet II. Adhortacja apostolska «Christifideles laici» 3.

B Por. ). Kalinowski. Zagrozenia ideowe wspbiczesnego czlowieka, w: ,Gdzie jestes
Adamie?”. Czlowiek w poszukiwaniu wiasnej tozsamosci. Red. T. Styczen. Lublin:
RW KUL 1987, s. 42-46; A. Stanowski. Zagrozenia tozsamosci czlowieka (préba
diagnozy), w: Tamze, s. 47-55.
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rzekomo niemozliwej, proponujac w to miejsce rézne redukcyjne
koncepcje, w ktérych czlowiek sprowadzony jest tylko do jakiego$
wymiaru, ewentualnie do kilku wymiaréw>, najczeéciej z pominigciem
wymiaru transcendentnego. Wszystko to niesie ze soba odpowiednie
konsekwencje.

1.1. Wspolczesna ,,katastrofa antropologiczna”.

Zagubienie prawdy o czlowieku prowadzi do wielu dramatycznych
zjawisk, utrudniajacych odczytanie znaczenia i wartosci zycia. M6wi sig
nawet o ,katastrofie antropologicznej”. Jest to przede wszystkim kryzys
wokoét prawdy™. Prawda przestata by¢ uznawana za wartosé istotng albo
w ogéle za jakakolwiek wartos¢ w zyciu ludzkim. Dwie czgsto spotykane
postawy w tym zakresie to sceptycyzm — watpiacy w mozliwos¢ dotarcia
do prawdy, i relatywizm — poddajacy w watpliwos¢ istnienie uniwersal-
nej i absolutnej prawdy. Prowadza one do tego, ze ludzie dos¢ tatwo
zwalniaja si¢ z obowiazku i zarazem trudu poszukiwania prawdy,
zwlaszcza tej zwiazanej z odkryciem wiasnego powotania.

Prowadzi to w prostej linii do odrzucenia obiektywnego dobra. Stad
czlowiek, ktéry Igka si¢ prawdy i ktéry ja odrzuca w imig jaki$ doraznych
korzysci, znajduje ogromne wsparcie w relatywizmie i permisywizmie mo-
ralnym oraz postulowanej przez postmodernizm ,,0bojetnosci”. Skoro nie
ma obiektywnego dobra i prawdy, to kazdy moze zy¢ ,,po swojemu”, kie-
rujac si¢ tylko impulsami i pobudzeniami wlasnej autentycznosci. Relaty-
wizm uznajacy wszystko za wzgledne jest niezwykle kuszaca i wygodng
propozycja dla wspélczesnego czlowieka (coraz czgsciej méwi o tym
obecny papiez Benedykt XVI). Przyczynia si¢ rzekomo do toleranciji i plu-
ralizmu: ,ty masz swoja prawde, ja mam swoja prawde”. Jest to zgoda na
faktyczny indywidualizm w wymiarze zycia spolecznego®. Ta niewiara w
istnienie obiektywnej prawdy prowadzi tez do rezygnacji ze stawiania
wymagan drugiemu czlowiekowi, do odrzucenia koniecznosci autorytetéw
w zyciu czlowieka, a w koricu do deprecjacji postuszenstwa i zaleznosci od
drugich. Relatywizm nadaje takze podejmowanym przez czlowieka decy-
zjom oraz dokonywanym przez niego wyborom status tymczasowosci i w
rzeczywistosci jest przejawem nihilizmu, ktéry wyraza si¢ m.in.
w odrzuceniu sensu Zycia, albowiem nie istnieje nadzieja ani mozliwos$é

? Por. J. Nagémy. Zagrozenia wspélczesnego swiata. W: Jak byé znakiem mitosci Jezusa
Chrystusa w perspektywie wyzwan trzeciego tysiqclecia. Warszawa-Katowice: Kra-
jowa Konferencja Instytutéw Swieckich 1999, s. 19-22.

 Por. Nagérny, Zagrozenia wspélczesnego swiata, dz. cyt., s. 22-23.

% Por. Nagérny, Zagrozenia wspolczesnego swiata, dz. cyt., s. 24-25.
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osiagnigcia prawdy. W konsekwencji zycie jest jedynie sposobnoscig do
poszukiwania doznan i doswiadczen, wsréd ktérych na pierwszy plan wy-
suwa si¢ to, co przemijajace. Nie nalezy pode_,imowaé zadnych trwatych
zobowiazan, poniewaz wszystko jest ulotne””. Nie trzeba dodawaé, ze
w konsekwencji prowadzi to do rozpadu wszelkich statych form zycia
ludzkiego. ,Nihilistyczne nastawienie — jak zauwaza J. Nagérny — obejmu-
je dzisiaj coraz szersze kregi spoleczne i czgsto dokonuje si¢ to na sposéb
bezrefleksyjny. W tym nihilistycznym nastawieniu ma réwniez swoje uza-
sadnienie odrzucenie odpowiedzialnosci za mitos¢ na drogach wierno-

'mi”zs

1.2. Kryzys sumienia.

Kryzys ten doprowadzil takze do zmiany koncepcji sumienia. Jego
akt nie jest juz sadem praktycznym, rozpoznajacym, co jest dobre i zle,
co cztowiek powinien czyni¢, a czego unika¢, lecz autonomicznym okre-
$leniem kryteriow dobra i zta. Trud rozpoznania obiektywnego dobra
musial ustapi¢ miejsca ,kryterium szczerosci, autentycznosci, «zgody
z samym soba», co doprowadzito do skrajnie subiektywistycznej inter-
pretacji osadu moralnego” i kreatywnej koncepcji sumienia”.
W konsekwencji prowadzi to do odejscia od prawdy i obiektywnego kry-
terium dobra, a wigc do zaémienia lub znieprawienia ludzkiego sumienia.
W ten spos6b rozpoznawana w sumieniu prawda o dobru nie ma juz cha-
rakteru obiektywnego, bowiem zalezy od subiektywnych pragnien czy
nastawien. Zagubiony zostaje tym samym religijny wymiar sumienia, ja-
ko najtajniejszego sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bo-
giem, ktérego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa, a wigc instancji, odpo-
wiedzialnej najpierw za rozeznanie, a potem za realizacj¢ wlasnego po-
wolania zyciowego™.

1.3. Utrata poczucia grzechu.

Proces za¢mienia sumienia wyraza si¢ takze poprzez zjawisko utraty
poczucia grzechu, ,bedace scisle powigzane ze swiadomoscia moralna,
z poszukiwaniem prawdy, z pragnieniem odpowiedzialnego korzystania
z wolnosci™' i prowadzace do zaprzeczenia wlasnej grzesznosci, a tym

 FR 46.

8 Nagérny, Zagrozenia wspdlczesnego swiata, dz. cyt. s. 26-27.

% Jan Pawet I, «Veritatis splendor» 32 [dalej: VS].

% Por. Sob6r Watykanski II. Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéicze-
snym «Gaudium et spes» 16.

3! Jan Pawet I1. Adhortacja apostolska «Reconciliatio et paenitentia» 18.
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samym i skutkéw z nim zwigzanych: pozadliwosci ciala, oczu i pychy
tego Swiata. Utrata poczucia grzechu bedzie w konsekwencji prowadzi¢
do odrzucenia rad ewangelicznych, ktére sa najbardziej radykalnymi
srodkami przetwarzania serca czlowieka — nawrdcenia. Jesli tego
zabraknie nie mozliwe jest doswiadczenie nawrdcenia, bo cziowiek
zamiast stana¢ w calej prawdzie swego sumienia, wlasciwie ucieka od
niego lub je zaglusza. Wydaje mu sig, ze lepiej wéwczas zmieni¢ normy
moralne, dokonaé na wlasny uzytek ich reinterpretacji, aby w ten sposéb
uwolnié si¢ od ci¢zaru odpowiedzialnoéci3 2. Nawrécenie serca czlowieka,
a wigc takze odwrdécenie si¢ od pozadliwosci w nim zadomowionych, nie
dokonuje si¢ bez udziatu czlowieka, w czym decydujaca rol¢ odgrywa
odpowiedzialny osad sumienia. Dlatego istotne staje si¢ podkreslanie
koniecznosci ksztaltowania prawego sumienia, ktérego moca czlowiek
bedzie zdolny odczyta¢ — w najglebszej perspektywie wiary — prawde
o swojej grzesznosci. Grzech wprowadza podzial w czlowieku, przenika
w jaki$ spos6b jego byt i utrudnia mu tym samym petna odpowiedz Bogu
w duchu wia.ryJJJ ;
1.4. Zafalszowanie ludzkiej wolnosci.

Utrata poczucia grzechu, a takze kryzys woké6t prawdy, prowadza do
zafalszowania ludzkiej wolnosci, bedacej kolejnym znamieniem
zagubienia pelnej prawdy o czlowieku. Grzech niszczy wolnosé, bo ,taka
jest najglgbsza natura grzechu - czlowiek odrywa si¢ od prawdy,
przedkladajac nad nig wiasna wolg. Pragnac wyzwoli€ si¢ od Boga i sam si¢
nim staé, oszukuje i niszczy samego siebie””". Chodzi nie tyle o ré6znego

32 Por. Tamze 26.

33 Por. J. Nagémy. Kwestionowanie wiary chrzescijanskiej dzisiaj. ,,Roczniki Teologicz-
ne” 41:1994, z. 3, s. 33-36.

34 Kongregacja Nauki Wiary. Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu «Liber-
tas conscientia» nr 37. Ta fundamentalna prawda chrzescijaniskiej antropologii, ze czlo-
wiek stworzony do wolnosci nosi w sobie jednoczesnie rozdarcie jako skutek grzechu
pierworodnego, a wigc prawda o potrzebie odkupienia, ktére niesie ze sobg wyzwolenie,
jest nie tylko integralng czg¢scia chrzescijanskiego Objawienia, ale takze — jak to podkreslit
Jan Pawet IT — ma duza warto$¢ hermeneutyczna. Pozwala bowiem bardziej realistycznie
odczyta¢ egzystencj¢ ludzka i cata ludzka rzeczywistos¢. Czlowiek jest kims, kto dazy do
dobra, a zarazem jest takze zdolny do zta. Odrzucenie tej realistycznej prawdy o cziowieku
sprawia, ze tak tatwo — takze w odniesieniu do zycia zakonnego i do poszczeg6inych rad
ewangelicznych — rodza si¢ utopie, zwiazane najczgsciej z jakim$ przeidealizowanym ob-
razem zycia zakonnego, ktére przechodzi w rozczarowanie i zniechgcenie, lub nie niedo-
strzeganiem koniecznosci ascezy i nawr6cenia, badZ tez konkretnego wysitku cztowieka w
tej dziedzinie. Czlowiek, ktéry chce poznaé pelng prawdg o sobie i swej wolnosci, nie
moze wigc abstrahowa¢ od tej prawdy o ludzkiej grzesznosci. Grzech zburzyt same
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rodzaju zniewolenia i zewngtrzne naruszenie ludzkiej wolnosci, co raczej
o koncepcje, ktére prowadza do zniewolenia wewnetrznego.

Posr6d tych zafalszowan wolnosci nalezy wymieni¢ dwa
podstawowe: absolutyzacje¢ wolnosci oraz takie rozumienie wolnosci,
»ktore oddziela t¢ fundamentalna ludzka prerogatywe od jej
konstytutywnej wigzi z prawda i norma moralng™”. Absolutyzacja
wolnosci prowadzi do traktowania jej jako rzekomego zrédta wszelkich
wartosci. Pragnienie wolnosci nieograniczonej moze prowadzi¢ do tego,
ze czlowiek stanie si¢ niewolnikiem wiasnych aspiracji. Wspéiczesnemu
czlowiekowi nie jest tatwo przyjaé, ze jego wolnos¢ jest wolnoscia dana,
a réwnoczesnie zadang, ktéra trzeba przyja¢é i troszczy¢é sig
odpowiedzialnie o jej wzrost™®,

Absolutyzacja ludzkiej wolnosci wiaze si¢ z oderwaniem wolnosci od
prawdy. Czlowiek zaczal ulega¢ zludnej wolnosci poza prawda, jak
gdyby wartos¢ prawdy przestala mu by¢ potrzebna w korzystaniu
z wlasnej wolnosci®’. Dramatycznym skutkiem takiego zafalszowania
wolnosci jest zjawisko braku sensu i celu zycia. Taki czlowiek czgsto nie
wie, kim jest, skad przyszedt oraz dokad zmierza i nie jest zdolny do
odpowiedzialnosci. Przejawem tego sa réznego rodzaju ,ucieczki od
wolnosci”, widoczne nie tylko w narkomanii czy alkoholizmie, ale takze
w postawach konformistycznych, w szukaniu tylko tego, co latwe
i przyjemne, niepowaznym i nieodpowiedzialnym podejsciu do zycia,
petnego lekkomyslnosci, powierzchownosci, niedojrzatosci, infantylnosci
oraz niestalosci. Brakuje wtedy glgbszej refleksji nad istotnymi
wymiarami wlasnego zycia, a z drugiej zoboj¢tnienie na sprawy innych
ludzi czy podj¢cie odpowiedzialnosci w wymiarze spolecznym, czym jest
na pewno takze obranie drogi powotania do zycia konsekrowanego™.

podstawy wewngtrznej wolnosci czlowieka, bo spowodowat zakiécenie jego wiadz po-
znawczych i dazeniowych, utrudnit czlowiekowi odkrywanie i ocen¢ wartosci, a nade
wszystko pozbawit go pewnej tatwosci okreslania proporcji migdzy nimi. Jest to szcze-
g6lnie istotne w refleksji na temat poszczegélnych rad ewangelicznych: postuszeristwa,
czystosci i ubdstwa, ktére zawsze wigzg si¢ z wyborem lub z rezygnacja z okreslonych
wartosci, w perspektywie innych wartosci, zwlaszcza tych nadprzyrodzonych, giéwnie
wzgledem samego Boga. Por. Jan Pawet II. Encyklika «Centesimus annus» 25 [dalej:

CA].
% Por. VC 91. Por. VS 31-35.
% Por. Nagérny, Zagrozenia wspblczesnego swiata, dz. cyt., s. 30-33.
% Por. VS 34.
3 Por. Nagérny, Zagrozenia wspblczesnego swiata, s. 33-34.
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1.5. Dominujaca cywilizacja uzycia.

Mozna ja takze okresli¢ jako pewne zjawisko kulturowe, jakas
koncepcj¢ zycia, ktéra preferuje dynamike posiadania nad swiadomoscia
bycia. Podporzadkowuje ona wewnetrzne i duchowe wymiary zycia
czlowieka temu, co jest w nim materialne i instynktowne. Konsumizm
jako postawa zyciowa jest przejawem pewnej mentalnosci ludzkiej
zwiazanej z hedonistyczng i utylitarystyczng wizja realizacji cztowieka
przez siebie samego””. Przejawia si¢ to najczesciej w zagubieniu sensu
zycia i réznorakich uzaleznieniach. Istota zniewolenia, podobnie jak
istota postawy konsumistycznej, jest zatracenie swej podmiotowosci
i przejscie do stanu zaleznosci od kogos do czegos. Konsumizm jest wigc
takze wynikiem wielorakiej, czasem bezposrednio nieuchwytnej
manipulacji cztowiekiem ze strony calych organizacji zycia zbiorowego,
systeméw produkcji oraz nacisku srodkéw spolecznego przekazu. Dotyka
ona zwlaszcza jednostki slabe, ktére poprzez rézne wspéiczesne jej
formy, usiluja wypelni¢ duchowg pustke, jaka powstaje w cziowieku.

Na ptaszczyznie konkretnych postaw zyciowych konsumizm pokrywa
si¢ z materializmem praktycznym, wyrazajacym przekonanie
o pierwszefstwie i nadrzgdnosci tego, co materialne. Natomiast to, co du-
chowe i osobowe, zostaje ustawione wprost lub posrednio na pozycji pod-
porzadkowanej w stosunku do rzeczywistosci materialnej. Bedzie si¢ on
przejawial w prymacie ,,mie¢” nad ,,by¢” i uderza w czlowieka, w jego do-
bro. I na odwrét promowanie cywilizacji mitosci bedzie ratowaniem czlo-
wieka w czlowieku. Ponadto, konsumizm bowiem, bedac zasadniczo wy-
tworem zawansowanych spoleczenstw Kkapitalistycznych, odwoluje si¢
w swych zatozeniach do filozofii skrajnego liberalizmu, gdzie najwyzszym
celem jest pomyslnos¢ wyobcowanej jednostki oraz zapewnienie jej mak-
simum nieskrgpowanej wolnosci. Zanika w nim zdolno$¢ do ofiary
i poswigcenia, w relacjach migdzyosobowych dominujesoegoistyczne zada-
nia, odsuwa na bok trosk¢ o wspdlnotg i innych ludzi®. Konsumizm nie
tylko deprawuje pojedynczego czlowieka, jego wolnosé i hierarchi¢ warto-
sci; staje si¢ jednoczesnie modelem kulturowym, ktérego wptywowi ulega-
ja cale warstwy i grupy spoleczne.

¥ Por. CA 19, 36 i 49. Por. J. Mariafski. Kosciét a wspdlczesne problemy spoleczno-
moralne. Lubin 1992, s. 117.

“ Por. J. Gocko, Moralno-spoteczne aspekty konsumizmu w Swietle spotecznego naucza-
nia Kosciota. ,,Saeculum Christianum” 6:1999, nr 2, 5.173-196.
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1.6. Zagubienie nadprzyrodzonego wymiaru zycia ludzkiego.

Nastawienie konsumpcyjne polaczone ze sceptycyzmem i relatywizmem
w odniesieniu do prawdy moze prowadzi¢ do zagubienia nadprzyrodzonego
wymiaru Zycia ludzkiego, czyli sekularyzmu zwiazanego z utrata poczucia
obecnosci Boga'. W skrajnej postaci moze prowadzié nawet do
zeéwiecczenia czy niedostrzegania potrzeby wiary wzyciu czlowieka®.
U genezy sekularyzmu stoi swoisty ateizm praktyczny i egzystencjalny,
bedacy redukcja wymiaru Zycia cztowieka tylko do wartosci materialnych
i hedonistycznych oraz pozornym do$wiadczeniem samowystarczalnosci,
atakze skrajny racjonalizm, ,ktéry w imi¢ zawezonej koncepcji nauki
odbiera umystowi ludzkiemu wrazliwo$¢ na spotkanie z Objawieniem
i Boskg transcendencja”. W takim przypadku cziowiek nie musi zwalczaé
Boga, mysli, z2 moze si¢ po prostu bez Niego obejs¢”. Przejawem
sekularyzmu jest nie tylko ostabienie wrazliwosci na Boga — jest nim takze
ostabienie wrazliwosci na drugiego czlowieka. W tym kontekscie Jan
Pawet II wspomina o przesadnym podkreslaniu podmiotowosci osoby, co
prowadzi do zamknigcia si¢ czlowieka w indywidualizmie i czyni osobg
niezdolng do nawiazania prawdziwie ludzkich relacji. Dotyka to zwlaszcza
dorastajacg i dojrzewajaca miodziez. Mlodzi, przytloczeni $wiadomoscia
przemijania, prébuja «zdobywaé» jak najmocniejsze i przynoszace
najwigksza satysfakcje osobiste doznania i doswiadczenia emocjonalne, co
powoduje, ze w obliczu wezwania do wyboru drogi zyciowej,
uwzgledniajacej wymiar duchowy i religijny oraz potrzebg solidarnosci,
pozostaja z koniecznosci obojetni i niemal sparalizowani”™*,

2. Wspélczesna sytuacja swiata — wezwaniem dla duszpasterstwa In-
stytutéw zycia konsekrowanego

Odkrywanie wspéiczesnego obrazu $wiata, tak bardzo sprzecznego
z duchem Ewangelii, nie moze mie¢ nic wspélnego z poddaniem si¢ po-
kusie negatywizmu, pokusie zatrzymania si¢ na niepokojach i dramatach,
nawet pomimo tego, Zze kazdy na swéj sposéb w oparciu o dos§wiadczenia
przezywane we wlasnych wspélnotach zapewne uzupetnilby zapropono-
wany opis o dodatkowe wyzwania, lecz jest ukazaniem obszaréw szcze-
g6lnej troski, zadai do wypelnienia, spraw, jakich w zadnej mierze prze-

41 Por. Jan Pawel II, «Evangeliﬁm vitae” 21.
) .
Por. Congregavit nos 4e.
“ Por. PDV 7.
“PDVT.
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oczy¢ nie wolno, od ktérych niewatpliwie zalezy przysztosé zycia konse-
krowanego w nowym milenium.

W koncowej czgsci adhortacji Vita consecrata Jan Pawet II stawia za
Sw. Teresa od Jezusa znamienne pytanie, ktére warto przywoltywaé
w kontekscie niniejszych rozwazan ,,C6z staloby si¢ ze swiatem, gdyby
zabraklo w nim zakonnik6éw?” I daje na nie taka odpowiedz: ,,Zycie kon-
sekrowane [...] ma wielkie znaczenie wlasnie dlatego, ze wyraza nieogra-
niczong bezinteresownos¢ i mitos¢, co jest szczegblnie donioste zwlasz-
cza w Swiecie zagrozonym przez zalew spraw niewaznych
i przemijajacych”*. Bez niego, to znaczy bez ubéstwa i dziewictwa, bez
$wiadectwa postuszenstwa, ktére daje rados¢ i wolnos¢, bez promienio-
wania czynnej i bezinteresownej mitosci wobec najbardziej potrzebuja-
cych Kosciét na progu nowego milenium w obliczu tych wszystkich, nie-
kiedy dramatycznych wyzwan — niewatpliwie stracitby wielka czesé
swego potencjatu ewangelizacyjnego®.

Swiat potrzebuje autentycznego «znaku sprzeciwu» konsekracji za-
konnej jako nieustannego zaczynu zbawczej odnowy. Jest rzecza ko-
nieczng, aby zycie konsekrowane objawialo si¢ coraz bardziej jako peine
radosci i Ducha Swigtego, aby osoby konsekrowane uwierzytelniaty swoja
tozsamo$¢ moca zywego Swiadectwa, poniewaz czlowiek wspéiczesny
chetniej stucha swiadkéw niz nauczycieli, a jezeli stucha nauczycieli, to
tylko dlatego, ze sa Swiadkami.

Wskazania duszpasterskie dla os6b konsekrowanych ptyng jakby
dwoma torami. Pierwszy tor to wskazania Ojca Swigtego podczas
spotkania z osobami zycia konsekrowanego w Czgstochowie w specjalnie
przekazanym dokumencie*’. I drugi tor to owoc refleksji Konferencji
Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich i Zefskich, zawarte
w Dokumencie ,Idziemy naprz6d z nadzieja. Zycie konsekrowane
w Polsce na poczatku nowego tysiaclecia™®.

“ Por. VC 105.
% Por. J. Gocko. Znaczenie profetycznego wymiaru zycia konsekrowanego w nowej
ewangelizacji. ,,Zycie konsekrowane” 7:2000, nr 4, s. 5-16.
Mowa o przeméwieniu Ojca Sw. Jana Pawla II z 4.VL1997 r.
W Czgstochowie.[Przestanie].
“ Dokument zawiera trzy rozdziaty i mawia kolejno: czym jest zycie konsekrowane. Hi-
stori¢ Zycia konsekrowanego w Polsce oraz zadania stojace przed osobami zycia kon-
sekrowanego w Polsce na progu trzeciego tysiaclecia.
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2.1. Wezwania dla pracy duszpasterskiej Instytutow zycia
konsekrowanego przekazane przez Jana Pawia II

Jak juz wspomniano pierwszy tor wskazan dla os6b zycia
konsekrowanego plyna z przestania Ojca Swigtego Jana Pawia | i
Niektére z nich jak: wezwanie do szczegélnej wdzigcznosci za powolanie
do zycia konsekrowanego, do prowadzenia gi¢bokiego zycia duchowego,
do gorliwej praktyki rad ewangelicznych czy wezwanie do wyrzeczen
i pracy nad soba, s3 skierowane wprost do zycia konsekrowanego ,,ad
intra”; stad nie beda przedmiotem naszej refleksji. Zajmiemy si¢ przede
wszystkim tymi wskazaniami, ktére dotycza pracy duszpasterskiej
Instytutéw zycia konsekrowanego (wyzwan ,ad extra”). Mozna je
sprowadzi¢ do nastgpujacych.

2.1.1. Wezwanie do odpowiedzialnosci za ewangelizacj¢ Swiata.

Wedtug Jana Pawta II do os6b konsekrowanych w szczeg6lny sposéb
odnosi si¢ wezwanie Chrystusa skierowane do uczniéw, aby is¢ na caty
$wiat i glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim narodom>. Powinny one péjs¢ nie
tylko do wierzacych i ochrzczonych, ale takze do niewierzacych i nie
ochrzczonych, do tych, ktérzy jeszcze nie znali Chrystusa. Osoby
konsekrowane jako bardziej mobilne w realizacji dzieta ewangelizacji
maja do spetnienia rol¢ szczegdlna.

2.1.2. Wezwanie do odpowiedzialnosci za nowg ewangelizacj¢ oraz za
odnowe Kosciota, zwlaszcza w Polsce.

Ojciec Swigty stwierdza wyraznie: ,,Nowa ewangelizacja jest pilng
potrzebg chwili takze w ochrzczonym przed tysigcem lat narodzie
polskim”. Nowej ewangelizacji potrzebuja nie tylko kraje, ktére po
Soborze Watykanskim II przeszty swéj wielki wstrzas duchowy i religijny,
ale takze kraje na pozér spokojne i oficjalnie katolickie, jak np. Polska,
w ktorej deklarowana wiara czgsto rozmija si¢ z praktyka zycia.

2.1.3. Wezwanie do stluzenia wszystkim, a zwlaszcza najbardziej
potrzebujacym.

Na tle odpowiedzialnosci os6b konsekrowanych za $wiat i Kosciét
Papiez wyr6znia pewne kategorie oséb, ktérym instytuty 2zycia
konsekrowanego i stowarzyszenia 2zycia apostolskiego powinny

% Mowa o przeméwieniu Ojca Sw. Jana Pawta I, ktére zostalo wrgczone jako dokument
przedstawicielom zycia konsekrowanego w Czgstochowie w dniu 4 czerwca 1997 ro-
ku.

0 Por. M 1 28,19.
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poswigci¢ szczegblng uwage. Naleza do nich przede wszystkim dzieci
i mlodziez, ubodzy, i opuszczeni, cierpiacy, odrzuceni i duchowni.

2.14. Wezwanie do realizacji okreslonego programu nowej
ewangelizacji.

Ojciec Swigty zawarl najogélniejszy program tego, na czym powinna
si¢ koncentrowa¢ nowa ewangelizacja. Celem nowej ewangelizacji jest
przeciwstawienie si¢ najwigkszej pokusie naszych czaséw, ktdra jest
odrzucenie Boga-Milosci. Pilna potrzeba jest odbudowanie prawdy
o Bogu. Drugim celem nowej ewangelizacji jest takze przeciwstawienie
si¢ ,,czesto otwartemu wykresleniu Boga z zycia spolecznego”. W tej
sytuacji jawi si¢ postulat wigkszej obecnosci zycia konsekrowanego
w zyciu spolecznym i politycznym, a zwlaszcza w Srodkach spolecznego
przekazu. Papiez wyznacza nowej ewangelizacji réwniez zadanie
przeciwdzialanie szerzacemu si¢ relatywizmowi, obojetnosci religijnej
oraz chaosowi, zagubieniu i zamgtowi duchowemu.

2.1.5. Wezwanie do ewangelizacji w wigkszej wspétpracy.

Dzi§ juz nie wystarcza wspélpraca na waskim odcinku pracy
wewnatrz okreslonego instytutu czy stowarzyszenia. Potrzebna jest
wspélpraca migdzy instytutami i stowarzyszeniami. Potrzebna jest
wspélpraca w plaszczyznie ogélnokoscielnej. Osoby konsekrowane
obarczone szczegélng odpowiedzialnoscia za Kosciét nie sa
zobowiazane, a nawet nie powinny tego zadania peini¢ same. Winny
podzieli¢ si¢ ta odpowiedzialnoscia. Zaprosi¢ do wspéipracy innych
cztonkéw Kosciota, zwlaszcza swieckich. \

2.1.6. Wezwanie do zwrécenia uwagi na potrzeby wspélczesnego
czlowieka i do szukania nowych drég ewangelizacji.

Jan Pawetl II okresla zycie konsekrowane w Polsce jako dar dla
,wspéiczesnego pokolenia Polakéw”. To znaczy, ze zycie konsekrowane
w Polsce nie moze by¢ obok wspéiczesnych potrzeb Polakéw. Wyrazem
tego jest szukanie nowych drég ewangelizacji. Uczestniczac
w charyzmacie zalozycielskim sa one zobowigzane szczegélnie do
otwarcia si¢ na tchnienie Ducha, do uzupetniania tego, czego nie dostaje
innym instytucjom i strukturom Kosciota. Z tym charyzmatem $cisle
laczy si¢ dar tworzenia, nie zatrzymywania si¢ na tym, co jest, szukania
wciaz lepszych rozwiazan i propozycji. W tym duchu wzywa Jan Pawet
II w swoim ,Przestaniu”: ,Szukajcie nowych drég wprowadzania
Ewangelii we wszystkie dziedziny ludzkiej rzeczywistosci”.
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Realizacja tej misji wymaga jednak wiasnie od 0s6b konsekrowanych
prowadzenia szczegllnie intensywnego zycia duchowego. Osoby
konsekrowanego musza by¢ osobami na wskro§ duchowymi, aby
pomaga¢ wspélczesnemu pokoleniu poznawaé ,,niezglgbione bogactwo
Chrystusa™'. Dusza nowej ewangelizacji jest gigbokie zycie wewngtrzne,
poniewaz tylko ten, kto ,trwa” w Chrystusie, ,,przynosi owoc obfity”*.
»Ludzie Swieccy — podkresla Papiez — oczekuja od was, abyscie byli
przede wszystkim swiadkami $wigtosci i przewodnikami wskazujacymi
droge do jej osiagnigcia w zyciu codziennym”®. Dalej, szczegblnym
zrédiem duchowego oddziatywania, skutecznej ewangelizacji i tajemnica
swigtosci os6b konsekrowanych jest radykalna praktyka rad
ewangelicznych. Praktyka rad ewangelicznych zawiera w sobie wielka
odpowiedz na baiwochwalczy kult stworzenia, na negacj¢ Boga
w sSwiecie, na réznorakie niewole czlowieka. Ojciec Swigty oczekuje od
os6b konsekrowanych, aby byly prorokami gloszacymi styl zycia
zrywajacy z modelami Zycia opartego na potréjnej pozadliwosci,
a ukazujacy ludzkosci droge duchowej™. ,,Ten proroczy znak — méwi
Papiez — jest Kosciotowi we wspéiczesnej Polsce ogromnie potrzebny™,
W tym kontekscie zycie wedlug rad ewangelicznych to rzeczywiste
ubogacenie i najlepsza odpowiedZz na postgpujace zubozenie tych
wartosci’®. I wreszcie warunkiem realizacji ideatu zycia konsekrowanego
jest praktykowanie wyrzeczen i pracy nad soba. Bez czujnosci, bez
wyrzeczenia, bez gorliwej pracy nad soba, niemozliwe jest kroczenie
droga swigtosci i rad ewangelicznych.

2.2. Wyzwania zawarte w Dokumencie Konferencji wyzszych
przelozonych zakonéw meskich i zenskich ,,Jdziemy naprzéd z nadziejq.
Zycie konsekrowane w Polsce na poczqtku nowego tysiqclecia”
Wyzwania tu zawarte réwniez mozna podzieli¢ na dwie czgsci. Po
pierwsze te, ktére dotycza zycia konsekrowanego ,,ad intra” — wewnatrz
wspélnot zycia konsekrowanego oraz wyzwania ,ad extra” — na
zewnatrz, zadania wzgledem drugich®. Jak juz wspomniano wyzej,
interesuje nas gléwnie praca duszpasterska Instytutéw Zycia

b Redemptor Hominis 11.

%2 Por. J 15,5.

53 Przestanie 7.

% Tamze 6; VC 87.

55 Tamze.

%6 Tamze.

57 Wyzwania te zostaly wprost zaczerpnigte z tego Dokumentu, wydanego w Krakowie
w 2003 roku (ss. 78-89).
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konsekrowanego czyli zadania ,,ad extra” i od nich zaczniemy. Niemniej,
nalezy tez — cho¢ skrétowo — wspomnie¢ o zadaniach ,,ad intra”, gdyz
one w jakim$ stopniu gwarantuja skuteczno$¢ pracy duszpasterskiej
tychze Instytutéw.

2.2.1. Zadania ,,ad extra”

Zycie konsekrowane — w kazdej jego formie — jest ukierunkowane
réwniez ad extra i w kazdym powolamu do iycna konsekrowane 0 za-
warte Jest zadanie catkowitego poswigcenia si¢ misji Chrystusa®™. Naj-
wazniejsze jest osobiste swiadectwo, ale jesli ,,charyzmat zatozycielski
przewiduje dziatalnos¢ duszpasterska, to swiadectwo zgcxa oraz dzieta
apostolskie i dzieta stuzace postgpowi s réwnie wazne”™>.

2.2.1.1. Byé¢ dla innych z wyobraznig milosierdzia.

Osoby konsekrowane, idac sladami Jezusa, stuza — z natury rzeczy —
przede wszystkim najubozszym i najbardziej potrzebujacym. Wiele ze
wspblnot zycia konsekrowanego powotanych jest charyzmatem zatozy-
cielskim do stuzby ludziom ubogim, chorym, niepetnosprawnym, sta-
bym, zepchnigtym na margines. Na to zadanie trzeba dodatkowo spojrze¢
w kontekscie panujacego dzi$ kultu sity i przebojowosci. Trzeba z cala
moca i wyrazistoscig ukazywac¢ spoleczenstwu, ze ludzie odrzuceni i sta-
bi moga sta¢ si¢ dla innych — ,,zdrowych” — nauczycielami zyciowego au-
tentyzmu, a stosunek do nich jest miarg naszego czlowieczenstwa. W dzi-
siejszych swiadectwo milosierdzia jest bardzo oczekiwane i zarazem naj-
bardziej wiarygodne w oczach wielu wspétczesnych. Ludzi potrzebuja-
cych jest bowiem bez liku. Rzecz jasna, nie da si¢ dotrze¢ do wszystkich.
Tym bardziej niezbedna jest umiejgtnos¢é rozpoznania zadan poszczegdl-
nych wspdlnot i oséb. Papiez méwi, ze ,,potrzebna jest dzi§ nowa «wy-
obraznia mitosierdzia», ktérej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko sku-
tecznos¢ pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpiqcego czlowieka,
sohdaryzowame si¢ z nim, tak, by gest pomocy nie byl odczuwany Jako
ponizajaca jalmuzna, lecz jako $wiadectwo bratersklej wsp6lnoty débr”®

Potrzebna jest przy tym réwniez refleksja — i to nie tylko nad sposoba-
mi niesienia pomocy ludziom ubogim, ale takze — nad przyczynami ich
ubéstwa i marginalizacji. Dzis$ juz nie wystarcza pomoc, trzeba wykorzenié
przyczyne, z ktérej bierze poczatek dana bieda. Tu obok wyobrazni mito-
sierdzia potrzeba jeszcze twoérczej wiernosci i apostolskiej kreatywnosci.

58 Tamze 72.
 Tamze.
0 NMI 49.
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Jasna i wyrazna powinna by¢ religijna motywacja stuzby bliznim i podej-
mowanie odpowiedzialnosci za innych. Ci, ktérzy otrzymuja pomoc we
wspdlnotach zycia konsekrowanego, powinni tez mie¢ okazj¢ do blizszego
poznania Boga, ktéry jest Miloscia. Aktywnos¢ w dziedzinie stuzby ubo-
gim nie moze sta¢ si¢ aktywizmem, a zaangazowanie na rzecz innych zwy-
ktym spotecznikostwem. Musza one znajdowa¢ swe dopelnienie i zarazem
#rédto w modlitwie i kontemplacji®'.

2.2.1.2. Duszpasterstwo parafialne.

W okresie stalinowskim zakony meskie w Polsce zostaty — jako takie
— uratowane dzigki wigzi z Episkopatem, duchowienstwem diecezjalnym
i ludzmi $wieckimi. Cena, jaka jednak przyszio zaplaci¢, byto pozbawie-
nie zakonéw mozliwosci pracy zgodnej z ich charyzmatem, a wttoczenie
wszystklch w schemat pracy parafialnej. Stad wielos¢ parafu zakon-
nych®. Po roku 1989 niektére zakony zaczety parafie oddawaé, inne wpi-
saly duszpasterstwo parafialne w rejestr swoich apostolatéw. Podejmujac
prace w parafii, wspélnoty zycia konsekrowanego sa swiadome, ze jest to
dla nas misja przechodnia, na pewien czas, stanowiaca fragment catosci
apostolatu danego instytutu. Duszpasterze zakonni wnosza w swoja pracg
charakterystyczne dla siebie duchowosci. Parafia zakonna realizuje wigc
z jednej strony — pastoralne cele i zadania Kosciota lokalnego, z drugiej —
uczestniczy w priorytetach apostolskich swojego zakonu. Parafie prowa-
dzone przez osoby konsekrowane nie moga zadowalaé an ,obstuga” naj-
pobozmejszych ale muszg by¢ ,,placéwkami misyjnymi”, wrazllwyrm na
ludzi z marginesu, o powiktanych zyciorysach, na ubogich i chorych, na
rodziny wielodzietne, a zwlaszcza na miodziez.

2.2.1.3. Postuga w sanktuariach.

Meskie i zenskie wspdlnoty zycia konsekrowanego w Polsce obejmu-
ja troskg 136 sanktuariéw: niektére z nich maja rang¢ ogélnokrajowa, in-
ne sg lokalnymi sanktuariami. Kazde ma swéj urok i klimat, swoja trady-
cje i specyfike, swoja historig i terazniejszos¢. Powinnoscig wspélnot zy-
cia konsekrowanego — jako kustoszy — jest nie tylko solidna obstuga sa-
kramentalno-duszpasterska, ale tez troska o to, by uchroni¢ niektére
sanktuaria przed zamienieniem ich w zwykle, cho¢ artystycznie wspania-
te obiekty turystyczne. Chodzi o to, aby turystyka nie wyparia z sanktu-
arium sacrum. Byloby grzechem zaniedbania, gdyby w takich miejscach

$! Por. VC9.
%2 Na blisko 10 tys. parafii w Polsce zakonnych jest 729.
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nie bylo jakiegos ,.kacika powotaniowego”, gdzie mtodzi mieliby mozli-
wos$¢ poznania instytutu oraz warunki dla chwili skupienia, refleksji nad
»~motywami zycia i nadziei”. Duzo zalezy od atmosfery, jaka tworza ob-
stugujacy sanktuarium. Sa oni przeciez ,,wizytéwka” Kosciola i zycia
konsekrowanego.

2.2.1.4. Misje ludowe.

,Instytucja misjonarzy ludowych” ma bogata tradycj¢ w Polsce. Po-
$wiecenie i praca tych ludzi byly nie do przecenienia przez dziesigciole-
cia dla catego Kosciota, ktéry jest w Polsce. Giéwnym celem takich misji
byta formacja sakramentalna i odnowienie wigzi rodziny; silnym akcen-
tem byla tez problematyka praw czlowieka i kontekst uwarunkowan spo-
tecznych ateistycznego panstwa. Dzi$ tematyka ewangelizacji powinna
uwzglednia¢ ewangelizacje w sytuacji nowych warunkéw, jakie pojawity
si¢ w zwigzku z liberalizmem, konsumpcjonizmem i pluralizmem. Trzeba
wigc do tych pierwotnych celéw doda¢ poglebienie formacji biblijnej i
wprowadzenie w glgbsze doswiadczenie modlitwy, a takze ukazaé
uczestnikom pewne aspekty ich eklezjalnej odpowiedzialnosci, realizo-
wanej poprzez ich zaangazowanie zawodowe, zainteresowa¢ ich formami
uczestnictwa w zyciu lokalnej wspdlnoty wierzacych, mozliwosciami
wspélpracy z samorzadami iinnymi strukturami ,matych ojczyzn”.
Wszystko to wymaga od misjonarzy duzej wrazliwosci duchowej, stalego
poglebienia teologicznego i wyczucia pastoralnego, aby przekazywac tre-
$ci otwierajace na Ewangelig i nauczanie papieskie oraz na jednos¢ apo-
stolskiej wspdlnoty Kosciota.

2.2.1.5. Misje zagraniczne.

Aczkolwiek ze wszystkich stron $wiata nie ustaje wolanie o polskich
misjonarzy, to jednak glos zza naszej wschodniej granicy brzmi najpotez-
niej i najbardziej btagalnie. T¢ prosb¢ o misjonarzy z Polski potozyt tez
Jan Pawet II na sercu biskupom polskim podczas wizyty ,.ad limina™®.
Ta prawda odnosi si¢ jeszcze bardziej do zycia konsekrowanego, w kt6-
rym zaangazowanie misyjne stanowi zawsze istotny element jego apo-
stolskiej dziatalnosci. Takie zaangazowanie ,,umacnia zycie konsekrowa-
ne, bt’gzi w nim nowy entuzjazm i nowa motywacj¢, ozywia jego wier-
nos¢™™".

% Oto stowa Papieza Jana Pawta II: ,Nic bowiem tak nie dynamizuje zycia koscielnego
i nie przyczynia si¢ do budzenia powotai, jak dawanie glosicieli Chrystusa ludziom,
ktérzy nie znaja Jego nauki”, Watykan, 2 lutego 1998 r.

% yC 8.
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Tak podstawowa dziatalno$¢ Kosciota nigdy si¢ nie zakonczy, bo za-
adresowana jest do rosnacej rzeszy tych, ktérzy nie znajq Chrystusa, trze-
ba podjaé to wezwanie do otwarcia si¢ na misje wsréd niechrzescijan we
wszystkich zakatkach ziemi. Dzialania misyjne — te tuz za granica
i w odleglych rejonach — musza by¢ ,,peine ufnosci i przedsigbiorczosci
i coraz lepiej odpowiadaé potrzebom inkulturacji, tak aby specyficzne
wartosci kazdego narodu nie zostaly przekreslone, lecz oczyszczone
i w pelni rozwinigte®. Wybita godzina Kosciota w Polsce, nadszedt pol-
ski kairos, czas taski!

2.2.1.6. W komunii z $wieckimi.

Z chwila upadku komunizmu przebudznl sxq ,;olbrzym”, jakim jest la-
ikat, odkrywajqc swoje powolanie w Zyciu i apostolstwie Kosciota™®
Wspdlnoty zycia konsekrowanego sa otwarte na swieckich. I d21s
z inspiracji wspélnot zycia konsekrowanego w Polsce i pod ich opieka
dziata 113 réznego rodzaju ruchéw, organizacji, stowarzyszen, fundacji
i innych instytucji skupiajacych swieckich. Te grupy to ,,duchowi krew-
ni”, dobrodzieje, przyjaciele, wspétpracownicy i partnerzy.

Domy wspélnot zycia konsekrowanego winny by¢ dla nich coraz
bardziej otwarte i bardziej goscinne. I choé¢ w kazdym z nich ma by¢
przestrzen.objeta klauzura, to nie da si¢ za nig do konca ukry¢ ani wspél-
noty, ani jednostek. Umiej¢tnosé wspéipracy z innymi, jakos¢ relacji
utrzymywanych wewnatrz wspélnoty, autentycznosé naszego zycia Slu-
bami — to wszystko ma zawsze range¢ swiadectwa. Otwierajac si¢ na
$wieckich, nie mozna zapomnie¢, iz istnieje wobec nich obowiazek po-
stugi formacyjnej. Formacja ta, zgodnie z potrzebami Kosciola
i specyfika/'danego instytutu, zaklada zawsze solidny przekaz depozytu
wiary, umacnianie elementéw wspélnototwérczych, poglebianie samo-
$wiadomosci eklezjalnej, uwrazliwienie na ludzi potrzebujacych pomocy
i ksztalttowanie konkretnych form, poprzez ktére osoby swieckie wnosza
chrzescijanska wizje cztowieka i wrazliwosci spolecznej w réznorodne
dziedziny ich zycia zawodowego. Otwarcie na $wieckich obejmuje tez

Rlpamre da Cristo, 37.

% Zauwazyt to réwniez Jan Pawet II, ktéry stwierdzit: ,,Cieszy fakt, ze wierni éwneccy
wlaczaja si¢ w dzielo ewangelizacji i czuja si¢ coraz bardziej Swiadomi swojej roli
w Kosciele™; ale zaraz potem potozyt biskupom na sercu ,wielkg i ciagly troske
o formacj¢ wewnetrzng prowadzong konsekwentnie i z umiej¢tnoseia, tak aby mogli
oni poczu¢ si¢ rzeczywiscie podmiotami w zyciu Kosciota i przejaé na swe barki na-
lezna im ezg$é odpowiedzialnosci w Kosciele i w spoleczenistwie”, Watykan, 2 lutego
1998 r.
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ruchy, stowarzyszema i orgamzaqe katolickie®’. Jest to Jeden z elemen-
té6w ,,wiosny Kosciota”, o ktérej méwia ostatni papieze®.

2.2.1.7. Na polu edukacji.

Istotnym znakiem bycia wspélnot zycia konsekrowanego dla innych
jest dziatalnos¢ edukacyjna i misja wychowania. Prowadza one szkoty
wszelkich typéw i stopm od przedszkoli po wyzsze uczelnie®. Stuza
miodemu pokoleniu nie tylko dlatego, ze jest ono ,nadzieja $wiata
i Kosciota”, ale tez dlatego, ze istnieja niebezpieczenstwa, na jakie jest
ono narazone. Przez dziatalno$¢ edukacyjno-wychowawcza ofiaruja mto-
dym nie tyle jaki$ duchowy azyl, ile pomoc i przyjazny dialog. Staraja si¢
ich przygotowa¢ do umiejgtnego korzystania z wolnosci, do zycia w
$wiecie pluralistycznym. Dlatego wychowuja ich w atmosferze wolnosci
iucza dokonywama wilasciwych wyboréw. Pomagaja im w formowaniu i
odnowie’®. Celem tych wysitkéw wychowawczych _]CS( uformowanie doj-
rzalych ludzi i chrzescijan, pragnacych przyczyni¢ si¢ do budowania lep
szego i bardz1ej sprawxedhwego $wiata, gotowych do dzielenia si¢ z in-
nymi swymi darami i talentami, zdolnych do podejmowania odpowic-
dzialnosci za siebie, za innych i za dobro wspélne: w rodzinie, spotecz-
nosci lokalnej, w Kosciele, ojczyznie i $wiecie. Cieszymy fakt, gdy ab-
solwenci szk6t prowadzonych przez osoby konsekrowane, styszac we-
zwanie Chrystusa do zycia konsekrowanego czy kaptanstwa, przyjmuja
je, bo takie powolania sq ,,papierkiem lakmusowym” tej dziatalnosci i
niosa nadziejg, ze réwniez jutro nie zabraknie naszemu S$wiatu ,;rado-
snych swiadkéw i prorokow dobroczynnej mocy Bozej mitosci™’".
2.2.1.8. W stuzbie zyciu.

Cywilizacja $mierci zagarnia coraz to wigksze przestrzenie geogra-
ficzne i umystowe: znajduje coraz wigcej zwolennikéw zabijania tych

7 Aktualnie ponad 4% Polakéw jest zrzeszonych w ruchach i stowarzyszeniach katolic-

kich. Wywodzi si¢ z nich 70% powotan kapianskxch i zakonnych.
Cemmy w nich ,,przyklad $wiezosci ewangelicznej i charyzmatycznej, jak réwniez hoj-

nego i twérczego zaangazowania w ewangelizacj¢”, Ripartire da Cristo, 30.

% 392 przedszkola, 31 szkét podstawowych, 58 gimnazjéw, 72 szkoty srednie
i pomaturalne, 8 wyzszych uczelni.

™ Jan Pawet II przypomniat polskim biskupom: ,Kazdy chrzescijanin powinien by¢
czlowiekiem sumienia odnoszacym naprzéd to najwazniejsze i poniekad najtrudniej-
sze ze zwycigstw — zwycigstwo nad samym soba. Powinien nim by¢ we wszystkich
sprawach dotyczacych jego zycia prywatnego i publicznego. Formacja prawego su-
mienia wiernych, poczynajac od dzieci i miodziezy, musi by¢ stata troska Kosciota”,
Watykan, 14 lutego 1998 r.

"' vC 108.
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najstabszych. To na polskiej ziemi, w Kaliszu’?, Papiez przypomniat, ze
».miarg cywilizacji — miarg uniwersalna, ponadczasowa, obejmujaca
wszystkie kultury — jest jej stosunek do zycia. Wiasnie w imig ,,cywiliza-
cji zycia i mitosci” wielu z os6b konsekrowanych — kontynuujac postuge
milosierdzia Chrystusa i idac §ladami Boskiego Samarytanina — jest bli-
sko tych, ktérzy cierpia, aby pommejszyc ich bél. Sa to przede wszystkim
kobiety, ktére jako pielegniarki” i lekarki pode]mu_]q apostolstwo w ra-
mach stuzby zdrowia, ale nie brak tez mezczyzn™ (zakonnikéw) w tym
apostolstwie: ,ich kompetencja zawodowa, wrazliwa na humamzac_lq
medycyny, otwiera przestrzen dla Ewangelii, ktéra napelma nadzxea} i
dobrocia nawet najtrudniejsze doswiadczenia zycia i $mierci ludzkiej””

Stuzbga zyciu sa tez zinstytucjonalizowane formy opieki nad choryrm,
uposledzonymi umystowo, osobami starszymi i chronicznie chorymi, nad
narkomanami, alkoholikami, chorymi na AIDS a takze nad samotnymi
matkami i dzieémi. Za tymi instytucjami’® stoi charyzmat szczegélnego
umitowania tych chorych, ktérzy sa najbardziej opuszczeni. Dziela te sa
skromna i pokorng ilustracja tych wartosci ewangelicznych, ktére oswie-
tlaja ludziom naszych czaséw sens zycia, cierpienia i $mierci; sa moze tez
w jakims$ stopniu zarliwym apelem o szacunek dla cztowieka i dla ludz-
kiego zycia od poczgcia do naturalnego kresu.

2.2.1.9. W $§wiecie mediéw.

Mass media stanowia w dzisiejszym $wiecie pot¢zng i wszechobecna
silg; nazywane sg czasem ,czwartg wladza”. Kosciét chce byé w nich
obecny: Widzac w nich jednak ,.drzemiacy olbrzymi potencjat ewangeli-
zacyjny”, szuka sposobéw ich wykorzystania. W tym szukaniu liczy w
pierwszym rz@dzie na osoby konsekrowane, bo one ,,w przeszlos’ci potra-
fity stuzy¢ sprawie ewangehzacp na rézne sposoby, rozw1qzunc tworczo
problemy”””. Tak wigc i dzi$ sa wezwani, by zrozumie¢ przemiany korica
XX wieku wywolane przez gwattow ny rozwdj mediéw elektromcznych i
tak zwang rewolucn informacyjna’®, by nauczyé si¢ ich jezyka i
uwzgledni¢ w naszej pracy ewangelizacyjnej konsekwencje, jakie one
wywoluja — swoja szybkoscia i ,,obrazowoscia” — w mentalnosci i wraz-

72 Kalisz, 4 czerwca 1997 r.
3 Jest ich okoto 2,5 tys.
Np albertyni, bonifratrzy i kamilianie.
75 Ripartire da Cristo, 38.
i A jest ich razem w ,,rekach konsekrowanych” ok. 400.
77 vC 99.
7 Ponoé nasz umyst jest dzi$ ,bombardowany” 100 milionami wiadomosci na sekundg,
a moze przyja¢ tylko jedna informacjg co 3 sekundy.
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liwosci ludzi. Niektére z instytutéw zycia konsekrowanego odwaznie
podjely te postuge: jezuici, dominikanie, franciszkanie konwentualni”.
Obejmuje ona nie tyko produkcj¢ programéw katolickich, ale tez forma-
cje srodowiska dziennikarskiego i ksztalcenie madrych odbiorcow.

Waznym elementem srodkéw spotecznego przekazu s print media:
wydawnictwa, drukarnie, ksiazki, czasopisma, ksiggarnie, hurtownie, bi-
blioteki. Na tym polu prym wioda pallotyni, paulisci, jezuici, dominika-
nie i loretanki®.

2.2.1.10. Podejmujac wielkie dialogi.

Czasy narastajacego pluralizmu sa jednoczes$nie okresem rodzacej si¢
wielkiej tesknoty za jednoscia. Dialogi, na réznych ptaszczyznach,
i wszelkie inicjatywy, ktére lacza ludzi ponad istniejacymi barierami
i podziatami, ciesza si¢ autentycznym poparciem i sympatia spoleczna.
W tej sytuacji wspélnoty zycia konsekrowanego — zgodnie ze swoja spe-
cyfika i charyzmatem — pragna wiaczy¢ si¢ w postuge jednania Kosciota,
Polski, Europy i $wiata. W tym momencie dziejowym — kiedy odstonigte
zostaly bariery ideologicznych podzialéw, zastarzatych nieufnosci i fobi-
stycznych lgkéw — nie mozna ,,zadowoli¢ si¢ tylko zyciem w Kosciele i
dla Kosciota”. Trzeba wyjs¢ ,,z Chrystusem ku innym Kosciotom chrze-
$cijanskim, ku innym religiom™', ku innym krajom; trzeba by¢ ,,w dialo-
gu ze wszystkimi®*. Trzeba stwarzaé szczera atmosferg ludzkiego zrozu-
mienia, tak na plaszczyznie indywidualnej, jak instytucjonalnej”®, aby
dzigki mocy Ducha Swigtego mozna bylo obali¢ mury podziatéw i
uprzedzen .

2.2.2. Zadania ,,ad intra”.

Pozwole sobie je ogélnie wymienié, gdyz ich realizacja wptywa na
jakos¢ duszpasterstwa tychze Instytutéw ,ad extra”, wzgledem swoich
siéstr i braci w wierze. Na pierwszym miejscu nalezy wymienié zycie
duchowe. Instytuty zycia konsekrowanego nie istnieja same dla siebie.

™ Franciszkanie (Telewizja »Niepokalanéw”), redemptorysci (Radio ,,Maryja”), paulini
(Radio ,Jasna Géra” itp.

8 yan Pawet II — za posrednictwem biskupéw — zyczyl, ,.aby ta apostolska praca, ktéra
jest stuzba kulturze, prawdzie i mitosci, ksztattowata postawy chrzescijanskie, wy-
zwalala zapat apostolski, budowata wspélnot¢ Kosciota”, Watykan, 14 lutego 1998 r.

81 Ripartire da Cristo, 40.

82 Tytut ostatniego rozdziatu VC.

% Watykan, 16 stycznia 1998 r.

8 Jan Pawet II powiedziat: do ,.spetnienia tych dziejowych zadan potrzebna jest misyjna
$wiezos¢ i apostolski zapal”, Watykan, 14 lutego 1998 r.
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Przezywana przez nich duchowos$é¢ winna promieniowaé na zewnatrz.
Domy zakonne powinny by¢ przede wszystkim miejscem do$wiadczenia
Boga Dla ,,szukajacych Boga i spraw duchowych” winny si¢ otworzy¢
i by¢ ,,goscinnym domem i szkotami wnary £ )

Po wtére wazne jest Swiadectwo zycia. Ludzie dzis spragnieni sg au-
tentyzmu. Najskuteczniej mozna apostolowaé wtedy, gdy Instytuty beda
wiarygodnymi i autentycznymi $wiadkami mitosci, jaka B6g obdarzyt
ludzi w Chrystusie. Najwazniejszym przejawem misji os6b konsekrowa-
nych nie s zewngtrzne dzieta, ale przede wszystklm uobecnianie w §wie-
cie samego Chrystusa przez osobiste $wiadectwo®. Tylko w ten sposéb
mozna stawa¢ si¢ dla ludzi przewodnikiem i nauczycielem na drodze
do®’.

Z kolei, Dokument zwraca uwage na klimat braterskiej wspélnoty.
Swiat stat si¢ dzis ,,globalna wioska”. Odziedziczona po komunistycznym
systenue ,,byle]akosc zagniezdzita si¢ w widzeniu i ocenie czlowieka
1spraw1a, Ze nie ma szacunku dla drugiego czlowieka, a w ostatecznym
wymiarze nie ma szacunku i dla samego siebie. W tym kontekscie Kosciét
oczekuje od wspdlnot zycia konsekrowanego, by staly si¢ ,,prawdziwymi
mistrzami komunii” oraz powierza ,,szczeg6lng trosk¢ o wzrost duchowo-
$ci komunii”®.

Przy wspomnianej wyzej tendencji uleganiu kulturze hedonizmu
i materialistycznej zadzy posiadania rodzi pytanie na ile osoby konse-
krowane, Zyjac radami ewangelicznymi, dopomagaja korygowaé punkt
patrzenia ludzi i stanowig propozycj¢ ,.znaku sprzeciwu” wobec wszech-
obecnego kultu seksualnosci, posiadania i samorealizacji, a zarazem ,,du-
chowg terapig” (VC 87); na ile wybér zycia zakonnego jawi si¢ jako re-
alizacja pelni czlowieczenstwa? Stad Dokument podkresla mocno, ze
$wiadectwo zycia i refleksja nad przezywaniem $lubéw czystosci, ubé-
stwa i postuszenistwa winny ukazywa¢ ich prawdziwe pigkno i gigbi¢ —
by¢ czytelnym znakiem.

Kolejnym zadaniem dla Instytutéw zycia konsekrowanego to duszpa
sterstwo powolaniowe. Swiadomos¢ spotecznych uwarunkowar, m.in.
»hiz demograficzny”, jakos¢ zycia rodzinnego i klimat kulturowy
w $rodowiskach miodziezowych wiele méwi. Bég powoluje, ale od os6b
konsekrowanych w znacznej mierze zalezy, czy ten delikatny glos bedzie
zauwazony i podjety, czy znajdzie warunki dojrzewania do osobistej decy-

8 Tamze 6.

% Tamze 72.

8 Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, s. 86.
% Por. VC 46 51.
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zji mlodego cztowieka. Wrazliwos¢ na budzenie powotan jest szczeg6lnym
sprawdzianem dojrzatosci zycia konsekrowanego. ,,Zarliwa mito$é do Je-
zusa Chrystusa jest pot¢zna sila przyciagajaca mtodych... a mtodych nie
mozna oszukac... chcg dostrzega¢ w osobach konsekrowanych radosé, kt6-
rej zrédlem jest przebywanie z Chrystusem”™. , Kosciét ciagle prosi «Pana
zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na swoje zniwo» (Mt 9, 38), poniewaz
sprawa powolan nalezy do jego najwazniejszych trosk. Trzeba zrobié
wszystko co mozliwe w Kosciele polskim, aby nie wygast w miodych lu-
dziach duch ofiary i wielkoduszny zapat do podejmowania Chrystusowego
wezwania”*’.

I wreszcie Dokument zwraca uwage na formacje staly czionkéw
wspllnoty zycia konsekrowanego. Jesli osoby konsekrowane maja by¢ wy-
razistymi osobowosciami, zyjacymi duchowoscia charyzmatéw, zdolnymi
do realizacji powierzonej im misji w takim spoteczenistwie, to one same
winny si¢ troszczy¢ o stala zywotnosé¢ duchowa. To jest niezbywalng po-
winnoscia kazdego powotanego: osobiscie troszczy¢ sig¢ o rozwéj wlasnego
powotania™'. Formacja jest wigc procesem, ktéry nigdy sie nie konczy i
ma charakter totalny: obejmuje cala osobg, wszystkie aspekty jej tozsamo-
sci, jej czyny i intencje. ,,W epoce, w ktérej coraz bardziej spycha si¢ na
bok religijne wartosci kultury, ten proces formacyjny jest wazny z dwéch
wzgledéw: dzigki niemu osoba konsekrowana nie tylko moze nadal «wi-
dzie¢» — oczyma wiary — Boga w $wiecie, ktéry nie dostrzega Jego obec-
nosci, ale w pewien sposéb cgnié t¢ obecno$¢ «odczuwalng» poprzez
swiadectwo swego charyzmatu™".

Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Instytuty zycia konsekrowanego
w Polsce winne wnies¢ w trzecie tysiaclecie przede wszystkim
odbudowang wiasna tozsamos¢ w mysl wskazan Vaticanum II. Ujawnig si¢
wtedy ich cele, ktére prawie bez wyjatku beda odpowiadaly na potrzeby
ludzi i Kosciola. Najwazniejsze z nich to: rozbudowa szkolnictwa tak
sredniego jak wyzszego, bowiem przy odpowiedniej formacji ksztalci si¢
elity religijne, spoteczne i polityczne.

Ponadto, Instytuty zycia konsekrowanego winne da¢ narodowi ludzi
o umystach otwartych na wszystkie wartosci ludzkie, tolerancyjnych

¥ vc 109.

% Zachgcat Jan Pawet II biskupéw polskich podczas ich ostatniej wizyty ,.ad limina”,
Watykan, 14 lutego 1998. r.

l VC 65.

2 Tamze 68.



41

i dialogowych, przy petnym zachowaniu wilasnej tozsamosci, a takze ludzi,
ktérzy beda podejmowali inicjatywy religijne i spoleczne adekwatne do
wezwan czasu. W okresie transformacji gospodarczej winny angazowac si¢
we wszelkie formy dostgpnej im pomocy, tak gdy chodzi o biedg
materialng jak i duchowa, szczegélnie os6b uzaleznionych.

Instytuty zycia apostolskiego winne podjaé zagadnienie nowej
ewangelizacji i szuka¢ sposobéw zainteresowania problematyka religijng
osoby niewierzace oraz tych, ktére zdystansowaty si¢ od chrzescijanstwa.
Winne tez dostarczy¢ Kosciolowi i narodowi, ludzi odwaznych
w mysleniu i dziataniu, ktére beda miaty odwage i$¢ pod prad, wbrew
utartym stereotypom (szkoty nowego i odwaznego myslenia).



