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Ks. Jan Przybylowski

Realizacja powotania do swigtosci w zyciu wiernych
swieckich. Refleksja pastoralna

Swietos¢ jest w Kosciele Chrystusowym droga do osiagnigcia zbawienia,
dlatego do swigtosci powolani s3 wszyscy ludzie, zgodnie ze stowami
Apostola »ZAlbowiem wola Bom jest wasze uswiecenie” (1Tes 4,3). Swietoéé
w rézny sposéb wyraza si¢ w zyciu poszczegblnych ludzi, ktérzy we
wiasciwym sobie stanie zycia daza do doskonalej milosci, ale $wiadectwo
iprzyklad $wigtosci powinny byc zwiazane z praktykowaniem rad
ewangelicznych: ubdstwa, czystosci i postuszenstwa. "

Swietos¢ realizuje si¢ w zjednoczeniu czlowieka z Bogiem w granicach
ludzkiej natury. Chrzescijanin zostal jednak wezwany do zjednoczenia
z Bogiem na plaszczyznie nadprzyrodzone;j. Realizuje si¢ to poprzez zycie
w wierze, nadziei i mitosci. Swigtos¢ chrzescijanska trzeba wigc widzie¢
w dwéch wymiarach: jako dar, ktéry Bog ofiaruje cziowiekowi i jako
postgpowanie czlowieka oparte na darach Ducha Swigtego i cnotach:
wierze, nadziei, a przede wszystkim heroicznej mitosci.

L. Rozwéj osobowosciowy

Chrzesécijanin, na drodze wzrastania w $wigtosci, przejmuje
odpowiedzialnos¢ za samego siebie, a tym samym staje si¢ autokreatorem
swojego zycia. Wymaga to jednak dojrzatosci osobowosciowej, w ktorej
duza rol¢ spelnia wolnos¢ podejmowania decyzji i dokonywania
wyboréw, a to wymaga wiedzy i madrosci. Z antropologicznej koncepciji
komunikacji wynika, ze wiedzy nie da si¢ ,,wtloczy¢” z zewnatrz, gdyz
musi ona rodzi¢ si¢ samoistnie, jako owoc $wiadomosci czlowieka.
Narodziny te maja jednak charakter publiczny, gdyz odbywaja sig
w bezustannych, zywych kontaktach z innymi ludZmi. Nie sa i nie moga

» Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 39 (dalej skrét: KK).
% L. Kaczmarek, Czlowiek wspélczesny i asceza, w: Powolanie czlowieka, t. 1, Poznaii-
Warszawa 1972, s. 30.
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to by¢ kontakty zawsze nowe i tylko przypadkowe. Wrecz przeciwnie,
biorac pod uwage fakt ciagtosci fizycznego i duchowego istnienia ludzi,
trzeba przyja¢, ze ich ksztalt okresla wspélnota egzystencji, podobnie jak
zasoby wiedzy jednostki ksztaltuje i powigksza nieprzerwany strumien
doswiadczen. Mozna wigc przyjaé zalozenie, ze wiedza — rezultat tej
wspélnoty zycia — rodzi si¢ réwnolegle, a moze nawet harmonijnie
w umystach poszczegblnych ludzi. Identyczne, odbierane przez zmysty,
sygnaly lub wyrazenia moga wigc by¢ — wraz ze wzrostem wiedzy —
rozumiane i interpretowane coraz bardziej podobnie przez innych ludzi.
Czynnikiem umozliwiajacym t¢ komunikacj¢ jest w pierwszym rzedzie
duchowa natura umystu ludzkiego. To wiasnie duch pozostaje identyczny
z sobg bez wzglqdu na czas, zachowuje tez przeszio$¢, uobecniajaca sie
jako pam1Qc i dzigki temu moze istnie¢ doswnadczeme, to znaczy potok
wrazen, ktére tworza swoista calos¢ w ciagtosci.”® Doswiadczenie,
wiedza i madros¢ to cele podstawowe rozwoju osobowosciowego,
w ktérym doceni¢ trzeba ,prac¢ nad soba”, samodoskonalenie,
samoksztalcenie, a przede wszystkim dowartosciowaé rozwéj duchowy
w oparciu o ,,mozliwos¢ rozumienia”, ktérego podstawa, a jednoczesnie
zrédtem jest prawda ewangeliczna.

W procesie rozwoju osobowosciowego czlowiek staje sig¢
autokreatorem, autodydakta, autokratorem, ale przede wszystkim autorem
swojego zycia. Wskazowka, jak nalezy rozumie¢ ,.autorstwo” swojego
zycia, sa stowa Chrystusa: ,Jesli ktos chce p6js¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie krzyz swéj i niech Mnie nasladuje”
(Mt 16,24). Czlowiekowi — autorowi swojego zycia — potrzebna jest
umiej¢tnos¢ panowania nad soba, ktéra nie ksztaltuje si¢ w relacjach,
uktadach czy zwiazkach migdzyludzkich, ale jest wynikiem indywidualnej,
osobistej pracy nad soba. Jest to wysilek poréwnywalny do niesienia
krzyza. ,,Wzigcie krzyza” i ,,nasladowanie Chrystusa” — nie jest jednak
celem, ale warunkiem rozwoju duchowego - ,pdjscia za Jezusem”.
Wynika stad wazne zadanie w procesie rozwoju osobowosciowego, jakim
jest doprowadzenie chrzescijanina, aby ,stal si¢ sobg”. ,By¢ sobg” moze
natomiast oznaczaé: 1) rozwija¢ te dobre ziarna, jakie Stwoérca ziozyt
w czlowieku; 2) usuwaé wigzy, jakimi zlo krepuje jego duchowe moce,
niwelowa¢ wynaturzenia wynikle z medobrych zaangazowan, a takze me
marnowac¢ swoich duchowych energii na prace mepotnebne i bezptodne.”®

Mozna zatem powiedzieé, ze ,,bycie soba” domaga si¢ z jednej strony

%5 P. Henrici, Ku antropologicznej filozofii komunikacji, w: Kosciot a srodki spotecznego
przekazu, Warszawa 1990, s. 30.
% J. Salij, Rozpacz pokonana, Poznan 1983, s. 247.
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rozwoju fizycznej (cielesnej) natury wedlug wilasciwych jej praw
nadanych przez Boga, a z drugiej strony uaktywnienia dynamizmu zycia
osobowego poprzez skupienie si¢ na realizacji celéw zyciowych. Jezeli
jednak czlowieka okresla si¢ jako osobg, to trzeba uwzglednié
podstawowa regute, ktéra méwi, ze czlowiek moze sta¢ si¢ osoba
poprzez dorastanie, dojrzewanie, ale tez moze przesta¢ nig by¢, spadajac
do poziomu ,,indywiduum” czy jazni.”’

Droga rozwoju osobowosciowego zaczyna si¢ od ,zaparcia si¢
samego siebie”. Obowiazuja tu dwie reguly chrzescijanskiego zycia.
Pierwsza zasada dotyczy ,,wyrzeczen”, czyli umiejg¢tnosci zrezygnowania
z momentéw biologicznej walki i powstrzymania si¢ od tego rodzaju
reakcji (abstine). W drugiej regule na pierwszy plan wysuwa sig¢
»wytrwalo$¢” w zespoleniu z dobrem, w glgbokim zawierzeniu,
wyciszeniu, rozmodleniu (sustine). Owocem przetrwania kazdej burzy
jest nowe doswiadczenie, ktére uwalnia i oczyszcza czlowieka, ale przede
wszystkim powoduje, ze dobro przenika bardziej w giab jego
osobowosci. Na podstawie doswiadczen zyciowych mozna stwierdzi¢, ze
ludzie, ktérzy duzo wycierpieli nie zatracajac pozytywnego usposobienia,
wiary w dobro, wiary w zwycigstwo prawdy, sa bardziej tagodni,
cierpliwi, pogodni, wyrozumiali, jednym stowem szlachetni.

Rozwdj osobowosciowy nie jest okreslony zadnymi granicami — ma
nieustannie pociaga¢ ucznia Jezusa do pdjscia za Nim. Osiagnigcie
doskonatej osobowej tozsamosci jest niemozliwe w zyciu ziemskim, gdyz
cztowiek stanie si¢ w pelni soba dopiero w zmartwychwstaniu. Ponadto w
cztowieku do korica zycia trwa potencjalno$¢ negatywna: moze marnowaé
siebie i degradowaé si¢ do poziomu zwierzat i rzeczy, stawaé si¢ ztym.”
To wlasnie w procesie rozwoju osobowosciowego chrzescijanin musi
rozwigzywaé problem zla, ktérego doswiadczenie jest czgscia egzystencji
ziemskiej. Zto sprawia, ze czlowiek zamyka si¢ ,,sam w sobie”, a ,,owoce”
zla niszcza go od $rodka. Péjscie za Jezusem pozwala w sposéb realny
spojrze¢ na zlo, dostrzec wynikajace z niego negatywne skutki, ale
jednoczesnie nie poddawaé si¢ ,,mocy zta”. Zlo istnieje, ale przez péjscie
za Jezusem cztowiek nie ulega jego ,,urokowi”.'”

7 E. Copleston, Filozofia wspétczesna, Warszawa 1981, s. 102.

% M. Rusiecki, Dojrzali bqd:cie, Kielce 1992, s. 47-48: ,Cierpienie jest dtutem szlifuja-
cym dobro — konstatuje M. Rusiecki. - Jest wpisane w nasz los jako nieodstgpny to-
warzysz. Wpisane w nasze zycie, jak ciefi idace za nami, ma nas pobudzaé, przywo-
tywa¢ do czujnosci, naktaniaé¢ do wiernosci, bardziej otwiera¢ na dobro”.

9 3. Salij, Rozpacz pokonana, dz. cyt., s. 247.

1% M. Rusiecki, Dojrzali bqd:cie, dz. cyt., s. 46: ,, Trzeba umie¢ dobrze podchodzi¢ do
zta. W imi¢ dobra! Zia nie mozna raz na zawsze rozwiaza¢ — twierdzi M. Rusiecki —
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Skutki zila sa bardzo bolesne i diugotrwate, dlatego cztowiekowi
dotkni¢temu przez zto nie wystarcza niesienie pociechy i zapewnianie, ze
zlo przemija i trzeba si¢ skupi¢ na optymistycznej wizji przysziosci
(afirmowanie). Réwniez przypominanie w tym momencie wartosci
ewangelicznych i zadanie, by czlowiek ,zraniony ztem” do nich sig
zastosowal, jest w istocie lekcewazeniem powagi problemu, jakim jest
gwalt (moc) zla. Wreszcie wszelkie préby oceny (osadzania) zlego
postgpowania drugiego czlowieka, obcigzanie wina, wzbudzanie
wymuszonego zalu za popelnione zlo i naznaczanie kary powoduja
poczucie nizszosci i pozbawiaja ,,winnego” wiary w siebie i swoje
mozliwosci, a jednoczesnie oddalaja od przyjecia przebaczenia
mitosiernego Ojca. Takie negatywne sposoby reagowania na zlo
prowadza ludzi dotknigtych jego skutkami do bezczynnosci i egoizmu,
albo do zwqoplenia bezsilnosci i rozpaczy, albo do agresji, apatii
i autoagresji.  Istnieje pozytywny sposob reagowania na zlo, ktéry
oparty jest na empatii, wyrazajacej si¢ wspéiczuciem, onie$mieleniem,
troska. Chodzi bowiem o to, aby pomé6c czlowiekowi zranionemu przez
zlo, nie odrzucajac go, lecz przyjmujac go takim, jaki jest. Motywem do
przyspieszonego dojrzewania czlowieka zranionego zlem staje sig
$wiadomos¢, ze skutki jego zta dotykaja takze drugiego cztowieka, ktéry
jest jednak w stanie mu przebaczy¢ wyrzadzona krzywde. To
doswiadczenie mocy cztowieka wobec skutkéw zta umozliwia zwrécenie
si¢ cztowieka grzesznego do Jezusa z prosba o uwolnienie od samego zla,
jako przyczyny.'” Jest to jeden z elementéw procesu dojrzewania
osobowosciowego, dzigki ktéremu czlowiek uczy si¢ iS¢ za Jezusem
uznajac ,.,dobro” Ewangelii, jako jedyny sposéb na pokonanie zla. I cho¢

trzeba je rozwiazywa¢ z réwnoczesnym wewngtrznym poglgbieniem w sobie dobra.
Trzeba pogl¢bia¢ swoja czujnosé, bardziej trzeba uwazaé, trzeba by¢ prawdoméwnym
wsréd tych, ktérzy ktamia, pracowitym i uczciwym wsréd tych, ktérzy sa nieuczciwi,
lekcewaza poczucie obowiazku, nie maja go wrecz. O to chodzi, zeby by¢ soba. Mato
— trzeba bardziej by¢ soba! R6wnoczesnie w tym przekraczaniu, pokonywaniu, krzy-
Zowaniu i przerastaniu siebie nalezy uobecnia¢ wigkszy wymiar dobra. Szczeg6lnie
tam, gdzie panoszy si¢ zto”.

10! Stad tez szczeg6lnej troski domaga si¢ sakrament pokuty. Jan Pawet II zachgca ksigzy
spowiednikéw, aby stale pogigbiali swa wiedz¢ w dziedzinie teologii moralnej, by
mogli kompetentnie rozwigzywaé problemy, jakie pojawily si¢ ostatnio w zakresie
moralnosci osobistej i spolecznej. Ponadto powinni zwracaé baczng uwage¢ na
konkretne warunki zycia wiemnych i prowadzi¢ ich cierpliwie do uznania wymogéw
chrzescijaniskiego prawa moralnego, pomagajac im przezywaé ten sakrament jako
radosne spotkanie z milosierdziem Ojca niebieskiego. Jan Pawel II, Adhortacja
apostolska Ecclesia in Europa, 77.

192 M. Rusiecki, Dojrzali badécie, dz. cyt., s. 46.



46

,naturalno$¢” zla sprawia, ze jego ,groza” jest postrzegana bardzo
realnie, to jednak ,,nadprzyrodzonos¢” dobra zyskuje przewage w zyciu
ucznia Chrystusa przez swoja skuteczno$¢. Nawet w samym srodku zta
chrzescijanin powinien by¢ skoncentrowany na dobru. Gdzie zaczyna
panoszy¢ si¢ zto, tam B6g wznieca w ludzkich sercach ogromna tgsknote
do dobra. Ludzie przesladowani i cierpiacy tgsknig do dobra i dobro jest
w nich mocniej przywolywane. Dobro nalezy uobecniaé, dlatego
chrzescijanin powinien si¢ nim napelnia¢, a przede wszystkim jego
zadaniem jest uwierzy¢ w owocno$¢ dobra. W tej perspektywie
doswiadczenie cierpienia jest nieodtagcznym elementem rozwoju, refleksji
nad soba, nad sensem zycia, nad losem, jako gwarancji umocnienia
wewnetrznej wspdlnoty z Bogiem.'

II. Wzrastanie osobowosciowe — spotkanie, nasladowanie, péjscie.

Proces dojrzewania osobowosciowego zaczyna si¢ od poznania siebie
i bycia soba (relacja symetrii w dialogu pomigdzy czltowiekiem
a Chrystusem: odnalezienie Chrystusa-Czlowieka w swoim sercu) — spo-
tkanie z Jezusem, a zmierza poprzez wyznanie wiary (asymetria — uzna-
nie Jezusa za Zbawiciela) — nasladowanie Jezusa, do zycia no co dzien z
Mistrzem wedlug Prawdy Jego Ewangelii (komplementarnos¢ — relacja
dwupodmiotowa: Chrystus mobilizuje chrzescijanina, ktéry upodobnia
si¢ do Niego i stuzy) — péjscie za Jezusem.

1. Spotkanie z Jezusem.

Czlowiek, do ktérego Jezus zwraca si¢ z Dobra Nowina, staje si¢
partnerem w dialogu ewangelicznym poprzez przyzwolenie swojej wol-
nej woli, przez poddanie ,mozliwosci rozumienia” dzialaniu Ducha
Swietego i przez przyjecie daru mitosci wszystkiego w Bogu. Czlowiek
poznaje Jezusa gloszacego Ewangelig, ktéry postugujac si¢ ludzmi,
przyjmuje , kondycj¢ cztowieka”. Stuchajac Ewangelii, cztowiek zaczyna
wierzy¢ Jezusowi i otwiera si¢ na poznawanie Stowa. W Stowie sa ukryte
Prawda i Zycie, ktére ,,wcielone” w czlowieka objawiaja rzeczywistosé
Drogi: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6). Budzenie wiary
przechodzi wigc przez trzy etapy: 1) uwierzenie Jezusowi-Stowu; 2) wia-
ra w Stowo; 3) przyjecie Stowa.

W spotkaniu z Jezusem na pierwszym miejscu jest Stowo skierowane

103 Tamze, s. 47.
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do czlowieka. Dzigki Stowu odkrywa on swoja godnosé ,dziecka
Bozego” i staje si¢ ,,uczestnikiem” nadprzyrodzonosci ukrytej w Stowie,
czyli Mitoéci budzacej wiarg i nadzieje.'® Spotkanie z Jezusem poprzez
gloszone Stowo, pozwala dotrze¢ czlowiekowi do ,Prawdy czystej”,
gdyz Stowo wyraza to, co nadprzyrodzonos¢ w sobie zawiera. Ma ono
charakter ,,inicjacyjny”, a jego celem jest ukierunkowanie cztowieka na
Stowo. To osobiste spotkanie z Jezusem jest wstgpem do udziatu
w procesie mistagogicznym, uobecnianym w ramach posrednictwa
zbawczego, w ktérym Stowo nabiera charakteru sakramentalnego.'®

2. Nasladowanie Jezusa.

Istotnym elementem wzrostu osobowosciowego jest wyznanie
rozbudzonej wiary, przez co uczen moze si¢ upodobni¢ do swojego
Mistrza. Wyznanie wiary w Jezusa jest przyjeciem Jego wezwania, aby
szuka¢ dobra w innych ludziach, przede wszystkim tego ,dobra
niewidzialnego” — duchowego, a takze pierwiastkéw ,,dobra ludzkiego” —
przytloczonego s$wiatowymi troskami i dlatego niewidocznymi
w codziennym zachowaniu. Wyznanie wiary w Jezusa nie upowaznia
jednak do podejmowania odpowiedzialnosci za ,,mitos¢ zbawcza”, czyli
odpowiedzialnosci za zbawienie calego S$wiata i wszystkich ludzi.
Rozwéj osobowosciowy umozliwia przezywanie mitosci zbawczej
w bezposredniej indywidualnej relacji do Jezusa z uwzglednieniem
jednak innych ludzi, dla ktérych jest On tym samym Zbawicielem.

Wyznanie wiary ma zatem prowadzi¢ przede wszystkim do
doswiadczenia godnosci ucznia, ktéra jest podstawa zaufania do siebie
samego i wiary w swoje mozliwosci. Deklaracja wiary daje odwage do
zycia zgodnego z ,,Ja aksjologicznym”. Oznacza to, ze uczen chce dziata¢
dla dobra innych ludzi zaréwno w wymiarze duchowym (zbawienie
duszy), jak tez w kategoriach zewnetrznych (ulepszanie warunkéw zycia
- humanizacja).'® Dziatanie to jest jednak tylko uczestniczeniem

1%4 Spotkanie wyzwala w cztowieku ,,moc mitosci”. Takie doswiadczenie sprawia, ze ,nie
mogg¢ juz projektowaé¢ mojego czlowieczeristwa i zmierza¢ ku memu przeznaczeniu
w samotnosci, ale z drugim. Mito$¢ drugiego daje mnie sobie samemu, jezeli owo by-
cie sobg rozumiemy jako rodzaj petni bytu. Kazdy, kto otrzymuje autentyczna mitosé,
doswiadcza w sposéb niekwestionowany owej tworczosci”. W. Luijpen, Fenomeno-
logia egzystencjalna, Warszawa 1972, s. 273

195 Zob. R. Rogowski, Swiattosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 304-305.

1% O efektach spotkania pisze J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw 1987,
s. 268-269: , Wlasnie to jest efektem spotkania: zaswiadczenie prawdy o mitosci, jej
misyjne gloszenie i zycie zgodne z jej prawami. Czlowiek, ktéry przezyt spotkanie
czuje si¢ odpowiedzialny za uczynienie wszystkiego, co tylko stuzy pogiebieniu mito-



48

w jedynym zbawczym dziele Jezusa, ktéry powotuje ludzi do wspétpracy
w jego realizacji. Do podjecia tych dziatan potrzebna jest wytrwatos$é
i odwaga, ktéra implikuje konflikt ze zlem az do oddania zycia w imig
wyznanej wiary w Jezusa: ,,Wtedy wydadza was na udrgke i beda was
zabijaé, i bedziecie w nienawisci u wszystkich narodéw, z powodu mego
imienia. Wéwczas wielu zachwieje si¢ w wierze; beda si¢ wzajemnie
wydawa¢ i jedni drugich nienawidzi¢. Powstanie wielu falszywych
prorokéw i wielu w bilad wprowadza; a poniewaz wzmoze sig¢
nieprawosé, ozigbnie mitos¢ wielu. Lecz kto wytrwa do konca, ten bgdzie
zbawiony. A ta Ewangelia o krélestwie bedzie gloszona po calej ziemi,
na §wiadectwo wszystkim narodom” (Mt 9, 14).

3. Pojscie za Jezusem.

Péjscie za Jezusem, jako konsekwencja nasladowania Go, jest relacja
komplementarng migdzy uczniem a Mistrzem. Nauczyciel wybiera
i wskazuje konkretnego czltowieka, ktérego obdarza przyjaznia: ,,\Wy
jestescie przyjaciétmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazujg. Juz
was nie nazywam stugami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego, ale
nazwalem was przyjaciétmi, albowiem oznajmilem wam wszystko, co
ustyszatem od Ojca mego. Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was
wybralem i przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by
owoc wasz trwal — aby wszystko dal wam Ojciec, o cokolwiek Go
poprosicie w imi¢ moje. To wam przykazuj¢, abyscie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 15,15-17). Ze strony cztowieka jest to natomiast niezitomna
wiara w Mistrza i bezgraniczne zaufanie Mu. Dzigki tej relacji przyjazni,
ktéra jest wzajemnym uzupelnianiem sig, uczen dostaje tyle autonomii,
samodzielnosci i niezaleznosci, ile moze udzwigna¢ w spetnianiu mitosci.
Pomoc, jakiej udziela Chrystus swoim uczniom, nie odbiera im prawa do
realizowania powotania na sposéb ludzki, przy zachowaniu zasady, ze
nalezy robi¢ to, co warto, a nie to, co wolno.

Zycie wiara na co dzien jest mozliwe przy zalozeniu, ze uczei
Chrystusa jest zdolny do posiadania siebie. To decyduje o jednostkowosci
i indywidualnosci osoby ludzkiej, czyli o tej czgsci cztowieczenstwa, ktéra

sci w $wiecie os6b i jest powolany do bycia jej ,.obrofca i reprezentantem”.
W szczeg6lnie widoczny spos6b uzewnetrznia si¢ to u ludzi, ktérym dane bylo prze-
zy¢ spotkanie z Bogiem. Mozna o nich powiedzie¢, Zze sa do pewnego stopnia bez-
wstydni w swych postawach wzglgdem Swiata — nie trzeba si¢ jednak temu dziwié,
gdyz ich pewnos¢ postgpowania tak, a nie inaczej, wynika z doswiadczenia absolutnej
prawdy w bezposrednim spotkaniu z jej Zrédiem i nie reaguja oni na ewentualne kpi-
ny i drwiny otoczenia, dla ktérego ich autentyczne, szczere i zgodne z wewngtrznymi
nakazami zachowanie jest $mieszne, naiwne, nienaturalne i niezyciowe”.
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Bég oddaje do dyspozycji cztowieka i czyni go za nia bezposrednio
odpowiedzialnym; jest to zatem ,terytorium” tych relacji do drugiego
cztowieka, na ktérym moze on w twdrczy sposéb realizowa¢ mitosé
osobowa, czyli kocha¢ blizniego za dobro, ktére jest w nim.

Péjscie za Jezusem jest jednoznaczne z Zyciem wiara na co dzien
w spos6b aktywny, twdrczy. Oznacza to, ze wypelnianiem nakazu
mitosci i czynieniem dobra nie mozna si¢ ,,zmeczy¢” ani zawies¢ si¢ na
nim, a takze znaczy to, ze dzialanje w milosci zawsze jest ,,owocne”.
Podstawga tej pewnosci jest zespolenie ucznia z Mistrzem: ,,Wytrwajcie
we Mnie, a Ja bede trwal w was. Podobnie jak latorosl nie moze
przynosi¢ owocu sama z siebie — jesli nie trwa w winnym krzewie — tak
samo i wy, jezeli we Mnie trwaé nie bedziecie. Ja jestem krzewem
winnym, wy — latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi
owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 4-5).

Péjscie za Jezusem pozwala odczu¢ czlowiekowi ,,jednos¢ samego
siebie” i dzigki temu uporzadkowaé¢ wartosci i cele zyciowe. Ich
dotychczasowa rozbieznos$¢ zostaje zastapiona zdecydowaniem i pelnym
zaangazowaniem w konkretnych dziataniach. Uczen Chrystusa nie
odchodzi od waznych spraw, nie zapomina o byciu soba, nie ucieka
wrozrywke i mechaniczne spelnianie czynnosci. Potrafi za to
zmobilizowa¢ si¢ i przezwycigza¢ okresowe stabosci i trudnosci, gdyz ani
nie rozprasza si¢ w drobiazgach, ani ich nie lekcewazy. Zycie ucznia
Chrystusa staje si¢ autentyczne przez to, ze realizuje to, co wazne, cho¢
nie unika codziennej krzataniny i zajmowania si¢ btahostkami. Jego
osobg ogarnia uczucie duchowej lekkosci, co pozwala w latwy sposéb
rozwigzywa¢ wielkie problemy i pozorne trudnosci. Jednak przede
wszystkim nie czuje on rozziewu pomigdzy poszczegélnymi sferami
swojej osobowosci. Wola nie wystgpuje przeciwko rozumowi, uczucia
nie zaSlepiaja czlowieka lecz pomagaja znalezé wilasciwa droge. To
odczucie jednosci nie moze jednak by¢ stanem posiadania, ale drogg —
czyli nieustannym kroczeniem z Jezusem, ktére ze strony czlowieka
wymaga wytrwalego trudu i bezkompromisowej walki ze swymi
stabosciami i wadami. Gdy czlowiek twoérczo z niego korzysta,
towarzyszy mu ono przez caly czas i zespala wszystkie jego sily dla
potrzeb, wyznaczargych wysokimi warto$ciami i celami osobowego zycia
wiarg na co dzien.'
II1. Wolnos¢ zdobywana

197 3. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, dz. cyt., s. 280-281.
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Objawienie Boze nie méwi wyraznie o prawie do wolnosci od ze-
wnetrznego przymusu w sprawach religijnych, ale w calej rozciagltosci
ujawnia godnos$¢ osoby ludzkiej, ukazuje szacunek Chrystusa wobec
wolnosci czlowieka w spetnianiu obowigzku wierzenia Stowu Bozemu
i naucza, w jakim duchu uczniowie Mistrza powinni wszystko postrzegac
i dziata¢.'"® Jesli zatem Bég oczekuje od czlowieka dobrowolnej odpo-
wiedzi przez wiarg, to tym wigkszej estymy domaga si¢ poszanowanie
wolnosci czlowieka w stosunku do drugiego czlowieka. Tymczasem
trudno jest ludziom ,,z zewnatrz” pogodzi¢ si¢ z taka sytuacja, w ktérej
na pierwszy plan wysuwa si¢ indywidualnie poj¢ta wolnos¢ innych ludzi,
chcacych samodzielnie decydowaé o wlasnym zyciu (szczeg6lnie mocno
przezywaja to rodzice w stosunku do swoich dzieci, nauczyciele i wy-
chowawcy w stosunku do swoich podopiecznych, proboszcz w stosunku
do swoich parafian, przetozony do podwtadnych). Jest to nie tylko pro-
blem ludzi wierzacych, ale takze dylemat czysto ludzki: praca nad wolno-
$cig wewnetrzng i zewnetrzng jest bardzo trudna, a kazdy owoc wolnosci
jest okupiony wielka cena, trudem, wysitkiem u kazdego czlowieka we-
dlug jego miary.

Kazdy zdobywa wolnos¢ sam, ale ma prawo do zapewnienia sobie
odpowiednich $rodkéw pomocniczych,"” ktére czesto naleza do innych
ludzi. Uzywajac tych srodkéw, czlowiek staje si¢ coraz bardziej wolny,
ale zdobyta wolnoscia nie moze jednak podzieli¢ z innym cziowiekiem.
Kazdy zdobywa wolnos¢ sam i przez wolnosé¢ si¢ usamodzielnia, stajac
si¢ coraz bardziej odpowiedzialnym. To moze wzbudzi¢ w drugim czlo-
wieku zazdros$¢, a jednoczesnie wyzwoli¢ niekontrolowane, czgsto ner-
wowe reakcje. Czlowiek chciatby odebra¢ drugiemu jego wolnos¢, gdyz
nad czlowiekiem wolnym nie mozna panowac¢ i mie¢ kontroli, nie mozna
nim kierowa¢ i narzuci¢ mu wilasnej woli. Czlowiek wolny staje si¢ wigc
niebezpieczny — nie mozna go ani kocha¢ na swéj sposéb (np. matka
swoje dziecko zaborcza macierzynska mitoscia), ani wymusza¢ na nim
spetnienia swojej woli (wychowawca mechanicznie usitujacy uksztatto-
waé¢ wychowanka; przelozony narzucajacy podwladnemu swoja wizje
»rzeczywistosci”; proboszcz nie tolerujacy indywidualnych drég swigto-
$ci), ani nienawidzié¢ (zbrodniarz zngcajacy si¢ nad swoja ofiarg).

Wolnos$¢ uzyskana przez cztowieka w stosunku do drugiego czlowie-
ka nalezy do niego i jest jego ,,wlasnoscia”. Taka prawdziwa wolnos¢ jest
wzniostym znakiem obrazu Boga w czlowieku. Bég bowiem dat czlo-

1% Sob6r Watykaniski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej, 9 (dalej skrét: DWR).
19 Sobér Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym,
17 (dalej skrét: KDK).
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wiekowi mozliwos¢ rozstrzygania o wlasnym losie, tak aby z wilasnej
woli szukal swojego Stworzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osia-
gnal pelna i blogostawiona doskonatosé. Godnos¢ cztowieka wymaga
wigc, by dziatal on wedlug swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy
osobiscie, poruszany i kierowany od wewnatrz, a nie pod wptywem §le-
pego impulsu wewngtrznego, czy czysto zewngtrznego przymusu. Taka
za$ godnos$¢ czlowiek osiaga wtedy, gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej
niewoli namigtnosci, dazy do swego celu, dokonujac wolnego wyboru
dobra (KDK 17). Na drodze wolnosci nie ma zatem prawa stawa¢ drugi
czlowiek. Wolnos¢ indywidualna jest bowiem prawem osobowym i nie
podlega sadom ludzkim, a tylko Boskim.'"’

Wolnos$¢ cztowieka jest jednak ograniczona, gdyz zostata zraniona
przez grzech i dlatego moze ukierunkowa¢ si¢ na Boga tylko z pomoca
taski Bozej (KDK 17). Wolnos¢ ukierunkowana na Boga nie nalezy za-
tem tylko do czlowieka, ale takze do Boga. Im czlowiek jest bardziej
prawdziwie wolny, tym pelniej nalezy do Boga. Mozna nawet powie-
dzie¢, ze wolnos¢ rodzi cztowieka dla Boga. A gdzie mito$¢? Mitos¢ bez
wolnosci nie moze istnie¢. Czlowiek, stajac si¢ coraz bardziej wolny, jest
jednoczesnie uzdolniony do przyjecia mitosci, ktéra jest darem Bozym.

Ten nowy wymiar wolnosci ukazat ludziom Chrystus: kto kocha jest
wolny. Bég ukochat cztowieka, ale tez umitowat zdobywang przez niego
wolnos¢. Dla ucznia Chrystusa jest ona podstawa realnej relacji do ota-
czajacej go rzeczywistosci. Wolnos¢ jednak jest najpierw fundamentem
relacji czlowieka do Boga.'"' Czlowiek w stosunku do Boga, na plasz-
czyznie wolnosci, pozostaje w relacji zwrotnej, gdyz jedyna odpowiedzia
na mitos¢ Boga jest mitos¢ do Niego. Nawet, jesli kto§ méwi, ze niena-
widzi Boga to ta nienawis¢ jest bezprzedmiotowa, gdyz Bég jest sama
Mitoscia. > Natomiast w swojej wolnosci w stosunku do innej osoby

110 Kazdy za$ bedzie musiat przed trybunalem Bozym zdaé sprawe z wlasnego zycia,
stosownie do tego czy czynit dobro, czy zlo” (KDK 17).
' Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny, gdyz czlowiek odkupiony przez
Chrystusa Zbawcg i wezwany przez Chrystusa do przybrania dzieci Bozych, moze
przylgnaé do objawiajacego si¢ Boga tylko wtedy, gdy pociagnigty przez Ojca, okaze
Bogu rozumne i wolne postuszenistwo wiary” (DWR 10).
Pozomne sukcesy, jakie czlowiek osiaga nienawidzac drugiego czlowieka, moga byé
wyzwaniem do nienawisci w stosunku do Boga. To jednak, co cztowiek moze uczynié
drugiemu czlowiekowi nie jest prawem w relacji czlowieka do Boga. Nienawiscig nie
mozna dosi¢ggna¢ Boga, nie mozna Boga nig skrzywdzi¢. Ci zatem, ktérzy prébuja
walczyé z Bogiem swoja nienawiscia, zdobyta w doswiadczeniach ludzkich, krzyw-
dza samych siebie, gdyz nienawis¢, zrodzona w sercu, tam tez wydaje swoje trujace
owoce: ,.,co wychodzi z cztowieka, to czyni go nieczystym. Z wngtrza bowiem, z ser-
ca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzoléstwa, chci-

112
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czlowiek wystgpuje w relacji bezzwrotnej, gdyz na jego mitos¢ drugi
cztowiek moze odpowiedzie¢ nienawiscia, ktéra moze zrodzi¢ si¢ w kaz-
dym stworzeniu osobowym (upadie anioty, zli ludzie). Oznacza to, ze
otrzymujac dar petnej wolnosci w stosunku do Boga, cztowiek staje si¢
jednoczesnie zakladnikiem wolnosci drugiego czlowieka. Rozwigzaniem
tego dylematu sa przykazania mitosci, w ktérych cziowiek rozpoznaje
ukierunkowania daru mitosci. Ludzkim sposobem uzdrowienia relacji
miedzyludzkich jest ukochanie drugiego cztowieka miloscia, jaka czlo-
wiek potrafi ukocha¢ siebie; natomiast Boskim sposobem ich realizowa-
nia jest mito$¢ doskonata, ktéra jest darem niezastuzonym, bezwarunko-
wym - takga milosciag mozna kocha¢ tylko Boga, a w Bogu innych ludzi,
takze nieprzyjaciot.

Prawdziwa wolnosé wymaga wyrzeczen, a jednoczesnie wpisane sa
w nig czesto bolesne doswiadczenia, ktérych dostarcza czlowiekowi sa-
mo zycie, a takze lekcje ewangeliczne, bez ktérych niemozliwa jest zadna
wolnos¢. Jedne i drugie moga by¢ przykre, do tego stopnia, ze czlowiek
traci nadzieje, che¢ do zycia, do radosci. Po prostu cztowiek jest wtedy w
stanie zrezygnowaé z wilasnej wolnosci. Lekcje zycia i lekcje ewange-
liczne sa jednak tak samo wazne i potrzebne. Ta réwnowaga stwarza
mozliwos¢ zastapienia jednej druga. Waznos¢ lekcji ewangelicznych
sprawia, ze mozliwe jest catkowite poswigcenie si¢ na stuzb¢ Bogu i Ko-
Sciolowi w stanie duchownym, ale waznos¢ lekcji zyciowych pozwala
ludziom $wieckim catkowicie poswigci¢ si¢ Bogu (niekoniecznie jest to
réwnoznaczne z poswigceniem si¢ na stuzbg Kosciotowi) w swiecie.

IV. Realizacja swigtosci

Blask $wietosci chrzescijan jest odbiciem $wigtosci Jezusa, w ktérym
cztowiek moze odnalezé bogactwo swojego zycia nie tylko w wymiarze
ziemskim, ale réwniez eschatologicznym. Chrystus, poprzez Wcielenie
przyjat ludzka naturg, ale dopiero w Zmartwychwstaniu stal sig¢
Czlowiekiem w pelnym tego stowa znaczeniu. Czlowieczenstwo
Chrystusa Zmartwychwstalego jest przemienione, uduchowione,
przebostwione i nie podlega ograniczeniom przestrzeni i czasu, natomiast
zdolne jest przenika¢ w zastrzezona sfer¢ ludzkiego wnetrza, bez ranienia
godnosci czlowieka. W ten sposéb stal si¢ mozliwy Swigty zwigzek,

wos¢, przewrotno$é, podstep, wyuzdanie, zazdrosé, obelgi, pych, gtupota. Cale to zio
z wngtrza pochodzi i czyni czlowieka nieczystym” (Mk 7, 20-23).
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dzigki ktéremu Chrystus jest w wierzacym, a wierzacy w Nim. To
zawiera w sobie stosunek cztowieka do wiecznego Boga: On jest w nas,
amy w Nim.'"

Mitos¢ ucznia do Mistrza jest zrédiem, z ktérego ptynie pragnienie
wiecznego zjednoczenia z Tréjca Swigta. Poniewaz nagroda wieczna
polega na widzeniu uszcze$liwiajacym i najscislejszym zwigzku
czlowieka z Bogiem w mitosci, stad sfera moralnosci nie moze byé
potraktowana wylacznie jako srodek do osiagnigcia tego celu. Pragnienie
wiecznego zjednoczenia z Bogiem zaklada milos¢ do Niego. Ona to
stanowi najwznioslejsza i najwlasciwsza odpowiedz na kazda wartosé
ewangeliczng. Szczegsciem dla cztowieka, ktéry kocha Boga, jest intymna
wspélnota z Nim."**

W procesie wzrastania $wigtosci tworzy si¢ obszar realizacji mitosci
czystej — mitosci do Boga. Jest ona zrédtem goracej tgsknoty za wiecznym
zespoleniem z Nim, ale w Zzyciu codziennym ma wymiar bardzo
praktyczny, gdyz jest nierozdzielnie zwigzana z kazda odpowiedzig na
wartosci moralne i moralnie donioste. Istota tej mitosci jest uwielbienie
Boga, a takze zrozumienie i uznanie wewngtrznego znaczenia wartosci
moralnych. Te dwa elementy sa sktadnikami moralnego doskonalenia si¢
cztowieka. Dzigki mitosci do Boga postuszenstwo Bozym nakazom nie jest
wylacznie $rodkiem, ale jest wswej istocie zwiazane z milosng
odpowiedzia na nieskoficzony majestat Jego przykazan i Jego
samoobjawienie w tych przykazaniach. Mitos¢ czlowieka do Boga (czysta)
jest scisle zwigzana z jego odpowiedzia na warto$¢ moralnej doskonatosci

'3 R. Guardini, O Bogu zywym, Warszawa 1987, s. 142.

114 D. von Hildebrand, Serce, Poznan 1985, s. 186: ,Jesli odrzucimy mitos¢ do Boga, tzn.
przyjmiemy, ze ta przestanka istniej, to wtedy szczgscie wieczne byloby przede
wszystkim antyteza mak piekielnych. Pragnienie uniknigcia wiecznego potgpienia
moze, jak si¢ wydaje, istnie¢ bez mitosci do Boga i rzecz jasna, stanowi¢ motyw dla
poniechania zta moralnego. Ale nawet w tym wypadku, ktory teologia moralna uwaza
za motyw niedoskonaty, ale nie pozbawiony znaczenia dla uniknigcia zla, nigdy nie
chodzi o czystg instrumentalng celowos¢. Réwniez w tym wypadku wchodzi w gr¢
odpowiedz na wartos$¢, gdyz pieklo uwazane jest za zasluzong karg. To za$ zaklada
zrozumienie grzechu jako wartosci negatywnej. Zarazem w bojazni Bozej zawarta jest
odpowiedZ na nieskoriczona sprawiedliwos¢ Boza. Jest rzecza niemozliwa baé sig
Boga i.Jego sadu tylko w sensie obawy przed mgka, tak jak przed bolesnymi nastgp-
stwami na ziemi. Tego, ze by¢ moze narazamy si¢ na kar¢ piekielng, nie mozemy po-
zna¢ w ten sam sposéb jak ewentualnych nastgpstw w zyciu doczesnym. Poznanie ta-
kie opiera si¢ na wierze, wiara za$ zaklada w sposéb konieczny podniesienie do Boga,
sursum corda, podstawe odpowiedzi na wartos¢. Bez tego nie byloby wiary, a jedynie
zabobon.”
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i Ztaczonej z nia doniostosci.'"®

Wozrastanie w $wigtosci jest zatem procesem autorealizacji powotania
czlowieka do doskonatosci. Polega ona na przezywaniu przez czlowieka
poszczegblnych etapéw swojej ,.historii”, w ktérej doswiadcza zar6wno
nieskoficzonej mitosci Boga, jak tez przeciwnosci zta. W realizacji
swigtosci dominuje osobista wspétpraca czlowieka z Bogiem. W tym
procesie Bég nie zastgpuje cztowieka w jego wysitkach i nie czyni na
koncu tego, co mégiby od razu uczyni¢ na poczatku. Bég nie wyznacza
czlowiekowi okresu oczekiwania na owoce, ani nie znajduje w tym
oczekiwaniu upodobania; przeciwnie, wspomaga cztowieka w dazeniu do
osiagnigcia pelni, przyspiesza bieg czasu, naciska przy pomocy taski,
walczy ze zlem, ale jednoczesnie szanuje prawomocnos¢ i dojrzewanie
jego historii tak, zeby stat si¢ on tym, ktéry uczestniczy¢ bedzie (kiedy
nastapi juz koniec) w pelni realizacji Jego komunii. T¢ komuni¢ Bég dat
juz na poczatku (takie jest znaczenie symboliki raju), ale cztowiek musi
koniecznie przezy¢ poszczegélne etapy historii i stoczyé przewidziane
przez nia boje, samorealizujac si¢ poprzez cierpienie i odpierajac ataki
zta. To wszystko nie dzieje si¢ z woli Bozej, ale jest tym, co narzuca
czlowiekowi skonczonosé, a takze jest warunkiem jego istnienia (,,by¢”),
bo tylko wtedy, kiedy cziowiek jest, B6g moze urzeczywistni¢ swa
decyzj¢ uczynienia go szcz¢sliwym. Jego mitosé gwarantuje cztowiekowi
pelni¢ konicowego sukcesu i towarzyszy mu nieodlacznie w historii,
w walce przeciw zhu.''®

V. Swigtosé 0s6b swieckich.

W  Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Sobér naucza:
,»W rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedna $wigtosc
uprawiaja wszyscy, ktérymi kieruje Duch Bozy” (KK 41). Wiasna droga
zycia do ,,jednej $wigtosci” podazaja kaptani, osoby zakonne i $wieccy.
»Wszyscy wiec chrzescijanie zachecani sa i zobowigzani do osiggania
swigtosci i doskonatosci wilasnego stanu” (KK 42). Oznacza to, ze
doskonalos¢ moze mie¢ charakter stanowy, a ponad to jest blisko
zwigzana z duchowoscia. Mozna nawet przyjaé taka teze, ze o $wigtosci
i doskonatosci decyduje duchowosé. Duchowosé poszczeg6lnych stanéw
jest szczeg6lng stuzba Boza, w ktérej akcentuje si¢: okreslone prawdy

15D, von Hildebrand, Serce, dz. cyt., s. 186.
118 A. T. Queiruga, Bdg jako Anty-zto, w: Zto w $wiecie, Poznari 1992, s. 169-170 (Kolek-
cja ,,Communio”, t. 7).
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wiary, preferuje si¢ niektdre cnoty zycia Chrystusowego oraz stosuje sig
niektére szczegélne $rodki i praktyki poboznosci chrzescijanskiej."
Majac na uwadze odrgbnosci i réznice wystgpujace w duchowosci
poszczegélnych stanéw, mozemy postawi¢ nastgpujacy problem: jak
przedstawia si¢ wzorzec swigtosci dla ludzi swieckich w Kosciele?

Na drodze uswigcenia ludzi $wieckich ,,ani troski rodzinne, ani inne
sprawy Swieckie nie powinny pozostawa¢ poza sfera ich Zycia
duchowego™.'® Sobér wyraznie naucza, ze malzonkowie, rodzice,
wdowy i wdowcy, a takze ludzie stanu wolnego, kazdy na swéj sposéb
realizujg swoje powotanie do $wigtosci zycia (KK 41). Szczeg6lnie duzo
miejsca poswigca Sobdr swigtosci zycia malzenskiego i rodzinnego
(por. KDK 47-52). ,Rodzina jest szkola bogatszego czlowieczenstwa”
(KDK 52), dlatego jej czlonkowie staja si¢ podmiotami szczegélnej
duchowosci i $wigtosci rodzinnej: ,,W koncu sami matzonkowie,
stworzeni na obraz Boga zywego i umieszczeni w prawdziwym porzadku
osobowym, niech beda zespoleni jednakim uczuciem, podobna mysla
i wspélng swigtoscia, zeby idac za Chrystusem jako zasada zycia, stawali
si¢ przez radosci i ofiary swego powotania, przez wierna swoja mitos¢
swiadkami owego misterium mitosci, ktére Pan objawil $wiatu swa
$miercig i zmartwychwstaniem” (KDK 52).

Powotanie ludzi $wieckich jest ukierunkowane ,ku $wiatu”
(por. KK 31), co wskazuje na pewna opozycj¢ w stosunku do powotania
kaplanskiego i zakonnego. Odrgbne powotanie $wieckich pozwala jednak
okreslic wlasng tozsamos$¢ laikatu, a jednoczesnie ukazuje mozliwosci
korzystania z wszelkich przyrodzonych i nadprzyrodzonych uzdolnien,
charyzmatéw i srodkéw do realizacji powotania do swigtosci. To odrgbne
powolanie jest zatem bodZzcem do osobistego zaangazowania si¢
w doskonaleniu na drodze s$wigtosci ludzi $wieckich, a takze jest
zobowiazaniem do uswigcania Swiata od wewnatrz, co mozna okresli¢
jako ,konsekracj¢” $wiata przez ludzi $wieckich (zob. KK 31)."" Bycie
w ,Swiecie” nie jest wigc przeszkoda w osiagnigciu pelni zycia
chrzescijanskiego; jest natomiast srodkiem i fundamentem, na ktérym
osoba swiecka wzrasta ku pelni swej doskonalosci. Chrzescijanin jest
powotany do $wigtosci nie tylko w danym stanie zycia z wszystkimi
uwarunkowaniami, lecz nawet do konkretnego stanu zycia, ktérego rézne
okolicznosci stanowig istotny element w dazeniu do $wigtosci. Kazda

17 A. Matanic, Le scuole di spiritualta nel magistero pontificio, Brescia 1964, s. 36.

'8 Sobér Watykaniski II, Dekret o apostolstwie swieckich, 4 (dalej skrét: DA).

9 M.D. Chenu, Les laics et la ,,consecratio mundi”, w: L’Eglise de Vatican II, t. 3, Paris
1966, s. 1035-1053.
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autentyczna duchowos$¢ s$wiecka powinna uwzgledniaé zasade, ze
swigtos¢ ma by¢ osiagnigta w swiecie i poprzez $wiat oraz jego wartosci,
a wszelkie dzialania majace na celu oderwanie cziowieka od $wiata
uderzaja w podstawy duchowosci ludzi swieckich. Duchowos¢ jest
wartosciowa i dostosowana do oséb $wieckich, gdy jasno wyraza, jak
w konkretnym, codziennym zyciu maizenskim, rodzinnym, w pracy
zawodowej lub domowej, w zyciu prywatnym czy publicznym,
chrzescijanin moze cieszy¢ si¢ zyciem, cierpie¢, radowac¢ si¢ lub smucic,
modli¢ si¢ prywatnie lub celebrowa¢ obrzedy liturgiczne, chorowa¢ lub
starze¢ sig, czyli prowadzi¢ pelne zycie jako wyraz szczerej mitosci Boga
i blizniego. Zycie w $wiecie stanowi bowiem pozytywna wartos¢ przed
Chrystusem i w Kosciele, ale domaga si¢ konkretnej, odpowiedniej dla
chrzescijan $wieckich duchowosci, dzigki ktérej beda mogli rozwijaé
swoja Swigtos¢. Poprzez swigte zycie $wieccy w sposéb widzialny
kontynuuja zbawcze dzielo Chrystusa ustawicznie wcielajacego sig
w $wiat, aby dokonata si¢ jego podstawowa ,konsekracja” i zbawienie.
Mozna wigc sformulowaé twierdzenie, ze $wieccy poprzez dzieto
uswiecenia $wiata (rzeczywistosci ziemskich), przygotowuja $wiat na
powtdrne przyjscie Chrystusa.

Jakkolwiek swigtos¢ ludzi $wieckich wzrasta w $wiecie, to jednak nie
zwalania ich to od wyrzeczenia si¢ §wiata. Wyrzeczenie to polega na tym,
zeby uzaleznié¢ $wiat poprzez odniesienie wszystkiego do Chrystusa. To
odniesienie i uzaleznienie wszystkiego od Chrystusa domaga si¢ od
chrzescijan $wieckich wejscia na droge ascezy, dzigki ktérej mozna
oczysci¢ serce — uczucia, rozum — mysli, a takze walczy¢ z potréjng
pozadliwoscia: ciala, oczu i pychy zywota, ktéra popycha ich ku
egoizmowi i hedonistycznemu korzystaniu z débr ziemskich.

VI. Formacja duchowa wiernych $wieckich

Stan nadprzyrodzony, do ktérego Bég podniést cztowieka, opiera sig
na porzadku przyrodzonym (naturalnym). Rozwéj zycia duchowego,
ktéry stanowi dalsze rozwinigcie czynnikéw nadprzyrodzonych,
napotyka z tego wzgledu na powazne trudnosci. W naturze czlowieka
uderza najpierw wieloraka zalezno$¢ jednostki od $wiata. Poza tym
szczescie, ktore cztowiek chce i powinien osiagna¢ jest bardzo odlegtym
celem i dla jego zdobycia potrzeba calego zyciowego wysitku. I wreszcie
rozwdj duchowy cztowieka jest bardzo powolny, a jest to zwigzane
z tym, ze czlowiek nie znajduje nic gotowego w otaczajacym go swiecie,
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ale wszystko zdobywa dzigki swoim wysitkom, ktére wspierane sa
pomoca Boga i Jego darami. W zwiazku z tym, jako podstawowy motyw
duchowego rozwoju cztowieka, jawi si¢ szerzenie chwaty Bozej, dzigki
czemu dziatanie cztowieka wolne jest ,,0d ztego, dosrodkowego egoizmu,
od niskiej interesownosci”. Na drodze rozwoju duchowego cziowiekowi
potrzebna jest tez pomoc innych oséb. Pierwszym podmiotem pomocy
jest Bég, a na drugim miejscu jest blizni, ktéry odwzajemnia dobro¢,
jakiej sam od innych doznat.'*

Chrzescijanin, zaréwno na plaszcz?'inie natury jak i laski, jest
powolany do zycia we wspélnotach.'”’ Przynaleznos¢ do wspélnoty
religijnej nie zmienia natury czlowieka, ktéry moze nadal do$wiadcza¢
samotnosci, niezrozumienia i niemocy. Wspélnota nie znosi bowiem
ludzkiego ,,ja” i nie moze zastapi¢ czlowieka w rozwiazywaniu jego
osobistych probleméw. Wspélnoty religijne nie powinny zatem spetnia¢
roli grup psychoterapeutycznych, gdyz ich giéwnym celem jest
budowanie Ciata Chrystusa, a stwarzanie optymalnych warunkéw do
integralnego rozwoju osoby ludzkiej jest tylko zadaniem pomocniczym.
,Dlatego trzeba z cierpliwoscia, zyczliwoscia i gotowoscia nauczy¢ si¢
dawaé, a nie tylko braé — pisze K. Rahner — i w ten sposéb wzrasta¢
w zycie tej skupionej wokét Jezusa wspélnoty wiary”.'?

Duchowos¢ wiernych $wieckich domaga si¢ wyraznego podkreslenia
ich ,,charakteru $wieckiego”, ktérego zrédiem jest chrzest i bierzmowanie
(por. KK 31). Dzigki niemu chrzescijanin uczestniczy we wspSélnym
kaptanstwie Ludu Bozego jako catosci. Apostolstwo swieckich posiada
réwniez swoista autonomig, ktérej stawe stanowi uczestnictwo
w misji Chrystusa i Jego Kosciola.'” Zadaniem $wieckich jest ,,byé
Kosciolem tam, gdzie jest swiat, realizowa¢ i przedtuza¢ mitos¢, jaka
Chrystus i Kosciét zywia dla swiata (...). Formalna wartoscia, jaka
$wieccy w swym powolaniu maja wyrazi¢, nie jest ani uzycie czy
zadowolenie (uti lub frui) z zycia, ani przemiana $wiata, lecz mitos¢
Chrystusa i Kosciota do $wiata, mitos¢, ktéra zbawia i przebéstwia go

120 Zob. J. Woroniecki, Pefnia modlitwy, Poznan 1982, s. 41-46.

121 Cztowiek dorosty, tak samo jak dziecko, okresla si¢ przez swéj stosunek do innych
oraz do rzeczy — w pracy, w kolezefistwie, w przyjazni w mitosci, w dziataniu
i konfrontacjach, nie za$ przez odniesienie do siebie samego.” E. Mounier, Co to jest
personalizm?, Krakéw 1960, s. 201.

122 K. Rahner, Mdj problem. Karl Rahner odpowiada na pytania miodziezy, Warszawa
1985, s. 35-37.

123 R. Forycki, L. Balter, Apostolstwo chrzescijan swieckich a apostolstwo chrzescijan
nie-swieckich, ,,Communio” 1(1981)6, s. 108.
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przez uzywanie i przemiang jego débr”. ' Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze
pierwszym i podstawowym obowiazkiem wiernych $wieckich
w realizacji tego celu jest ,,urzeczywistnianie wszelkich chrzeécijaﬁskich
i ewangelicznych mozliwosci ukrytych a istniejacych i dziatajacych
w porzadku rzeczy tego $wiata”.

Uczestnictwo swieckich w kaptanstwie Chrystusowym z mocy chrztu
laczy si¢ z prawem aktywnego udzialu w zyciu i dziatalnosci Kosciota
iczyni z laikatu podmiot dziatania liturgicznego. Podmiotem
sprawowania czynnosci liturgicznych jest bowiem cata wspélnota
koscielna i kazda osoba — zgodnie z wlasng pozycja, a takze powotaniem
i stanem. Cala wspdlnota sprawuje funkcj¢ liturgiczng, dlatego nie
wystarcza, aby kaptan reprezentowat wspélnote. L. Bouyer twierdzi zas,
ze ,,minimalnie nawet bierna rola wiernych swieckich nie odréznia ich od
szafarzy. Do sprawowania funkcji liturgicznej przez wszystkich
potrzebne s3 czynnosci nalezace do szafarzy, ktére jednak nie
pomniejszaja aktywnosci wspélnoty. Raczej przeciwnie — dziatanie
wspdlnoty, ofiara calego Ciata jest meodzownym sktadnikiem czynnosci
liturgicznych wiaécxwych szafarzom”.

Do szafarza wyswigconego nalezy funkcja przewodniczenia
w sprawowaniu misteriéw Chrystusa. Wierni moga wykonywa¢ rézne
postugi ,,posrednie” migdzy kaptanem a cala wspélnota: postuga stowa
(lektor), pos}uga ottarza (akolita), komentarze (komentator). W szerszym
znaczeniu swneccy moga wykonywaé wszystkne postugi, do ktérych sa
uzdolnieni.'”’ Od strony negatywnej swneccy wmie moga spetnia¢ postug
nalezacych do zakresu wladzy swigcen lub 2aurysdykc_u, do wykonywania
ktérych potrzebna jest misja kanoniczna.'” Wspélnota bowiem nie ma

124 p. C. Phan, Mozliwosé duchowosci swieckich: ponowne przebadanie niektérych zato-
zen teologicznych, ,,Communio” 7(1987)3, s. 71.
 Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 70 (dalej skrét: EN).
- L Bouyer, L’Eglise de Dieu, Paris 1970, s. 356-357.
7 Zob. J. Manzanares, Swieccy i zycie liturgiczne, w: Laikat w Kosciele Katolickim,
Warszawa 1992, Warszawa 1992, s. 94-115 (Biblioteka Apostolstwa Ludzi Swieckich,
t.2).
Réznica migdzy kaptanami a wiernymi $wieckimi polega na odmiennym sposobie
sprawowania kaplanskiego, profetycznego i krélewskiego urzgdu Chrystusa. ,,Osoba
$wiecka jest w rzeczy samej prawdziwie kaptanem, prorokiem i krélem. Jednakze
o ile ordynowany szafarz jest i dziata — jako kaptan, krél i prorok — w osobie Chrystu-
sa jako Glowy, to $wieccy s3 i dziataja tak (...), jak cialo Chrystusa. Rola kaptafstwa
hierarchicznego jest bowiem dziata¢ w osobie Chrystusa-Glowy z tytulu sakramentu
$wigcen, przekazywaé task¢ Chrystusa stowami i przez sakramenty, podczas gdy rola
$wieckich, ktéra pochodzi z sakramentu chrztu i bierzmowania, polega na szukaniu
Krélestwa Bozego poprzez angaz w sprawy doczesne i kierowanie nimi zgodnie z
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prawa delegowania do tych postug swoich czlonkéw. Postugi te sa
funkcjami wspélpracy swieckich z hierarchia, ktérej przewodnictwu
podlegaja (DA 24).” Powotanie i stan $wieckich we wspélnocie
Kosciota otwieraja droge do podejmowania réznych obowiazkéw
koscielnych. Istnieje jednak podstawowy warunek ich wypetniania: tylko
wierni S$wieccy, ktérzy zyja w S$wiecie jak chrzescijanie, moga
podejmowaé dzieta apostolskie w Kosciele. Im wigcej zadan petnia
$wieccy w strukturach koscielnych, tym pilniej powinni jednak zwaza¢
na specyficzne powotlanie s$wieckiego i unika¢ wszelkiej pokusy
klerykalizacji.'*

Formacja i zycie duchowe wiernych s$wieckich domagaja si¢
uwzglednienia dwéch nierozerwalnie zwiazanych ze soba wymiaréw
stanu $wieckiego: $wieckosci i wspdlnotowej pozycji wiernego
w Kosciele. - Istotg ,,charakteru $wieckiego” jest obecnos¢ i dziatanie
laikatu w $wiecie, aby porzadkowaé¢ go wedlug stwérczo-zbawczego
planu Boga. Bowiem ,,zadaniem ludzi $wieckich, z tytulu wiasciwego im
powotania, jest szuka¢ krélestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami
$wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej” (KK 31). Powotaniem ludzi
$wieckich jest réwniez to, ,,aby czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciét w
takich miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich
pomocy sta¢ si¢ on moze solg ziemi” (KK 33). Natomiast w wymiarze
wspélnotowo-eklezjalnym wierni $wieccy nie s3 bezposrednio
odpowiedzialni za ustanawianie i rozwéj wspélnoty koscielnej, ale
jednak moga ,,by¢ powotani do wspétpracy z ich Pasterzami w stuzbie na
rzecz wspélnoty koscielnej dla jej wzrostu i zycia, wykonujac bardzo
rézne postugi, wedtug taski i charyzmatu jakimi Pan raczyt ich obdarzy¢”
(EN 73). Najwazniejszy celem apostolstwa s$wieckich jest jednak
przekazywanie ludziom Ewangelii (por. DA 31).

F%kk

Przeprowadzona refleksja domaga si¢ podsumowania, ktére mozna
znalez¢ w nauczaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego, stwierdzajacym,

wola Bozg”. P. C. Phan, Mozliwosé duchowosci swieckich: ponowne przebadanie nie-
ktérych zalozen teologicznych, art. cyt., s. 70.

129 podstawowe sprawy reguluje Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczqcych wspél-
pracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanéw, Watykan, 15 VIII 1997
r., w: ,,L’Osservatore Romano” 19(1998)12, s. 30-40.

130 Nalezy unika¢ klerykalizacji i monachizacji apostolstwa, gdyz stanowia one dla Ko-
Sciota takie samo zagrozenie jak jego catkowita laicyzacja. R. Forycki, L. Balter, Apo-
stolstwo chrzescijan Swieckich a apostolstwo chrzescijan nie-swieckich, art. cyt., s.
108.
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ze taska Chrystusa wtedy nie narusza wolnosci ludzkiej, gdy odpowiada
ona zmystowi prawdy i dobra, jaki Bég zlozyt w sercu czlowieka. Do-
Swiadczenie chrzescijanskie dowodzi, ze im bardziej czlowiek jest ulegly
wobec poruszen taski, tym daleko wigcej wzrasta jego wewngtrzna wol-
nos¢ i pewnos¢ zar6wno wobec trudnosci, jak wobec naciskéw i przymusu
ze strony $wiata zewnetrznego. Przez dziatanie taski Duch Swigty wycho-
wuje chrzescijan do wolnosci duchowej, by uczyni¢ ich wolnymi wspét-
pracownikami swego dzieta w Kosciele i w $wiecie.

13! Katechizm Kosciota Katolickiego, 1742.



