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Nadzieja a Eucharystia

Wykazanie zwiazku migdzy Eucharystia a nadzieja w zyciu
czlowieka wydaje si¢ by¢ zadaniem trudnym i interesujacym. Stanowi
ono wyzwanie w konfrontacji z filozoficznym i teologicznym poziomem
tego zagadnienia. Poza tym konieczne staje si¢ tu nawigzanie do
szerokiego kontekstu rzeczywistosci cztowieka. Watki te mozna odnalez¢
w nauczaniu Jana Pawila II, jako Zrédle interpretacji wspoéliczesnej
kultury, ktdra cz¢sto zdaje si¢ pozbawia¢ cztowieka nadziei.

1. Nadzieja - ujecie filozoficzne

Nadzieja to problem filozoficzny pojawiajacy si¢ dopiero w mysli
chrzescijanskiej. Niemniej przestanki do powstania tej kategorii rozwazat
juz Arystoteles. Zwigzek migdzy jego rozwazaniami a mysla
chrzescijanska najwyrazniej ukazuje $w. Tomasz z Akwinu. Dlatego tez
rozwazenia Akwinaty s3 uzupelnione fragmentami nauk Arystotelesa.
Etyka Arystotelesa opiera si¢ na pojeciu dobra, cnoty i szczgscia. Pojecia
te s3 zwigzane z rozwazaniami Tomasza z Akwinu nad nadzieja.
Przedmiotem nadziei jest dobro, ktére Arystoteles okresla w nastgpujacy
sposob: Wszelka sztuka i wszelkie badania, a podobnie tez wszelkie
zaréwno dzialania jak i postanowienia, zdajq sie zdqzac do jakiegos
dobra i dlatego trafnie okreslono dobro jako cel wszelkiego dazenia.'”
Innymi stowy wedtug Arystotelesa cztowiek dazy do czegokolwiek, gdyz
ma nadziejg, ze osiagnie swoj cel i ze jest on dobry. Pragnienie czegos
jest zrédiem mniemania o dobru tego obiektu. Dobro odnosi si¢ takze do
IZeczy uwaz }lch za dobre, to jest do, np.: zdrowia, sily,
umiarkowania.'”” Realizacja dazenia do dobra jest cnota, inaczej
dzielno$¢ etyczna: A wiec dzielnos¢ etyczna jest trwalq dyspozycjq do
pewnego rodzaju postanowien, polegajqcq na zachowywaniu wilasciwej

132Arystoteles, Etyka Nikomachejska. Dziata Wszystkie, t. 5, ttum. D. Gromska, Warszawa
2000, 1094a, 1-2.

3por. Arystoteles, Etyka Eudejmejska. Dziata Wszystkie, t. S, thum. D. Gromska,
Warszawa 2000, 1217 b, 31-32; 1218a, 35.
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ze wzgledu na nas Sredniej miary, ktérq okresla rozum, i to w sposéb
w jaki by jq okreslit cztowiek rozsqdny.'™ Innymi stowy cnota opiera si¢
gléwnie na zachowaniu umiaru we wszystkim co cztowiek robi. Jest to
z pozoru latwe, w rzeczywistosci trudne w realizacji. Umiar zwigzany
jest z refleksja nad wlasnymi czynami, z odwotaniem do rozumu.
Cnotliwy jest ten, kto zastanawia si¢ nad swymi czynami, kto nie dziata
pochopnie, impulsywnie, lecz z rozwaga. Czlowiek osiaga szczescie,
kiedy dochodzi do stanu doskonatosci etycznej. Doskonatosé jest
zarazem najwyzszym dobrem jakie moze by¢ udzialem czlowieka:
Szczescie bowiem uznalismy za dobro najwyisze, a cele i najlepsze
sposréd dobr mieszczq si¢ w duszy, a co znajduje si¢ w duszy to albo
stale dyspozycje, albo dziatanie. Skoro dzialanie jest lepsze anizeli
chwilowa dyspozycja, a najlepszej trwatej dyspozycji towarzyszy
najlepsza czynnosé¢, doskonatosé¢ zas jest najlepszq trwalq dyspozycjq to
dziatanie doskonatosci jest najwiekszym dobrem duszy 13 Doskonatosé
jest ostoja dobra w czlowieku, jest wyrazem najwyzsze] cnoty i troski o
drugiego cztowieka.

Nadzieja jako problem filozoficzny jest sytuowana przez s$w.
Tomasza w kontek$cie rozpaczy. Analizujac to zagadnienie rozwaza
osiem probleméw a nim zwigzanych. Przede wszystkim zastanaw1a sig:
Czy nadzieja jest tym samym co pragnienie wzglednie zqdza?"® Zdaniem
Sw. Tomasza gatunek uczucia zalezy od jego przedmiotu. To co staje si¢
przedmiotem nadziei musi by¢ dobre i tym rézni si¢ zasadniczo od
bojazni, ktérej przedmiotem jest zlo. Dotyczy tego, co czlowiek moze
osiagna¢ w przyszlosci, nie dotyczy tego, co czlowiek juz posiada —
posiadanie dobra dotyczy radosci. Poza tym Tomasz z Akwinu zauwaza:
Przedmiotem nadziei moze by¢ tylko dobro wznioste, trudne do
osiqgniecia."”’ Nadzieja pomaga zmobilizowa¢ si¢ do osiagniecia czego$
co wydaje si¢ prawie nieosiggalne. Jest to jakies dobro dla podmiotu
bardzo konkretne. Tym wiasnie rézni si¢ nadzieja od pragnienia. Z tego
samego powodu nadzieja zaliczana jest do popedéw zdobywczych.
Nadzieja pomimo s$wiadomosci w osiagnigciu bedacego jego
przedmiotem dobra jest pelna wiary w skutecznos$¢ zabiegéw podmiotu.
Kiedy czlowiek traci wiar¢ w skutecznos¢ swych dziatan, wéwczas
wpada w rozpacz.

134 Arystoteles, Etyka Nikomachejska. Dziata Wszystkie, dz. cyt., 1107a, 41-42.
135 Arystoteles, Etyka Eudejmejska. Dziata Wszystkie, dz. cyt., 1219a, 8.
36Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 9, z. 40, art. 1.

""Tamze, art. 1, s. 189.
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Kolejnym problemem, ktéry rozwaza sw. Tomasz 3iest: Czy podmiotem
nadziei jest wladza poznawcza czy tez pozqdawcza?'*® Zdaniem Akwinty
nadzieja nalezy do wiadz pozadawczych czlowieka. Elementem definicji
nadziei jest pragnienie dobra. Niemniej poza wladza pozadawcza nadzieja
jest takze wiladza poznawcza ze wzgledu na podmiot: Poniewaz jednak
wladza poznawcza wplywa na pozqdawczq przedstawiajqc jej swdj
przedmiot, we wiadzy pozqdawczej wysterujq rézne poruszenia zaleznie od
tego, co poznanie w przedmiocie uwzglednia."”® W nastepstwie tego inne
pragnienie wywotuje przedmiot kazdy przedmiot w zaleznosci od tego
w jaki sposGb zostal poznany. Tak na przyklad inne pragnienie wywotuje
cos, co jest dobre, a inne cos, co jest zle. Pragnienie jest w ten sposéb
zwigzane z poznaniem w przypadku nadziei, z tym, Ze pragnienie odgrywa
wiodaca rol¢ w stosunku do poznania, pragnienie jest skutkiem poznania.
Jezeli cztowiek uzna, ze cos jest dla niego osiagalne, wtedy tego dopiero
pozada — ufa, ze uda mu si¢ to zdoby¢. Tomasz wyréznia takze nadziej¢
i oczekiwanie. Jezeli czlowiek ma nadziej¢ osiagnaé co$ dzigki innym,
woéwczas méwimy o oczekiwaniu, za$ jezeli jedynie wlasnymi sitami,
wowczas pojawia si¢ nadzieja. Pewnos¢ podobna, jak ta, ktéra wynika
zufnosci w osiagniecie przedmiotu swych pragnien, towarzyszy takze
czlowiekowi w odniesieniu do zjawisk wynikajacych z natury $wiata,
np. prawo grawitacji.

Tomasz zastanawia si¢: Czy nadzieja wystepuje u bezrozumnych
zwierzqr?"*® Zwierzeta nie odczuwaja nadziei, gdyz nie moge poznaé
przysziosci, przewidzie¢ jej na podstawie tego, co dzieje si¢ teraz w ich
zyciu, jednak maja co§ w rodzaju instynktu przysziosci. Przedmiotem
nadziei jest tu mozliwos¢ jako moc tkwigca w zwierzgciu, a nie jako
wyraz aktywnosci podmiotu, bowiem nie ma tu podmiotu nadziei.

Bardzo waznym problemem w zakresie rozwazan nad problemem
nadziei jest: Czy rozpacz przeciwstawia si¢ nadziei? Zdaniem Tomasza
wyrazne przeciwiefistwo wystgpuje jedynie migdzy uczuciami tak
skrajnymi jak mitos¢ i nienawisé. Przedmiot nadziei jest czgsto trudny do
zdobycia, ale atrakcyjny. Z kolei kiedy jest on postrzegany jako
niemozliwy do osiagnigcia jawi si¢ czlowiekowi jako cos$
odpychajacego.'*' Arystoteles, z kolei twierdzi, ze jezeli cztowiek natknie
si¢ w swoim zyciu na co$, co uzna za niemozliwe do osiagnigcia,

3¥Tamze, art. 2, s. 190.
39Tamze, art. 2, 5. 191.
140Tamze, art. 3, s. 192.
¥l Tamze, art. 4, s. 194.
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wéwczas daje za wygrana.' Tomasz z Akwinu zauwaza tez: Lecz
rozpacz przeciwstawia si¢ nadziei jedynie ze wzgledu na przeciwienstwo
miedzy zblizeniem si¢ a oddaleniem si¢ od tego samego kresu.'®
W rozpaczy zlem staje si¢ niemoznos$¢ osiagnigcia dobra. Powodem
rozpaczy moze sta¢ si¢ takze dobro, ktére wydaje si¢ zbyt wielkie, aby
moglo zosta¢ osiagnigte przez czlowieka. W tym kontekscie rozpacz to
nie tylko brak nadziei, ale rezygnacja z upragnionej rzeczy. Rozpacz tak
jak i nadzieja opiera si¢ na pragnieniu.

Kolejnym problemem dotyczacym rozpaczy jest: Czy doswiadczenie
jest przyczynq nadziei? Przedmiotem nadziei czlowieka jest to, co ma
nadzieje w przyszloéci osiagnacé: A wiec przyczynq nadziei moze byé¢ bqdz
to, co powoduje, ze cos jest dla cztowieka mozltwe quz tez to, co sprawia,
ze czlowiek sqdzi, iz cos jest dla niego mozliwe."** Innymi stowy nadzieja
oddzialuje na rzeczywistos¢ lub na psychike czlowieka. Nadzieja
powiqksza sity czlowieka, daje mu poczucie mocy i sprawia, ze cos, co
jeszcze niedawno wydawato SIQ wielkim wyzwaniem, staje su; prostym
zadaniem. Tym samym w zyciu czlowieka wazne okazuje si¢ by¢ jego
przekonanie co do rzeczywistosci, czgsto oparte na jego doswiadczeniach.
Doswiadczenie jest tu wyéwiczeniem w okreslonych dziataniach. Z kolei
jak zauwaza juz Arystoteles doswiadczenie jest przyczyna braku nadziei
u starcéw. Czgsto przekonali si¢ oni na wlasnej skérze, ze wiele rzeczy
wyszlo na gorsze. Epizodycznie nadzieja opiera si¢ na glupocie i braku
doswiadczenia. Wéwczas czlowiek ma nadziejg, ze jest sobie w stanie
poradzi¢ z zadaniem, ktére w istocie przerasta jego mozliwosci. Wynika to
z braku wiedzy i okreslonych przymiotéw umystu.

Sw. Tomasz rozpatruje takze problem: Czy mtodosc i pijaristwo Jjest
przyczynq nadztet’ Arystoteles twierdzil, ze mtodosé Jest zwigzana
z nadzieja.'* Miodziez niewiele pamigta z przeszlosci, bo nie ma zbyt
bogatej przeszlosci z racji swego wieku, za to ma wielkie nadzieje
zwigzane z przyszloscia: Nadto miodziez, dzieki swej gorqcej naturze,
petna jest sit z'ywotnych ktore powodujq niejako M{)oszerzenie sie serca,
w wyniku czego rwq sie ku rzeczom trudnym.'*® Jeszcze nie doznali
zawodu, ani nie poznali przeszkéd, ktére moga napotka¢ na swej drodze,
stad latwiej im podja¢ si¢ trudnego przedsigwzigcia, niz starszym.

“2Chodzi tu namyst nad dokonaniami z dziedzin takich jak sztuka czy medycyna. Por.
Arystoteles, Etyka Nikomachejska. Dziata Wszystkie, dz. cyt., 1112b, 24.

“3Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., art. 4, s. 195.

“4Tamze, art. 5, 5. 196.

“SRhet. II, 12(1389al9).

46Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, dz. cyt., art. 6, s. 198.
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Podobny zapat i wrazliwos¢ wykazuja ludzie pijani. Oni réwniez nie
zwracaja uwagi na niebezpieczenstwa i wlasne braki. Ta brawura
w zachowaniach miodych i pijanych sprawia, ze tak na prawdg brak jest
im stalosci w zachowaniach. Nie potrafig czgsto przyja¢ odpowiedniej
strategii dzialania, ani gospodarowa¢ silami, czy zmierzyé sig
z napotkang przeszkoda. Co prawda latwiej jest im podjac si¢ zadania, ale
trudniej im je doprowadzi¢ do konca. Tego typu ludziom daje sil¢ takze
to, ze nie sa swiadomi swych brakéw, przez to czasem latwiej jest im
pokona¢, bowiem $wiadomos¢ tego co moze ich spotkaé nie obcigza ich
psychiki. Z tego wzgledu czlowiekowi miodemu moze si¢ powiesé
z pozoru bardzo trudne do realizacji zadanie, zwlaszcza, gdy w chwili
kryzysu otrzyma wsparcie od starszej, doswiadczonej osoby.

Tomasz zadaje takze pytanie: Czy nadzieja jest przyczynq milosci?
Nadzieja odnosi si¢ do samego swego przedmiotu, jak i do osoby, za ktdrej
posrednictwem dobro moze zosta¢ osiagnigte: Ze wzgledu wiec na
przedmiot, czyli ze wzgledu na spodziewane dobro umilowane
i upragnione; ze wzgledu zas na osobe, przez kiorq to dobro staje sig
mozliwe do osiqgniecia, nadzieja jest przyczynq mitosci, a nie na
odwrot."" To dlatego czlowiek zakochuje si¢ w kim$ drugim, ze ma
nadziej¢ nma to, ze ta osoba stanie si¢ dla niego oparciem, ze bedzie
najblizsza mu osoba, ktéra nie zawiedzie jego zaufania. Nie znaczy to
jednak, ze poklada w tej drugiej osobie nadziej¢, bowiem nie wie, czy i ona
go kocha. Innymi stowy czlowiek ma nadziej¢ na milos¢ i trwaly zwiazek,
dlatego si¢ zakochuje, ale jego uczucie nie jest jeszcze ,o0sadzone”
w osobie. Kiedy downadu]e si¢, ze osoba odpownada pozytywnie na jego
uczucie, doplero woéwczas pokiada w niej swoje nadzieje i zaczyna jej ufaé
jako swojemu towarzyszowi lub towarzyszce zycia.

Ostatni z poruszanych probleméw brzmi: Czy nadzieja pomaga
w dzialaniu, czy tez raczej przeszkadza mu? Nadzieja pomaga
w dzialaniu wzmagajac je. Dobro, ktére czlowiek ma nadziej¢ zdobyé
jest trudne do osiagnigcia, dlatego czlowiek jest bardziej zmobilizowany
w dazeniu do niego. Dzigki nadziei czlowiek bardziej angazuje sig¢
w wykonywang pracg. Nadzieja takze sprawia przyjemnos¢. Poza tym
w dzialaniu zdaniem s$w. Tomasza wazna jest S$wiadomosé
bezpieczenstwa. Uczula ona na unikanie zla. Swiadomosé zia bardziej
przeciwstawia si¢ bojazi, anizeli nadziei, gdyz bojazn bardziej zagraza
bezpieczenstwu czlowieka. Dlatego tez ludzie uwazaja, ze to, z czym nie
wiaze si¢ niebezpieczenstwo, nie jest trudne. Nadzieja prowadzi do

Y Tamze, art. 7, s. 199.
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przyjemnosci, jedynie czasami wywotuje smutek. Szczegdlne znaczenie
ma tu nadzieja w czasie wojny: Ci, bowiem, ktérzy zwqtpili w moznosé¢
ucieczki stabnq w ucieczce, lecz majq nadzieje pomsci¢ swq Smierc¢
i dzieki tej nadziei walczq z wzqkszq zaciekltosciq. Dlatego stajq sie
mebezpzeczm dla nieprzyjaciét."*® Tym samym w czasie wojny rozpacz
staje si¢ sojusznikiem nadziei, przez co czlowiek zrozpaczony staje si¢
o wiele gorszym wrogiem, niz ten, ktéry walczy niech¢tnie, ktdry czuje,
ze w gruncie rzeczy ta wojna go nie dotyczy. Kiedy czlowiek walczy
0 swoje przetrwanie, wéwczas wojna staje si¢ jego osobista walka. By¢
moze jest to wskazéwka, ze okrucienstwo nie stuzy zakonczeniu wojny.
Lepiej, kiedy wrég majak najmniej powodéw do osobistej zemsty.
Nadzieja na ustugach zemsty staje si¢ pot¢zna bronia.

2. Eucharystia kluczem nadziei

Eucharystia jest misterium Boga objawionego i zarazem ukrytego
Kto spozywa moje Ciato i Krew mojq pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. L
Dzigki tajemnicy Eucharystii czlowiek moze uczestniczy¢ w zyciu
samego Boga. Tym samym staje si¢ mozliwe to, co w Starym
Testamencie bylo jeszczes niewyobrazalne. Bog stajac si¢ pokarmem
czlowieka staje si¢ mu bliski tak, jak bliska jest mu codziennos¢.
Jednoczesnie poprzez ta analogi¢ Bég staje si¢ cztowiekowi niezbgdny
jak codzienne pozywienie, a tym samym pokarmem zbawienia:
Egzystencjalna koncentracja objawiona przez Chrystusa tqczy wymiary
Chleba i Ciata, Wina i Krwi w jednq catos¢. Esencjalny charakter
sakramentu Eucharystii ukryty jest w tych rzeczywistosciach.'®
Egzystencjalny wymiar Eucharystii sprawia, ze czlowiek staje sig¢
uczestnikiem egzystencji samego Boga. Z kolei wymiar esencjalny
ukryty jest w pokarmie Bozym — w samej Eucharystii. Tym samym fakt
istnienia Eucharystii decyduje o egzystencji czlowieka, a Eucharystia
decyduje o jakosci zycia cztowieka. Dlatego tez czlowieczenstwo jest
fenomenem proporcjonalnym do Eucharystii. Czlowiek staje sig
odbiciem boskosci, tym samym zyskuje nadziej¢ na zycie wieczne i na
udziat w tajemnicach Bozych.

Eucharystia jest darem i ofiarg zarazem. To Ona zmienia czlowieka.
Krew ozywia cialo czlowieka od wewnatrz, cho¢ cialo z natury jest

48Tamze, art. 8, s. 201.
por. J 6, 56.
1505, Lewandowski, Eucharystia. Dar i ofiara, Zabki 2005, s. 12.
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ukierunkowane na zewnatrz. Czlowiek jest zwiazany z Bogiem jak
zwlasnym zyciem poprzez cialo i poprzez krew, dlatego tez:
Ontologiczna struktura Zycia jest identyczna z ontologicznq strukturq
mitosci i wolnosci, ktérq jest Bég."' Oznacza to wiec, Ze te same uczucia
jakie sa zwykle wiazane z czlowiekiem s3 w tym przypadku wigzane
réwniez z Bogiem, ze stosunek cztowieka do Boga jest taki, jak stosunek
miedzy dwoma ludzmi. Dzigki milosci i wolnosci czlowiek staje si¢
dzieckiem Boga, tak jak jest nim Jezus Chrystus. Jezus jest nowym
czlowiekiem, jest nowym Adamem, ktéry zawiera przymierze ze Stwérca
w imieniu catej ludzkosci.'”> W ten sposéb Eucharystia staje sie zrédlem
nadziei na kontakt z Bogiem i na bycie lepszym cztowiekiem,
spetniajacym nadzieje, jakie poklada w nim Stwérca.

Eucharystia wprowadza w zycie czlowieka poczucie wspélnoty. Staje
si¢ aktem calego zgromadzenia: Ofiara eucharystyczna jest ofiarq
pojedynczq ale jednoczesnie uniwersalng. Ta ofiara domaga sie od
czlowieka aktywnosci o uniwersalnych wymiarach."”® Eucharystia jako
ofiara skladana przez czlowieka Bogu wymaga myslenia i czucia nie
tylko we wlasnym imieniu, ale i w imieniu innych ludzi. W ofierze
czlowiek 1aczy si¢ z innymi, poszukiwane jest to co laczy i daje szansg na
owocny dialog na wielu wymiarach rzeczywistosci. Aby czlowiek mégt
zlozy¢ ofiar¢ eucharystyczna powinien przekroczy¢ swéj waski punkt
widzenia, znie$¢ si¢ ponad wilasne cierpienia i problemy czy tez radosci,
tak, aby nie przystanialy one wizji drugiego czlowieka. Dlatego tez
Eucharystia uczy otwartosci na drugiego czlowieka i hartu ducha
w zmaganiu z przeciwnosciami zycia: Misterium eucharystyczne ma
charakter pedagogiczny. W nim ludzkos¢ ,uczy sie” wiary, nadziei
i mitosci."”* W cztowieku poprzez Eucharysti¢ budzi sie nadzieja na
porozumienie z drugim czlowiekiem, a takze nadzieja na pokonanie
zyciowych trudnosci. Ofiara eucharystyczna przynosi takze ukojenie
psychice czlowieka. Jezeli czlowiek nie jest w stanie uczestniczyé
w Eucharystii moze to oznaczaé powazne problemy psychologiczne.'
Odzwierciedla zaburzenia w kontaktach z innymi ludzmi jak i z samym
soba. Eucharystia jest zarazem testem — czy udalo si¢ rozwigzaé

"S'Tamze, s. 13.

'S2Por. tamze, s. 18.

'S*Tamze, s. 21; por. Wiemy na przyklad, jak konstruktywne mogq okazaé sie kontakty
miedzy parafiami: “blizniaczymi”, dla wzajemnego wzbogacenia kulturowego

’S‘Ti duchowego, a takze w pelnieniu dziet milosierdzia, Jan Pawet 11, Orientale lumen, 25.
amze.

'Niezdolnosé do liturgicznego przezycia misterium Eucharystii odzwierciedla trudnosci
pojawiajqce sig w zyciu osoby ludzkiej. Tamze, s. 22.
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pojawiajace si¢ problemy, jak i sposobem uporania si¢ z problemami,
wsparciem psychicznym i duchowym jakie czlowiek otrzymuje od
samego siebie jak i od drugiego czlowieka. ;

Eucharystia daje czlowiekowi réwniez nadziej¢ na udzial w porzadku
$wiata: Eucharystia jest sakramentalnq antycypacjq w porzqdku historii
tego, czym jest $wiat w porzqdku Zmartwychwstania.'*® Dzigki tej ofierze
czlowiek moze si¢ poczu¢ realizatorem poslannictwa Bozego na ziemi.
W ten sposéb zycie czlowieka nagle okazuje si¢ mie¢ okreslony cel.
Czlowiek, dzigki obecnosci Boga w swym zyciu zostaje ,,egzystencjalnie
uporzadkowany”. Jego zycie jest, zwrécone do Boga, wobec ktérego
czlowiek jest jednym z wielu. Nie ma tu potrzeby wyeksponowania
wiasnej osoby, co widoczne jest szczegblnie w Zyciu artystow. Oni sami
zdaja si¢ poszukiwac celu wlasnego zyciu, czgsto niezaleznie od Boga.
Poza tym wiara w Boga chroni czlowieka przed poczuciem absurdu we
wlasnym zyciu, takze z poczuciem przypadkowosci, bezsensownosci
otaczajacego $Swiata. BOg daje czlowiekowi nadziej¢ w sytuacjach
trudnych, zwiagzanych z cierpieniem.

Eucharystia jest nie tylko ofiarg, ale i uczta, w ktérej czlowiek
umacnia swoja wi¢z z Bogiem. Oznacza to, ze czlowiek jest w stosunku
do Boga nie tylko podlegia Mu, zalezna od Niego istota, ale jest
partnerem Boga w kreacji rzeczywistosci. W tym kontekscie najwigksze
znaczenie ma tajemnica Zbawienia. Zbawienie zwigzane jest z tajemnica
zycia i $mierci czlowieka. Jest wyzwoleniem czlowieka z niewoli
grzechu, z ktérym zwiazana jest natura cztowieka. Czlowiek jest sklonny
do grzechu, poniewaz ma wolny wybér i moze si¢ zdarzy¢, ze péjdzie za
glosem swego pozadania a nie za glosem Boga i przez to popelni grzech.
Zbawcza moc daje zyciu tajemnica Zmartwychwstania, ktéra zajmuje
szczeg6lne miejsce w naukach Apostola Pawla: Wedlug niego cale zycie
chrzescijanskie jest udzialem w aktach zbawczych Jezusa, w Jego smierci
i zmartwychwstaniu. Apostol okresla to jako wspotumieranie
i wspolzmatrwychwstanie z Chrystusem.””’ Poprzez tajemnicg Zycia
i$mierci Jezusa ludzka S$mieré zostaje podniesiona do rangi akt
zbawczego. To, co bylo forma upodlenia, zniszczenia, unicestwienia,
stalo si¢ powodem do chwaly, zycia, a takze Zrédlem nadziei. Smieré
przestaje by¢ przeklefistwem czlowieka. Jest forma podniesienia tego co
w czlowieku ludzkie do rangi udzialu w postannictwie Bozym. Z kolei

1eTamze, s. 33.

'S'Tamze, s. 47, por. Eucharystia jako zbawcza obecnosé Jezusa we wspblnocie wiernych
i jako jej pokarm duchowy, jest czyms najcenniejszym, co Kosciot posiada na drogach
historii, Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharystia, 7.



69

zmartwychwstanie jest przekroczeniem praw natury czlowieka. Dopiero
w jego Swietle nowej wymowy nabiera $mier¢ czlowieka. Odtad $mieré
przestaje by¢ bezsensownym konicem. Czlowiek takze poprzez
dopuszczenie do tej tajemnicy staje si¢ partnerem Boga, przestaje by¢
przede wszystkim jego stuga. Zbawienie sprawia, ze Eucharystia staje sig
uczta zwycigstwa i zarazem daje nadziej¢ na zwycigstwo tego
wszystkiego co reprezentuje soba Chrystus w zyciu czlowieka.
Eucharystia jest takze forma uswigcenia wspélnoty: W Eucharystii
Pan oddaje wciqz siebie Kosciotowi; Ciato Chrystusa zostaje dane
Kosciotowi, ktéry dzigki temu sam staje si¢ Ciatem."® Kosciét jest
uswigcong wspollnota. Jest ona poswigcona Bogu. Tym samym
Eucharystia 1aczy ludzi we wsp6lnej tgsknocie za Bogiem i jego mitoscia.
Czlowiek dzigki uczcie eucharystycznej staje si¢ cztonkiem wspélnoty
izostaje zjednoczony ze swymi wspéitbraémi. Kazdy poszczegdlny
czlowiek staje si¢ czgscig Ciala, ktére tworzy Kosciét. Oznacza to, ze
realizuje si¢ wspdlpracujac z innymi. Wiara nie jest samotng droga do
Boga, na ktérej spotkanie drugiego czlowieka jest jedynie nic nie
znaczacym epizodem. Kosciét uzmystawia czlowiekowi, ze nie moze on
bagatelizowa¢ roli drugiego czlowieka w swoim zyciu. Kosciét pokazuje
czlowiekowi, ze jezeli chce odnalezé Boga powinien wspétpracowaé
z innymi. Wiasciwie w dziele zbawienia czlowiek nie moze istnie¢ poza
wspélnota Kosciota. Tylko w niej moze okresli¢ si¢ jako wyznawca
Jezusa Chrystusa w pelnym tego stowa znaczeniu. Poza tym obecnos¢ we
wspllnocie Kosciola sprawia, ze czlowiek przezywa tajemnice wiary
wcigz od nowa. Moze je przezywal uczestniczac Ww uczcie
eucharystycznej, ktéra jest wyrazem calej nauki Kosciola: Sakramentalna
obecnos¢ Chrystusa i dzialanie Ducha Swietego pod zastong
sakramentalnych znakéw sq ku ostatecznej przemianie swiata. To, co jest
Jeszcze oczekiwaniem i nadziejq, w celebracji eucharystycznej staje sie
sakramentalng obecnosciq, jakkolwiek nadal zakrytq przed ludzkimi
oczyma.'” Jedynie udziat w co niedzielnej Eucharystii daje cztowiekowi
sitg do dalszej aktywnosci zyciowej i pozwala mu odnalezé w niej
przyjemnosé, jaka jest wierno$¢ naukom Chrystusa. Kosci6l jest tez
wspllnota oparta na doswiadczeniu tego, co wymyka si¢
doswiadczeniom empirycznym, tego, czego nie da si¢ jednoznacznie
okresli¢: Wspdlnota eucharystyczna nie jest wspdlnotq anonimowych
Jjednostek, ktére tworzq réznego rodzaju kolektywy. Jej sensem nie jest

g amze, s. 55.
1 Tamze, s. 57.
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indywidualizm.'"® Wspélnota eucharystyczna jest nadzieja na stworzenie
idealnego spoleczeﬁstwa, w ktéry najwazniejsza okaze si¢ by¢
wspélpraca z innymi w realizacji woli Boga.

Wazng rolg w analizie tajemnicy Eucharystii odgrywa Duch Swiety:
Eucharystia jest dialogiem Ducha Swietego z Ludem Bozym, stojgcym
w obecnosci uwielbionego Chrystusa.'®" Duch $w1qty umacnia czlowieka
w dazeniu do Boga To On sprawia, ze czlowiek pomimo tysiacleci, ktére
uptynety od $mierci Chrystusa na ziemi, wciaz realizuje Jego postanie.
Duch Swiety sprawia, ze czlowiek w uczestnictwu w zyciu Kosciota
postrzega Boga W tym wypadku Duch Swiety zdaje si¢ dawac
cziowiekowi wierzacemu nadziejg, Ze jego zachowanie jest tym, ktérego
oczekuje Bég: Dary Ducha Swietego stajq sie dzieki Eucharystii
aktywnosaq sensotwdrczq Wylaniajq sig z sukceséw i porazek, rezygnacji
i cierpien czlowieka.'® W ten spos6b Duch Swu;ty hartuje osobowos¢
czlowieka, pozwalajac przezwycigzy¢ pmecnwnoscx losu. W tym sensie
Duch Swiety jest dawca nadziei, napetnia zycne czlowieka trescia.

Poprzez Eucharysti¢ nadzieja staje si¢ zaufaniem jakim czlowiek
darzy Boga. Dlatego tez dzigki Jego dziataniu cztowiek moze si¢ trwale
zmieniaé: Istnieje wiele dowodow potwierdzajqcych, ze otwarcie na
doswiadczenia przemijajqce i wprowadzajqce w Swiat wartosci
metafizycznych, odpowiedzialnosci, wspotodczuwania i rozumiejqcego
uczestniczenia w rzeczywistosci wspdlnotowej, a wigc podatnosé na
oddzialywanie Ducha Swietego wiqzac sie moze z ostabieniem utylitarnie
pojmowanej sprawnoscz psychicznej wydajnosci i zewnetrznie
okreslanego aktywizmu.'® Czlowiek wierzy, ze rozwiazania jakie
podsuwa mu wiara s3 dla niego wlasciwe, ze sa najlepsze. Taki czlowiek
decyduje si¢ podporzadkowaé woli Boga. Jego nadzieja jest ulokowana w
Bogu. Stad jest przeswiadczony o stusznosci swoich dziatan. Tego typu
nadzieja wydaje si¢ by¢ ostoja wiary czlowieka. Nadzieja pozwala
cztowiekowi nie tylko odnalez¢ Boga, ale takze zmienié si¢ ze wzgledu
na Jego imig.

' Tamze, s. 59; por. Eucharystia jest dobrem wspélnym catego Kosciota jako Sakrament
Jjego jednosci, i dlatego tez Kosciot ma Scisty obowiqzek ustalania wszystkiego, co sig
wiqze z jej sprawowaniem i uczestnictwem w niej, Jan Pawel II, O kulcie
Eucharystii, 12.

161Tamze, s. 84; por. Przede wszystkim wigc trzeba pamietaé, ze Eucharystia jako stét
Chleba Parnskiego jest nieustajqcym zaproszeniem (...), Jan Pawet II, O kulcie
Eucharystii, 11.

1€ Tamze, s. 85.

16%Tamze, 5. 86.
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Rozwéj czlowieka moze si¢ odbywaé kosztem zaburzen
psychicznych czy réznych choréb i odstgpstw od zachowan, ktére okresla
si¢ czgsto jako ,normalne”. Tego typu zachowania charakteryzuja
swietych, naukowcéw ale i artystéw: Szokowali, wzbudzali zachwyt, ale
i niezrozumienie i drwiny, bo podnosili do wysokle] godnosci wartosci
zapomniane lub odrzucone, pogardzone.'® W zyciu tego typu os6b
nadzieja pelni szczegdlna rolg. To ona pozwala trwaé¢ w poszukiwaniach.
Jedynie dzigki nadziei czlowiek jest w stanie trwa¢ w realizacji swoich
zamierzen. Okazuje si¢ wigc, ze dzigki nadziei Eucharystia staje sig
udziatem oséb z pozoru dalekich od kwestii wiary. Zreszta dazenia
rozwojowe lacza zaréwno swigtych, jak i artystéw. Eucharystia staje si¢
w ten sposéb uniwersalnym przestaniem rozwoju. Rozwdj osobowosci
jednoczes’nie staje si¢ jedna z uniwersalnych form, pnekraczajqcych
ograniczenia. Jednoczesnie Eucharystia jako zZrédio nadziei staje si¢
zrédtem uogdélnienia — prawem uniwersalnym.

3. Rola biskupéw w gloszeniu nadziei

Posynodalna Apostolska Adhortacja Apostolska Pastores Gregis
méwi o roli biskupa w budzeniu nadziei czlowieka i ewangelizacji
Swiata. Pastores Georgis oznacza pasterzy owczarni. W tradycji
chrzescijanskiej bardzo wazna rol¢ odgrywal wizerunek dobrego
pasterza, ktérego niedosciglym wzorem byt sam Jezus Chrystus. Stad
biskup jest nazywany pasterzem wiernych ze wzgledu na rolg opiekuna
i przewodnika duchowego. Kosciét opiera swoje nadzieje na urzedzie
biskupa. Sa to nadzieje na madra i dobra opiek¢ nad wiernymi.

Zadaniem kazdego biskupa jest gloszenie nadziei. Chodzi tu nie tylko
o gloszenie Ewangelii ale i o zaszczepienie w sercu czlowieka nadziei na
pokonanie ograniczen ludzkiej natury i doswiadczenie tego, czego dotad
nie mégt zrozumie¢. Innymi stowy biskup przynosi cztowiekowi nadzieje
na poznanie wyzszej, dotad zakrytej przed nim rzeczywistosci. Jan Pawet
II zauwaza: Perspektywa nadziei teologicznej wraz z perspektywq w:az
i mitosci musi catkowicie przeniknqgc postugg duszpasterskq biskupa.'
Innymi stowy zadaniem biskupa jest szerzenie nadziei jako jednej z cn6t
teologicznych. Nadzieja okazuje si¢ by¢ elementem laczacym Boga
z czlowiekiem, podobnie jak wiara i milos¢. Bez nadziei kazdy krok

'““Tamze, s. 87.
1%yan Pawel II, Pastores gregis. Posynodalna Adhortacja Apostolska o biskupie studze
Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata, Krakéw 2003, 3.
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czlowieka wydaje si¢ by¢ fikcja, poniewaz nadzieja niesie z sobg wiarg
w zwycigstwo dobra.

Do biskupa w nauczaniu Kosciota nalezy szczegélne zadanie laczenia
roli proroka $wiadka i stugi nadziei. Zgodnie ze stowami $w. Pawla
biskup powinien wzbudzac zaufanie wierzacych i stara si¢ uzasadnié
nadzieje chrzescijanska.'® Oznacza to, ze zadaniem biskupa jest nie tylko
podtrzymywanie na duchu innych, ale i kreowanie pozytywnej wizji
przysziosci. Biskup w ten spos6b ma za zadanie zmniejszaé¢ lgk
czlowieka przed nieznanym. Dlatego tez pelni funkcj¢ terapeutyczna.
Rola biskupa jako tego, ktéry przypomina o nadziei i jej glgbokim sensie
w zyciu czlowieka zwlaszcza w otaczajacej rzeczywistosci zamknigtej na
transcendencj¢. Jednoczesnie w tym aspekcie rok biskupa jest wielkim
wyzwaniem. Peini on funkcj¢ pioniera wiary, to jest tego, ktéry ja
krzewi, wprowadza a czasem i odbudowuje w spolecznoﬁci gdzie zostata
zapomniana lub Jest ignorowana. Jan Pawet II pisze: Tam, gdzie brak
nadziei, sama wiara podawana jest w watpliwosé.'® Innymi stowy
nadzieja przygotowuje grunt dla wiary czlowieka, ona budzi w cztowieku
potrzebg wiary. Czlowiek chce wierzy¢, bo pragnie mie¢ nadzieje¢ i ma
nadziej¢ i dzigki temu wierzy. Wiara staje si¢ wowczas przedtuzeniem
nadziei. Nadzieja staje si¢ pierwszym krokiem do wiary. Mozna
powiedzie¢, ze przypomina tchnienie zycia. Czlowiek ma nadzieje, jezeli
chce zy¢€ i tylko ona pozwala mu zy¢€. Jezeli zdecyduje si¢ zy¢, wéwczas
mysli o porzadku swego $wiata i wtedy pragnie Boga jako gwaranta
nieprzemijajacego prawa.

Bez nadziei obumiera takze milo$¢. Nadzieja nie dotyczy tylko
wlasnego zycia, ale i kontaktu z drugim czlowiekiem. Pozwala ona
wierzy¢ czlowiekowi w zyczliwos¢ i szlachetnosé¢ innego cztowieka.
Czlowiek nigdy nie ma pewnosci, ze co do zachowan drugiego, zawsze
jest on dla swego blizniego tajemnica. Cala relacja z drugim czlowiekiem
opiera si¢ na wierze, ze jest on taki, jakim chce go widzie¢, jaki ma jego
obraz. Kiedy czlowiek przestaje mie¢ nadziej¢ w stosunku do drugiego
czlowieka, traci do niego zaufanie, a tym samym przestaje go takze
kochaé. Nadzieja okazuje si¢ by¢ nieodzownym elementem mitosci:
Nadzieja, szczegdlnie w czasach wzrastajqcego niedowierzania
i obojetnosci, jest bowiem waznq podporq dla mary i skutecznym
bodicem dla milosci.'® Dlatego tez nadzieja pozwala czlowiekowi
ustrzec si¢ przed obojetnoscia otoczenia. By¢ moze wlasnie obojetnosé

166por. 1 P 3, 15.
167 Tamze, 3.
18 Tamze.
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jest najgorsza rzecza jaka moze cztowieka spotkaé, bowiem skazuje go na
samotnos$¢. Obojetnos¢ sprawia takze, ze czlowiek zapomina o tym, ze
istnieje kto$ oprécz niego, ze ktos inny takze ma wiasne potrzeby. Kiedy
czlowiek staje si¢ obojetny przestaje si¢ dzieli¢ z innymi. Tym samym
obojetnosé jako przejaw braku nadziei niszczy zycie spoteczne.

Biskup opiera swoja nadziejg¢, jak i rolg w budowie Kosciota na
pewnosci, ze Bozym zamiarem jest powszechne zbawienie. Nadzieja
sprawia, ze kazdy czlowiek wierzacy zaraza si¢ nia, niczym pozytywna
infekcja. Jednoczesnie biskup wierzac Bogu ma nadziej¢, ze pomoze
innym ludziom doj$¢ do zbawienia, a tym samym realizacji powszechne;j
wizji szczgscia. Poza tym zaréwno biskup, jak i wszyscy wierzacy maja
nadziej¢, ze B6g bedzie razem z nimi az do korica ich dni i az do korica
$wiata. Wieczno$¢ Boga przynosi réwniez nadziej¢ na to, ze tad Swiata
bedzie istnial i po $mierci okreslonego czlowieka a Bég bedzie
przyjacielem potomkéw tego czlowieka. Obecnos¢ Boga w $wieci
sprawia, ze cztowiek ma nadziejg, ze ci, ktérych kocha beda szczesliwi,
ze B6g bedzie nad nimi czuwat.

Biskup jest w stanie dzwiga¢ na swych barkach ci¢zar podnoszenia
na duchu wiernych — krzewienia nadziei, poniewaz swa silg¢ czerpie
zEwangelii. Aby sprostaé temu wyzwaniu Ojciec Swiety poleca
nasladowaé¢ Dziewicg¢ Maryje¢. Symbolem nadziei jest zawierzenie przez
Maryj¢ woli Boga. Maryja w momencie zwiastowania zaufata Bogu.
Uwierzyla, ze z Jej udzialem zaistnieje sytuacja wprost niezwykta, nie
mieszczaca si¢ w realiach ludzkiego s$wiata. Maryja uwierzyla
w tajemnicg, ktéra przekraczala jej mozliwosci pojmowania
rzeczywistosci jako istoty ludzkiej. Biskup nasladujac Maryje otwiera sig
na ta niezwykla rzeczywisto$¢. Podobnie jak Ona biskup staje sig
realizatorem ,,nadziei chwaly”."59 Chwala jest w tym kontekscie
spotkaniem z Bogiem i tym co nadprzyrodzone, co wykracza ponad
ludzka nature i poglebiaja.

Opisywany dokument zostal opracowany w czasie synodu biskupéw
w dniach od 30 wrzesnia do 27 pazdziernika 2001 r., to jest w roku ataku
terrorystycznego na World Trade Center w Nowym Jorku. Bylo to
wydarzenie, ktére zachwialo posadami dotychczasowego $wiata, ktére
okazalo si¢ tragedia, wobec ktérej wydawala si¢ zniknagé wszelka
nadzieja. Wydarzenie to pochlongto wiele ofiar i wydalo si¢ zniszczyé
pokéj na $wiecie: W ten sposob zarysowaly si¢ coraz wyrazniej kolejne
horyzonty wojny i S$mierci, i dotqczajqc do juz istniejgcych sytuacji

1% Tamze, 4.
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konfliktowych pokazywaly z calq naglqcq koniecznosciq potrzebq
zwrdcenia sie do Ksiecia Pokoju z blaganiem, aby serca ludzkie
otworzyly si¢ na pojednanie, solidarnosé i pokdj.'” Nadzieja stala sie
w tej sytuacji wiara w mozliwos¢ przywrécenia pokoju. Nadzieja czesto
jest pragnieniem ziszczenia si¢ tego, co wydaje si¢ by¢ niemozliwe do
osiagnigcia. Jednoczesnie ustalenia synodu wskazuja na serce ludzkie
jako zrédto nadziei, ktére moze uzdrowi¢ stosunki spoteczne i polityczne.
Jednoczesnie nadzieja zostaje ukazana jako dar, ktéry cziowiek moze
przyjaé lub odrzuci¢. To czy si¢ zisci przede wszystkim zalezy od
ludzkiej woli.

Jan Pawet II rozréznia nadziej¢ ludzka od Bozej. Ludzka nadzieja ma
zrédlo w pragnieniach wynikajacych z ludzkiej natury czlowieka, opiera
si¢ na jego pragnieniach i slabosciach. Nadzieje ludzkie opieraja si¢ na
ideologiach  takich  jak  materialistyczna, = immanentystyczna
i ekonomistyczna. Ideologie te okreslaja Swiat za pomoca korzysci
materialnych, kieruja si¢ prawem silniejszego i zasada skutecznosci. Przez
to sa to nadzieje nietrwale, zmieniajace si¢ wraz z uktadami sil, ktére nie
moga da¢ cztowiekowi prawdziwego poczucia bezpieczenstwa i oparcia
w budowaniu wiasnej przysziosci. Zupelnie inne Zrédta i wymowe ma
nadzieja Boza: Ojcowie synodalni potwierdzili swoje przekonanie, ze
Jedynie swiatto Zmartwychwstalego i natchnienie Ducha Swietego
pomagajq, czlowiekowi oprze¢ wlasne oczekiwania na nadziei, ktéra nie
zawodzi.'" Nadzieja Boza otwiera przed czlowiekiem perspektywe
trwalosci, stabilnosci jego egzystencji, pokazuje mu droge prowadzaca na
spotkanie z zZycie wiecznym i tajemnica Boga Zywego. Nadzieja Boza
zawiera tez w sobie obietnic¢ przyjazni z Bogiem a tym samym jest
gwarancja opieki i wsparcia ze strony Istoty Najdoskonalszej.

Biskup uczy ufa¢ wiernych, ze dobro¢ Boga kreuje mozliwosci
zbawienia czlowieka. Czlowiek ma wciaz nadziej¢ na to, ze zostanie
zbawiony. To na tej wierze w zasadzie opiera si¢ wiara chrzescijanska.
Mozna powiedzieé, ze nadzieja odgrywa ogromna rolg¢ w zyciu wyznawcy
Chrystusa, bowiem zycie chrzescijanina jest z zasadzie pelnym nadziei
czekaniem na zbawienie. Jednoczesnie zbawienie jest droga do wolnosci.
Czlowiek poszukujac Boga we wilasnym zyciu jednoczesnie dazy do
wolnosci, bowiem czyny, ktére przyblizaja czlowieka do Boga daja mu ja.
Wolnos¢ jest w tym aspekcie przestanka, ze nadzieja, ktéra zywi czlowiek
wcale nie jest czyms$ nieokreslonym, dalekim, lecz bliskim i rzeczywistym.

170Tamze.
" Tamze.



75

Poza tym: To nadzieja ma zachecac go, aby w kontekscie, w ktérym peini
swq postuge, rozpoznawat znaki zycia zdolne do pokonania szkodliwych
i $miercionosnych zalgzkéw zta."”> Oznacza to, Ze nadzieja takze decyduje
o moralnosci czlowieka. Przez to, ze prowadzi czlowieka do realizacji
Bozych oczekiwan, prowadzi go ku dobru. W ten sposéb nadzieja na
spotkanie z Bogiem jest nadzieja na moralne zycie. Nadzieja uczy
czlowieka réwniez tagodzi¢ konflikty z otoczeniem. Przez to pozwala mu
si¢ odnalez¢ w zyciu spotecznym.

W spolecznosci biskup staje si¢ przewodnikiem czlowieka,
animatorem jego zycia. Jest wzorem dla wierzacych. Jednoczesnie jest
gotéw zlozy¢ dowody swego postuszenstwa wobec Boga. Dzigki
ingerencji Ducha Swigtego biskup wyr6znia si¢ mitoscia, pokora i prostota.
Biskup jest jednym z wiemnych a jednoczesnie ich pasterzem: Droga
duchowa biskupa, podobnie jak droga wszystkich wiernych chrzescijan, ma
bez watpienia korzenie w sakramentalnej tasce Chrztu i Bierzmowania.'™
Dlatego tez o szczegélnej roli biskupa w Kosciele decyduje przede
wszystkim wplyw jaki wywarly na jego zZycie sakramenty inicjujace
w zyciu religijnym. Tym samym o powotaniu kaptanskim decyduje
wnetrze czlowieka a nie sam sakrament kaptanstwa. Czlowiek musi by¢
juz wczesniej przygotowany na jego przyjecie. By¢é moze otwiera sig jego
serce jeszcze zanim pragnienie bycia kaplanem dotrze do jego
$wiadomosci. Powotanie do bycia biskupem, czyli takze opiekunem innych
kaptanéw, autorytetem jest zwigzana z jeszcze innym typem powolania.
Zawiera ono-w sobie szczegélne uczucie: Dzigki jednak mitosci pasterskiej
urzqd staje sig stuzbq, a niebezpieczenstwo przeksztalca sie¢ w okazje do
wzrastania i dojrzewania.'” Innymi stowy w powotaniu do sprawowania
urzedu biskupa bardzo wazna jest nadzieja na to, ze uda si¢ pokonaé
wszelkie trudnosci i ograniczenia. To takze nadzieja na to, Zze w sercu
kaptana powolanego na urzad biskupa zbudzi si¢ milos¢ pasterska, ktéra
pozwoli mu odnalez¢é si¢ w nowych obowiazkach.

O powotaniu do bycia biskupem decyduje réwniez duchowosé
komunii: Jak wszyscy wierzqcy w Chrystusa, potrzebuje wzmacniaé
swoje zycie duchowe, karmiqc sie zyciem i skutecznym stowem.'™
Zar6wno Komunia jak i sakrament pokuty daja biskupowi wsparcie

" Tamze.

'"Tamze, 13.

1"Tamze; por. Pan Bég czesto postuguje si¢ gorliwym przykladem milosci kaplarskiej,
azeby zasiaé i pielggnowaé w sercu miodego czlowieka powotanie do kaptaristwa, Jan
Pawet I1, Ecclesia de Eucharistia, 31.

1"5Tamze.
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w wypelnianiu swoich obowiazkéw. Byé moze o jego powodzeniu
w pelnieniu obowigzkéw duszpasterskich decyduje w duzej mierze
swiadomos¢ wiasnych stabosci. Jedynie dzigki niej potrafi zrozumieé
czym jest ofiarowanie nadziei drugiemu. Jednoczesnie biskup bedac
swiadomy wlasnej grzesznosci potrafi wlasciwie oceni¢ znaczenie
przebaczenia w Zyciu przystgpujacego do sakramentu pojednania. Biskup
jako przewodnik kaptanéw budzi w nich nadziej¢ na to, Zze potrafia
pom6éc wiernym w sakramencie pojednania. Ich zadaniem jest takze
wzbudzenie w kazdym wierzacym nadziei na to, ze jest w stanie oprze¢
si¢ pokusie grzechu.

Nadzieja w Kosciele Katolickim oparta jest na przekazie
ewangelicznym. Biskup pelni szczegélnie odpowiedzialng role
w przestrzeganiu prawd wiary wyrazonych w liturgii Kosciota: (...)
biskup dla dobra wiernych nie moze zaniecha¢ czujnej troski, aby
obowiqzujqce normy liturgiczne byly przestrzegane zawsze, przez
wszystkich i wszedzie.'" Chodzi tu o wykluczenie wszelkich naduzyé
w interpretacji wiary. Dotyczy to takze przekazu radiowego
i telewizyjnego. Dbatos¢ o wiernos¢ przekazu jest tak wazna, gdyz jej
brak moze zmieni¢ oddziatywanie liturgii i nauk Kosciota na zycie
duchowe cztowieka. Na skutek bledéw w interpretacji Ewangelia moze
przesta¢ by¢ przekazem nadziei a sta¢ si¢ Zrédiem Igku i rozpaczy
w zyciu poszukujacego Boga czlowieka. Btad w interpretacji Ewangelii
moze wywotaé kryzys w zyciu czlowieka, ktéry z calym zaufaniem
i szczeroscia otwiera si¢ na kwestie wiary. Taki cztowiek jest szczegblnie
podatny na zranienia jakie moga sta¢ si¢ nastgpstwem zlej interpretacji
wiary w zachowaniach ludzi: Prawdy wiary i zycia chrzescijanskiego nie
przekazujemy jedynie przez stowa, lecz takze przez znaki sakramentalne
i calosé obrzedow liturgicznych.'” Tak wiec biskup odpowiada za catosé
przekazu dotyczacego prawd wiar‘y i za ich posrednictwem staje si¢
pedagogiem wiary, a takze nadziei.'”®

6Tamze, 35.
.

l"'Bi.vlmp. powinien umieé¢ przekazywaé nadprzyrodzony sens stéw, modlitw i obrzedéw
w taki sposéb, aby zaangazowaé wszystkich w uczestnictwo w swietych tajemnicach.
Tamze, s. 81.



