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PORTRET JEZUSA CHRYSTUSA
WEDELUG KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

O zyciu Tytusa Flawiusza Klemensa, zwanego Aleksandryjskim niewiele
wiemy. Urodzit si¢ ok. 150 roku po Chrystusie w Atenach lub Aleksandrii'.
Pochodzit z rodziny poganskicj®. Otrzymat staranne wyksztatcenie literackic
i filozoticzne. Jako namigtny poszukiwacz prawdy podjal wielkie podroze
przez Grecjg, dolna Italig, Syrig, Palestyng i Egipt, az wreszcie w Aleksandrii
znalazt nauczyciela, u ktérego pozostat’. Klemens nic podaje jego imienia,
ale to byl niewatpliwie Pantenus. Najpierw zostaje jego uczniem, a gdy ten
udaje si¢ do Indii w celach misyjnych, zostaje kierownikiem szkoty kateche-
tycznej. Euzebiusz' i Hieronim® pisza, ze Klemens byt kaptanem.

Po edykcie cesarza Septymiusza Sewera z 202 r., ktéry zakazywat wszelkicj
propagandy religijnej, Klemens jest zmuszony opusci¢ Aleksandrig i
prawdopodobnie udaje si¢ do Antiochii i Jerozolimy. Nalezy przypuszczac,
ze po 202 roku Aleksandryjczyk poswigca si¢ gtéwnie postudze pasterskiej’.
Data jego $mierci nie jest dokladnie znana, najcz¢Sciej przyjmuje sig rok 212
lub 215.

Klemens Aleksandryjski jako jeden z pierwszych w historii chrzescijanskiej
myS$li podjat powazna prébe znalezienia sposobu powigzania chrzedcijaniskicj
wiary z idealami greckiego $wiata. Pisat: ,,Podejmujemy dialog z poganami,
w sposdb, mozliwy do przyjecia dla ich natury, z goéry juz wlasne ich

'!W.Capitan e, Diec Moral des Clemens von Alexandrien, Padeborn 1903, s. 17.
2J.Danielou, HI M a r r o u, Historia Kosciola, Warszawa 1984, t.1, s. 112.
*Klemens Aleksandryjski, Stromaty 1 11,2,

‘Euzebiusz Historia Ecclesiastica VI 11,6.

SHieronim, De virs illustribus 38.

*Euzebiusz VI116.
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osiagnigcia my$lowe uznajac za nasze, gdyz wszystko nalezy do Boga (...)"”;
i na innym miejscu: ,,(...) nic wigc nie stoi na przeszkodzie, aby moje zapiski
wykorzystaly takze najpigkniejsze partie filozofii i wstgpne stadia wyksztal-
cenia ogblnego. Jest bowiem rzecza rozsadku, nie tylko stac si¢ Judejczykiem
ze wzgledu na Judejczykow, jak méwi Apostot, lecz Hellenem ze wzgl¢du na
Hellen6w, aby wszystkich pozyskaé™.

Potrzebg takiego dzieta stwarzato samo Srodowisko, w ktérym zyt i pisat.
Tu krzyzowaly si¢ prady myslowe i religijne bgdace owocem réznych kultur
i wierzen. Klemens jawi si¢ niewatpliwie jako przedstawiciel ducha
Aleksandrii, tak jak stal si¢ bardzo gorliwym chrzescijaninem, tak wedlug
swojego wyksztatcenia i swej krwi byt Hellenem. To na pewno utatwifo mu
dotarcie ze swa doktryng do rodakéw. Pod koniec drugiego wieku stata si¢
oczywista i pilna potrzeba zbudowania intelektualnego i kulturowego mostu
pomigdzy Swiatem hellenskim, a rodzacym si¢ w tym Srodowisku chrzesci-
janstwem. Aleksandryjczyk podejmujac naszkicowany tylko przez pierwszych
apologetéw plan dziatania w wielkiej mierze go wypehnit udowadniajac, ze
chrzescijanistwo i kultura antyczna moga ze soba wspolistnie¢, co wigcej
warto$ci kultury helleniskiej nie tylko znajduja swoje dopetnienie w chrzes-
cijafistwie, lecz takze same moga staé si¢ pomocag w ewangelizowaniu innych
narodéw. F. Overbeck, ktéry w bardzo znaczacym dla starochrzescijariskiej
literatury opracowaniu pt. Uber die Anfinge der patristischen Literatur
oceniajac dzieto Klemensa napisal, ze ,mozna to nazwaC najSmielszym
literackim przedsigwzigciem w historii Kosciota™.

Miejsce spotkania chrzeScijanistwa ze Swiatem hellefiskim nasz autor
widzial w osobie Jezusa Chrystusa. Aleksandryjczyk pragnie pociagnac
i pozyska¢ Hellenéw ukazujac im Chrystusa, ktory wypelnia ich najwyzsze
oczekiwania. Jezus Chrystus jako Bog-Cziowiek, wedlug niego, nie tylko
spetnit helleriskie idealy, lecz takze nieskoriczenie je ubogacil, nadajac im
nowe, petniejsze znaczenie. Jak refren powtarzana jest w pismach naszego
autora parafraza cytatu z Ewangelii $w. Jana: ,,za Jego poSrednictwem
wszystko si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato™'. Klemens jako prawdziwy
misjonarz, nie zada ostatecznego zerwania z kultura przodkéw, ani pogardy
calej przesztosci jako warunku nawrdcenia na chrzescijanstwo, lecz ukazuje,
ze Helleni, na drodze do Chrystusowego zbawienia, przeszli juz duzy odcinek
nie§wiadomie. Boza wszechmocna wola zbawcza troszczy sig o pogan, ktérzy

7 Stromaty VI 106,4.

8 Stromaty 1 15,4.

® Historische Zeitung”, Miinchen, 48(1882) s. 467.
' Por.J 1,3.
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niezawinienie stojg poza judeochrzescijafiskim Objawieniem. Aby ich nie
pozostawi¢ w ciemnosci, Bog dat im Swiatto filozofii i poganskiej religii,
jednakze to Swiatlo zostato przeniknigte przez storice Objawienia boskiego
Logosu — Jezusa Chrystusa, ktdry stat sig cztowiekiem, aby cztowiek zostat
przebéstwiony, a zatem stat si¢ bardziej ludzki''.

Portret Chrystusa, prezentowany przez Klemensa helleniskiemu czytel-
nikowi, ukazuje si¢ na trzech ptaszczyznach. Pierwsza jest helleniska paideia,
nastgpna greckie idealy spoleczne i wreszcie idealy zycia religijnego
Hellenow.

Celem paidei helleriskiej bylo wychowanie i wyksztatcenie cztowieka
dorostego, uksztaltowanie go w postaci dojrzalej. Przeciwstawia si¢ ona
dazeniu do rozwijania jedynie umystowosci czlowieka. Ideatem mysli
antycznej byt cztowiek doskonaly — dbajacy zaréwno o rozwdj intelektualny
jak i moralny",

Klemens Aleksandryjski przejmuje cale bogactwo znaczeniowe pojecia
mauSeia i ubogaca je w nowe, chrzescijaiskie tresci”®. Podstawowe zaloze-
nia swego systemu pedagogicznego okreslit w dwu wypowiedziach umieszczo-
nych pod koniec Stromateis, ostatniego dzieta swej trylogii. Zbudowane na
zasadzie tezy i antytezy, okreSlaja Zrodta blgdéw ludzkich oraz sposoby ich
przezwycigzenia: ,,Choc¢ niezliczona jest ilo§¢ czyndéw ludzkich, to jednak
tylko dwa sa Zrodta prawie wszystkich btedéw: brak wiedzy (&yvoia) i stabos¢
woli (doVéveia), obydwa zalezne sa od nas, gdyz ludzie albo nie chcg sig
uczy¢ (navidaverv), albo nie chca opanowa¢ namigtnosci (rij¢ émdvpiag
xpateiv). Z tych dwu brakéw w wypadku pierwszego nie uzyskuja ludzie
wiasciwego sadu, w wypadku drugiego nie sa w stanie podazac za tym sadem,
ktéry prawidtowo wyprowadzili”*. ,,Zgodnie z tym sa do dyspozycji dwie
odmienne zasady wychowawcze (860 [..] madeiar mapadiSovrar) w
stosunku do kazdego z dwu btedéw. Oto w pierwszym wypadku przekaz
gnozy i powolywanie si¢ na niezbity dowdd w postaci Swiadectwa ksiag
$wigtych, z drugiej strony stosowanie rozumnych ¢wiczen, jako nastgpstwo
wychowania w wierze i bojazni Bozej™".

Szukajac genezy btgdnego postgpowania ludzkiego nasz autor wskazuje na
braki intelektualnej strony cztowieka oraz niedomogi jego strony moralnej.

1J.Bern ard, Klemens von Alexandria. Glaube, Gnosis, Griechischer Geist, Leipzig
1974, s. 91.

2 Por. H.I. M a r r o u, Historia wychowania w starozytnosci, Warszawa 1969, s. 312.

BJ.W y tz e s, Paideia and Pronoia in the Works of Clemens Alexandrinus, VigCh 9(1955)
146-158.

14 Stromaty VII 101,6.

5 Stromaty VII 102,1.
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Pokonanie tych btedéw widzi na drodze réwniez dwdch dziatan: ksztalcenia
umystu i wychowania woli',

Ten podwdjny proces wychowawczy okreSla jako 800 marSelar. Na
program ,,pierwszej” paidei, ktéra zostata opisana jako ,przekaz gnozy”,
sktada si¢ progresywne nabywanie warto$ci intelektualnych do niej prowa-
dzacych. Naleza tutaj: ta grammata, egkyklios paideia, filosofia i sofia.

.Druga” paideia — okreslona jako ,,stosowanie rozumnych éwiczen”, to po
prostu program wychowania moralnego, ktdry realizuje si¢ na etapach:
metanoia i pistis, fobos-nomos (entolai — przykazania), askesis (Cwiczenie sig
w dobrym)"". ’

Celem takiego procesu wychowawczego ma by¢ doskonaly czitowiek
(prawdziwy gnostyk), ktéry taczy w swojej osobie wszechstronne wyksztat-
cenie z dobrociag moralng'®. My§l antyczna tego ideatu, okreSlanego jako
xaAd¢ nal dyalldg, nigdy nie zarzucita, cho¢ w praktyce byt on prawie
niemozliwy do urzeczywistnienia. Natomiast Klemens Aleksandryjski poszu-
kujacym speimema owego ideatu Hellenom, jako pierwszy chrzescnjanskl
pedagog', ukazuje jego peig w osobie Jezusa Chrystusa, gdy pisze: ,,Zeby
ktokolw1ek z ludzi, dopdki jest on cztowiekiem, osiagnat petni¢ doskonatosci
pod kazdym wzgledem, to mi wiadome nie jest, chyba ze tylko Ten, ktory ze
wzgledu na nas przybral postac cztowieka™™.

Z jednej wigc strony, Chrystus jest wzorem dla Hellendw, poniewaz, jako
jedyny cztowiek, zharmonizowal w swoim zyciu doskonatos¢ intelektualng z
doskonato$cig moralng. Dlatego Klemens proponuje osiagnigcie doskonatego
czlowieczenistwa poprzez nasladowanie Jego zycia®', uzyskanie z Nim peinej
jednomysinosci*.

Jednoczesnie, z drugiej strony nasz autor dostrzega w Chrystusie Jedynq
w swoim rodzaju Moc, ktéra jest w stanie czlowieka doprowadzi¢ do
doskonale zharmonizowanej osobowosci. W pismach Aleksandryjczyka

BE.Drgczkowsk i,Koscidl - Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983,
s. 57.

' Tamze, s. 63-64.

® T e n z e, Klemens Aleksandryjski - pedagog oswieconych, AK 93(1979) 33.

® H. K a n z, Klemens von Alexandrien. Ausgewdihlte Schriften zur Pidagogik, Padeborn
1966, s. 100.

» Stromaty IV 130,2.

2Klemens Aleksandryjsk iJaki bogacz bedzie zbawiony 21,7: ,,1§¢ bowiem
prawdziwie za Zbawicielem, to dazyé do Jego bezgrzesznosci i doskonatosei, a patrzac wei
jak w zwierciadlo, tak upigksza¢ duszg swoja, tad w niej przywracaé i wszystko na wszelkie
sposoby ksztaltowaé podobnie do Niego”.

2 Stromaty 1V 132,1.
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znajduje si¢ ,,chyba po raz pierwszy przedstawienie Chrystusa jako Wycho-
wawcy”?. Klemens daje charakterystykg doskonatego Wychowawcy i
Nauczyciela, od ktérego wychowankowie moga przejac nie tylko wiedzg, ale
réwniez styl zycia i obyczaje. Ukazuje takze program pedagogiczny realizo-
wany przez Chrystusa, ktéry najpierw leczy ,,choroby moralne cziowieka™*
(Tapapvidnminde, iatpdg), a nastgpnie wychowuje (ratdaywyd) i naucza
(8t8donalog)”.

W takiej perspektywie widzi Klemens Aleksandryjski program chrzesci-
janskiej paidei, gdzie budujac na fundamencie paidei greckiej stawia Jezusa
Chrystusa jako nowego Pedagoga i chrzescijaiistwo jako prawdziwa
paidei¢®. Dlatego wola do poszukujacych drogi doskonatosci: ,,O wycho-
wankowie, szczgsnego wychowania (maudaywyiag)! Jesli staliSmy sig
stuchaczami Logosu, wychwalajmy szczgSliwy plan zbawienia, przez ktéry
czlowiek zostaje wychowany i przez co uzyskuje prawa obywatelskie w niebie
i tam otrzymuje Ojca, ktérego na ziemi [przez Chrystusa] poznal. Pod
kazdym wzglgdem Logos jest Stwdrca, Nauczycielem i Wychowawca (mavra
0 Aoyog nal moisl nal 818doust nal TaSaywyel).

Réwniez w Chrystusie zostaly zrealizowane spoteczne wzorce Hellenow.
Kosciot zalozony przez Jezusa, ktérego jest On réwniez Glowa, stanowi
spetnienie ideatu doskonalej polis (tak poszukiwanej przez Platona). Klemens
przedstawiajac Chrystusa akcentuje te Jego cechy, dzigki ktérym helleriscy
czytelnicy moga w Nim znaleZ¢ obraz idealnego wihadcy, ktérego zawsze
poszukiwali najwigksi greccy mySliciele. Aleksander Wielki, patron miasta
rodzinnego Aleksandryjczyka, zazadat sobie, jako pierwszy panujacy w Grecji,
tytutu boga. W takiej tradycji jakze fatwo bylo o rozwinigcie semantyki jezyka
o Chrystusie jako prawdziwym Bogu. Nasz autor podkresla takze to, iz tad
zycia spotecznego ustalony przez Boskiego Kréla ma walory doskonatosci.
Przykazanie mitoSci blizniego ukazane zostalo przez Aleksandryjczyka jako
wypetnienie ideatu bliskiego starozytnym, ktéry okreslany byt jako pilavipw-
mia. Dzisiejsze rozumienie tego stowa, ograniczane do dobroczynnosci,
udzielania pomocy potrzebujacym nie wyczerpuje bogactwa tego pojecia
przejgtego przez wyksztalconych Rzymian jako humanitas.

BJvd.Driesch,J. Esterhues, Geschichte der Erzichung und Bildung, Bd.I,
Padeborn 1960, s. 125.

“Klemens Aleksandryjski, Pedagog 16,1.

¥ Tamze, I 3,3.

%W.J a e g e 1, Das friithe Christentum und die griechische Bildung, Berlin 1963, 5.45: ,,In
seinem Paedagogus zielt Clemens auf die griechische Paideia”.

77 Pedagog 111 99,1. Thum. wlasne.
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Trudniej anizeli miatlo to miejsce przy innych elementach kultury
helleriskiej, przychodzi naszemu autorowi akceptowal przejawy zycia
religijnego Grekéw. Wigcej jest tutaj krytyki, pokazywania falszywych
pogladéw, ale poza negatywnymi ocenami nasz autor doszukuje sig
elementow pozytywnych, ktore traktuje jako przygotowana przez Opatrzno$é
droge dla pokazania dzieta i osoby Jezusa Chrystusa. Jego ,prorocze”
zapowiedzi odkrywa w utworach poetéw i pismach filozoféw. Klemens
stwierdza takze, ze tylko wtajemniczenie w misteria Chrystusa przynosi
spetnienie ludzkich i helleriskich pragnien religijnych. Zwracajac si¢ do
helleniskiego czytelnika wypowiada nastgpujace stowa: ,,Przyjdz, [...], pokazg
ci Logos i Jego misteria (7ov Adyov xal Tod Abyov ta pvoripua),
objasniajac je znanymi ci obrazami”®. To stwierdzenie stanowi Klucz do
interpretacji tych miejsc w pismach naszego autora, gdzie nawigzuje on do
kultu misteryjnego. ,

Klemens przejmujac tréjstopniowy podzial z pogariskich misteriéw
wyjasnia, ze dojScie do prawdziwego poznania Boga nast¢puje po stopniach
oczyszczenia, nauki i wreszcie bezpoSredniego widzenia®. Nasz autor
przedstawia t¢ konstrukcj¢ obrazujac drogg postgpu uczniow szkoly
prowadzone;j przez Chrystusa, ktérzy realizujac program agape pokonuja trzy
etapy jej wzrostu w swoim zyciu®. Jak celem misteriéw pogariskich byto
zjednoczenie z bostwem, tak Chrystus stanowi poczatek i koniec, fundament
i nadbudowg procesu potaczenia si¢ z Bogiem®. Kolejne stopnie na tej
drodze stanowig: wiara, poznanie (gnoza) i mito$¢ (niewolnicy, wierni studzy,
gnostycy)*>.

Aleksandryjczyk przekonuje Hellendéw, ze réwniez Chrystus glosit swoja
doktryng w sposéb podobny do tego, jaki obowiazywal w antycznych
misteriach, ktére mialy bardzo §cisly rytuat religijny, a jednym z podstawo-
wych wymagan bylo zachowanie tajemnicy. Twierdzi, ze chociaz Jezus
.pozwolit przeciez staé si¢ uczestnikami boskich misteriéw (rov deiwv
wvornpiwv) i owego Swigtego Swiatta tym, ktérzy «zdotaja je pojac»”, jednak
,hie odkryt licznym rzeszom tego, co nie byto dla nich przeznaczone, tylko
nielicznym, o ktérych wiedziat, ze przyjma je godnie i ze s w stanie je pojaé

% Tenze, Protreptyk 119,1.

® Stromaty VI 102,1-2; VII 57,1nn.

% Temat ten opracowany zostat przez F. Draczkowskiego w paragrafie pt. ,Realizacja
programu agape w szkole Logosu” pracy Kosciél — Agape, s. 146-158. Uczniowie pod
kierunkiem Jezusa Chrystusa przechodza przez stopnie zapoczatkowania i wzrostu agape,
ktére prowadzg ich do trzeciego etapu, tj. dojrzalej realizacji agape w'zyciu.

3t Stromaty VII 55,5 i 6.

%2 Stromaty, VII 56,1.
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i daé si¢ przez nie uksztattowaé™. Sposobem oglaszania Boskich tajemnic
sg przypowiesci, ktorymi tak cz¢sto postugiwal si¢ Chrystus podczas ziemskiej
obecnosci*. Aleksandryjezyk wierny metodzie ewangelizacyjnego dialogu
sigga do samego rdzenia poganskich misteriow i na takim tle ukazuje
chrzedcijanskie tajemnice. Jego twdrcza idea polega na przeciwstawieniu,
zarysowanym w oparciu o Eurypidesowe Bachantki misteriom dionizyjskim,
nowych i jedynie prawdziwych misteriow Logosu — Jezusa Chrystusa®.
Dokonuje tego w koficowym rozdziale Protreptyka, ktory zadziwia niezwyk-
tym, retorycznym rozmachem.

Klemens ukazuje kunszt literacki §wiadomie faczac ten rozdzial z
poczatkowymi wierszami, gdzie pie$ni mitycznych Spiewakow przeciwstawia
w przepigknej metaforze prawdziwg pieSi Logosu — Jezusa Chrystusa.
Wprowadzajac nowa pieSi Logosu zamiast ,starych” pieSni misteriéw
hellefiskich odwotuje si¢ do znanych z literatury i mitologii obrazéw. Spiewy
towarzyszace antycznym obrzgdom poréwnuje do ,.grozb Charybdy™ i glosow
»mitycznych Syren”, ktdre ,,odciagaja od prawdy i odwodza od zycia™®.
Wota do Odyseusza, majac na mysli jego potomkdow, aby przywigzany do
masztu pokonal grozace niebezpieczenstwa®. Ta aluzja do historii z
Homerowej Odysei moze réwniez wskazywaé na tajemnicg Krzyza, dzigki
ktéremu wyznawcy Chrystusa wyzwoleni sa od najgorszych niebezpieczenstw
i moga dotrzeé do ,,portu” wiecznej szczg$liwosei*®. Nasz autor kontynuuje
t¢ metaforg nawigzujac do postaci z Bachantek Eurypidesa, gdy kaze odrzuci¢
thyrs — laskg Bachusa i jego czcicieli®, a §lepemu wieszczkowi Tejrezjaszowi
wrgceza ,,drzewo”, aby znalazt w nim oparcie®. Jest to obraz peten ekspresji

 Stromaty, 1 13,1-2.

¥ Stromaty, VI 124,6-125.1: ,.Wszak ani proroctwa, ani sam Zbawiciel nie oglaszal boskich
tajemnic tak po prostu, zeby te dla pierwszego lepszego byly tatwo uchwytne, ale rozmawiat
przez przypowiesci. Powiadajg wige Apostotowie o Panu, ze «wszystko podawat ludowi w
przypowiesciach, a niczego bez przypowiesci»”. Por. Mt 13,34,

SCh.Riedwe g, Mysterienterminologie bei Platon, Philon und Klemens von Alexandrien,
Berlin-New York 1987, s.158.

% Protreptyk 118,1.

5 Protreptyk 118,.2-4. Por. H 0 m e r, Odyseja XII 178n.

% Protreptyk 118,4.

% Protreptyk 119,1. Por. Stromaty 1 14,1, gdzie Klemens swoje nawrdécenie na chrzes-
cijaiistwo poréwnuje do wtajenmiczenia dokonanego w obrzedzie uderzenia tyrsem.

“ Protreptyk 119,3: ,,Przyjdz do mnie i ty, starcze! Opus¢ Teby, porzu¢ sztukg przepowia-
dania i stuzbg Bachusowi i daj si¢ prowadzié do prawdy. Patrz, wreczam ci drzewo, aby$ na
nim sig wsparl. Spiesz sig, Tejrezjaszu, i uwierz, a odzyskasz wzrok. Chrystus o$wieci cig jas-
niej niz storice, przez Niego bowiem §lepi odzyskuja wzrok. Noc ujdzie przed toba, ogiefi
rozpierzchnie sig w poptochu i $mieré sig oddali. Ujrzysz. starcze, niebo, cho¢ Teb dostrzec
nie mozesz”.
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i metafor. Aby odda¢ zarliwo$¢ wtajemniczenia chrzescijafiskiego Klemens
sicga do najbardziej ekstatycznych sposrdd greckich misteriow, przekazujac
najwigksze i najtrudniejsze prawdy wiary.

Moéwiac do Tejrezjasza, ktéry w pierwszym epejsodionie Bachantek chce
wyruszyé w bachicznym pochodzie, aby oddaé cze$¢ nowemu bogu*!, znowu
widzi helleriskiego czytelnika, ktéry podobnie jak bohater tragedii Eurypidesa
jest Slepy i pozostaje w ciemnoSciach ulegajac utudzie dionizyjskich
wtajemniczefi. Klemens proponuje mu udziat w ,.zaiste Swigtych misteriach
(rdv aytowv éAndd¢ pvormpiwv)’™, ktére odbywaja si¢ juz nie na Kitaj-
ronie®, gdzie mialy miejsce uroczystosci orgiastyczne na cze$¢ Dionizosa,
lecz na gérze Syjon, ktéra w wykladzie naszego autora jest alegoria miesz-
kania Boga — nieba, a takze symbolem spotkania cztowieka z Bogiem™*.

Z wielkim entuzjazmem rysuje Aleksandryjczyk obraz misteriéw Logosu,
do ktdrych chce przyciagnaé swoich czytelnikéw. Poréwnuje Chrystusa do
hierofanta, ktéry dokonuje wtajemniczenia w obrzgdy. Pisze: ,,Pan objasnia
obrzedy (ispopavrel O wiUptog) i wyciska piecz¢é na oSwieconym miscie
(xal Tov pbomy oppayiletar potaywydv)™. Przemawia nawet glosem
Chrystusa wtedy, gdy w uniesieniu wota: ,,«Stuchajcie, niezliczone ludy»*,
albo raczej wszyscy rozumni, zaréwno barbarzyncy jak i Grecy [...]. Przyjdzcie
do mnie, abym mdgt was whaczy¢ w szeregi jednego Boga i jednego Boskiego
Logosu. [...] chcg i was obdarzy¢ taka taska, dajac wam nieskazone dobro-
dziejstwo — nieSmiertelno$¢™. Nietrudno dostrzec to uczucie jakie Zywi
nasz autor, przede wszystkim do Hellenéw, ktérych osiagnigcia docenia
i akceptuje. Nawet wtedy, gdy na plaszczyZnie religijnej musi wskazac
radykalne réznice dzielace misteria poganskie od chrzeScijaniskiego wtajem-
niczenia nie przestaje szukaé wspdlnej ptaszczyzny, dzigki ktorej Chrystus
i Jego nauka moze by¢ zaakceptowana réwniez przez umystowos¢ wyksztat-
conego Greka. Proponuje mu przyjecie tego, o czym sam jest ostatecznie

" Eurypides, Bachantki 170nn.

“2 Protreptyk 120,1.

“ Protreptyk 119,1.

“ Protreptyk 119,1-2: ,,[...] Na niej bowiem obchodzg misteria nie Menady - siostry razonej
piorunem Semeli — dopuszczone do nieczystego podziatu migsa, lecz cérki Boga, pigkne
owieczki, obwieszczajace $wiete obrzedy Logosu (r& gsuvd tob Abdyov Spyia) i tworzace
powsciagliwy chér. Chér tworzg sprawiedliwi, piesnia jest hymn ku czei Kréla wszechswiata.
Dziewczgta $piewaja, aniolowie wychwalaja, prorocy przepowiadajg, rozbrzmiewa dzwigk
muzyki, biegiem pobudzajy orszak, powotani $pieszg sig, aby przyja¢ Ojca”. Por. Proir. 2,3.

% Protreptyk 120,1. Mozna tutaj réwniez dostrzec nawigzanie do obrzedéw chrztu.

% Por. H o m e r, lliada XVII 220.

7 Protreptyk 120.2-3.
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przekonany, ze szczytem kultu religijnego sa misteria Chrystusa, a wszystkie
pragnienia i tgsknoty religijne spetnia wtasnie On - Jezus Chrystus — Boski
Logos.

Portret Chrystusa przedstawiony hellefiskiemu czytelnikowi ubogacony
zostal przez liczne i réznorodne tytuly chrystologiczne. Oprécz okreslen
rzeczownikowych, przez ktére rozumiemy rzeczowniki, przymiotniki w funkcji
rzeczownikowej oraz imiestowy przymiotnikowe w funkcji rzeczownikowej,
nasz autor uzyl wielokrotnie tytuléw przymiotnikowych, ktore stuza
dokfadniejszej charakterystyce Jezusa. Wiele z nich zaczerpnal z Pisma
Swigtego. Zreszta, si¢ganie do Biblii jest charakterystyczne dla prawie
wszystkich pisarzy i Ojcéw Kosciota. Niektore tytuly zapozyczyt od innych
autoréw. Widzimy wsrdd nich reprezentantéw wszystkich krggéw kulturo-
wych, jakie wywarly wplyw na jego formacj¢ duchowa i intelektualna.
Wigkszo$¢, nieznanych dotad, okres§len Chrystusa pochodzi jednak ze
Srodowiska greckiego. Klemens korzystal z dziel poetdw, historykow,
filozoféw, wiele okreSlen zaczerpnat ze znanych antykowi instytucji zycia
spotecznego i religijnego. Dostrzegamy jednak okreSlenia, ktérych autorem
jest niewatpliwie sam Aleksandryjczyk. Przyktadem niech bgdzie podkreslane
przez badaczy pierwsze wsrdd chrzescijanskich pisarzy okreslenie Jezusa
Chrystusa tytutem TlauSaywyé ¢*®.

Przedstawiajac Chrystusa korzysta réwniez z wielu metafor obecnych w
greckiej literaturze, czym zaznacza swoja erudycje, a prezentowana przez
niego ewangelizacyjna metoda zyskuje walor szczegdlnego pigkna. Dzigki
temu otrzymujemy zywy i niejednokrotnie nieznany dzisiejszemu czytelnikowi
obraz Jezusa Chrystusa, ktérym na pewno zafascynowany byl nasz autor,
pragnacy przyblizy¢ taka posta¢ Zbawiciela wyksztatconym Hellenom.

Portret Jezusa Chrystusa, przedstawiony przez Klemensa Aleksandryj-
skiego, jest obrazem z czaséw konfrontacji mysli chrzescijanskiej z kulturg
grecka, jaka nastapita na przetomie II i III wieku po Chrystusie. Jest to czas
przed wielkimi soborami, gdzie dopiero ksztattujg si¢ pojecia chrystologiczne
i nie ma takze ostrego rozdzielenia migdzy pojeciami filozofii i teologii.
Widzimy tu jednak kontynuacj¢ chrystologii wyznaczonej przez pisma Sw.
Jana Ewangelisty oraz §w. Pawla Apostota, ubogacong przez osobisty wkiad
wyksztatlconego w helleriskiej kulturze Aleksandryjczyka. Dzigki takiemu
obrazowi Chrystusa, pochodzacemu z poczatkéw chrzescijafistwa, mozemy
od$wiezy¢ nasze o Nim wyobrazenia.

®JvD.Driesch,J.Esterhues, dz cyt.,s.125.



