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W KIERUNKU EGZYSTENCIJI CZEOWIEKA

Teologia duchowosci chrzescijariskiej nie musi wchodzi¢ w konflikt ze
spotecznymi i psychologicznymi naukami o cztowieku, jezeli tylko wyjdziemy
poza systematyczne iaczenie poszczegdlnych cnét z konkretnymi darami
Ducha Swictego, jezeli obecno§é Ducha Swictego dostrzezemy w realnych
procesach rozwojowych, a nauki humanistyczne wyzwolimy spod materialis-
tycznego paradygmatu zasadniczych zalozen i stwierdzen.

Jest to kluczowy moment, swoisty punkt zwrotny przed jakim stoja rézne
dziedziny refleksji i kultury wspéiczesnej, szczegblnie w krajach, ktére
zaktadaja nowe uniwersytety i organizuja $wiat nauki, podkreslil Jan Pawel 11
w homilii do studentéw i intelektualistéw nigeryjskiego miasta Ibadan, ale
stowa te odnosza si¢ w réwnym stopniu do wszystkich Srodowisk akademic-
kich i kulturotwdrezych:

Odczuwam ' (...) potrzebg powtérzenia wam stwierdzenia Soboru Watykariskiego II
o prawdziwej madrosci (...). Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej
madrosci, ktéra by wszelkie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa czynita bardziej
ludzkimi. Przyszlym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczefistwo, jesli ludzie nie
stang si¢ madrzejsi (...). Uniwersytet, gdzie spotykaja sie rézne prady myslowe i
ktéry stara si¢ o prawa obywatelskie, potrzebuje religii, jako $rodka dialogu,
wzajemnego zrozumienia i konieczno$ci poszukiwania podstawowej prawdy o
cztowieku. Wyksztalcenie bez religii jest niepelne i grozi mu niebezpieczefistwo
deformacji, przeksztalca si¢ w instrument szkodliwy dla cztowieka'.

'Jan Pawel I, W pracy naukowej, w badaniach stuicie czlowiekowi, Homilia
wygloszona podczas Mszy §w. dla studentéw i intelektualistéw, w: t e n Z e, Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym 1986, s. 128-129.
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Pé6zniej natomiast podkreSla, ze:

Koscidt stuzy cztowiekowi poprzez przepowiadanie Ewangelii oraz wyzwalajace i
podnoszace dziatanie. Nauka i religia nie tylko nie s przeciwstawne, lecz rozumieja
si¢ nawzajem, razem pracuja i obie stuzg czlowiekowi i prawdzie?.

Dla przykladu wskaza¢ mozna co najmniej kilka obszarow rzeczywistosci,
ktérych analiza ujawni¢ moze promocj¢ lub tez destrukcj¢ podatnosci na
dzialalno§¢ Ducha Swigtego w realnym, spoteczno-kulturowym jego
uobecnianiu.

Problematyce styléw zycia po§wigcono wiele uwagi i badar socjologicznych
analizujac standardy wyboréw konsumpcyjnych, czasu wolnego, stosunkow
wewnatrzrodzinnych i cywilnych uwarunkowar®. Analizy te realizujac
wzorzec obiektywizujacego opisu i stojac na gruncie koncepcji relatywizmu
kulturowego, intencjonalnie eliminowaly jednak refleksjg aksjologiczna,
sporadycznie podnosily jedynie zagadnienie ksztaltowania osobowosci,
dostrzegajac tylko takie jej zagrozenia, ktOre wiazaly si¢ z formalnie
kategoryzowanymi zjawiskami patologii spotecznej, jak alkoholizm, narkoma-
nia, subkultury przest¢pcze i rownie formalne naruszenia prawa. Stawiano
wigc problem konsumpcji, ale nie dostrzegano konsumizmu postaw; méwiono
o stylach proceséw socjalistycznych i najrozmaitszych ich zaburzeniach, ale
w mniejszym stopniu rozpatrywano konsekwencje upadku autorytetéw
moralnych; opisywano zmieniajacy sig¢ charakter wigzi spotecznych ku
postgpujacej anonimowosci i ,,urzeczowieniu”, ale pomijano konsekwencje
odbijajace si¢ w Swiecie zycia duchowego.

Protest przeciw sytuacji ,robola” - wzigtej jako skrajny przyklad
urzeczowienia juz nié tylko sensu pracy, ale calego podporzadkowanego jej
zycia — ktOry zrodzit si¢ na poczatku lat osiemdziesiatych w Polsce wsréd
olbrzymich rzesz ludzi pracy, byt wynikiem nie tylko kryzysu ekonomicznego,
ale w réwnym stopniu naruszenia podstawowej ludzkiej godnosci, spatologi-
zowanego stylu zZycia. Protest ten trudno jednak zrozumieé poza kardynal-
nymi cnotami i emanacja wartoSci duchowych, ktére z powodu swego
ponizenia i zaniedbania zablysty w Swiadomosci i emocjach setek tysigcy ludzi
odczuwajacych swe wigzi z racji ponadinstrumentalnej, ponadnaturalnej
wspodlnoty obdarowanej inspiracja i obrong najwyzszych mocy Ducha. Jest to

2 Tamze, s. 129.

* Por. m.in.: G. A11p o rt, Osobowosé i religia, Warszawa 1988; 1. D e c, Filozofia w
Polsce po II wojnie Swiatowej (kierunki i osrodki), ,,Colloquium Salutis”, 23-24(1991-92)343-
356; J. Kru cin a, Wartosci - ich znaczenie w wychowaniu, ,,Colloquium Salutis”, 21-22
(1989-90) 227-238; Psychologia dla teologéw, red. J. Makselon, Krakéw 1990.
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jednoczesnie przyklad nie receptywnego, ale czynnego, idacego naprzeciw
wezwania doczegos lepszego i madrzejszego, i cho¢ do korica jeszcze
nie znanego, ale przeczuwanego i pewnego; wezwania, ktére pociaga i
mobilizuje, ktére czyni wspétodpowiedzialnym.

Rzeczywisto§¢ autentycznych doswiadczen i przezy¢ wyprzedzita wige
kanony naukowych analiz i objasniefi. Spoteczefistwo zamknigte w codzien-
nosci gonitwy wsréd tak zwanej ,,Swiadomosci zatomizowanej”, nastawione;j
na siebie, spolecznie ,,wycofanej”, a nawet aspolecznej, pomimo prognoz,
stalo si¢ prospoteczne, polityczne, a przede wszystkim duchowo nad wyraz
aktywne. Jak to by¢é moze? C6z je tak bardzo odmienilo w ciagu kilku
zaledwie miesigcy? W jaki spos6b zmienilo swe podstawowe orientacje
i kategorie samooceny, wiodace wartosci stylu zycia? Czy mozna to wszystko
pojaé w ciasnej mechanice proceséw adaptacji, ewolucji, formacyjnych
dostosowarn czy nawet kryzysu” Pod wieloma, szczegélnic osobowoéciowymi
wzgledami nie byt to przeciez kryzys, wprost przec1wme przebudzenie i jasne
widzenie sytuacji.

Ponownie dotykamy zagadnieni specyfiki ludzkiego sposobu bytowania,
nieprzewidywalnego w swych przemianach i zwrotach, w dynamice natchnien
i ich realnych konsekwencji wiazacych przy tym zycie jednostki z ,,osobowos-
cig spoleczng” swych Srodowisk tworzacych wartosci ponadindywidualne,
obiektywizujace si¢ w do§wiadczeniach, zrywach i przetamaniach calych grup
ludzkich. Opisujac charakter stylu Zzycia, obecnych w nim kumulacji
i nawarstwien, nie mozemy postrzega¢ jedynie tego, co lezy na powierzchni.
W okresach, ktére trudno jest zaplanowad, powierzchniowe warstwy niczym
krgpujace skorupy pekaja i odstaniaja treSci ukryte, spoczywajace gdzie$
glebiej i wypigtrzajace si¢ w momentach, gdy zostaja wezwane, w dziwny
sposob poruszone i dowarto§ciowane.

Refleksja teologiczna wchodzi w ten sposéb w zwiazki z dynamicznie
i nieredukujgco nastawiona mysla spoteczna i psychologiczna, tworzy bardziej
integralny, wielostronny obraz tego, co i tak istnieje, bez wzglgdu jak
chcielibySmy to zanalizowaé, co wyraza niezgk;bione tajemnice zZycia, laski,
nielaski, cho¢ czgsto jest przedmiotem zwatpienia i nie miesci sxq w regulach
scjentystycznie pojmowanych zasad weryfikaciji.

Inng dziedzing, ktéra domaga si¢ przelamania jednostronnosci spojrzenia,
sa motywacje postaw religijnych. Nie ulega wqtpliwoéci, Ze sa
one zwigzane ze spolecznymi technikami uczenia rél w zyciu zbiorowym, ze
sg istotnym elementem proceséw socjalizacji. Zycie religijne stanowi takze .
istotny element proceséw psychlcznych czlowieka, jest wyrazem jego sposobu
postrzegama i ekspresp, wspéizycla z innymi ludZmi, cho¢ jest takze czyms§
znacznie wigcej.
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Wszystkie te wymiary motywaciji religijnych sa jednak dalekie od istoty
relacji Bozych, sa jedynie ich ukonkretnieniem i stanowia ich Zrédia,
przekazuja co najwyzej lub wyzwalaja osobowe do§wiadczenie uczestniczenia
w rzeczywisto$ci innego, przekraczajacego dotychczasowe schematy, gatunku.

- Ono sprawia, ze do$wiadczenie religijne nie wyczerpuje -si¢ w dynamice
rzeczywistosci spotecznej, kulturowej i psychicznej. Takie rozpatrywanie
motywagciji religijnych byloby opisywaniem ich korelat, ale nie istoty. Gdyby
natomiast motywacje daly si¢ zlokalizowa¢ w tej sferze dziatania czlowieka,
jako sferze dominujacej, oznaczatoby to wyalienowanije i utrat¢ ich rzeczywis-
tego sensu i powolania. Stalyby si¢ wéwczas atrapa, ,.etykieta zastgpcza”
duchowosci religijnej, zimmanentyzowanej i przywiazanej do swych funkciji
s»pochodnych”.

Nie oznacza to jednak, ze taska Ducha Swigtego, ktéra daje dar
poboznofci, nie ma by¢ ,wintegrowana” w pozostale wymiary $wiata
ludzkiego, dopelnia¢ i wzbogacad, przepaja¢ trescia dla czlowieka najistot-
niejsza, harmonizujaca rézne elementy jej zycia od biologicznego zaczynajac,
poprzez spoleczne, kulturowe, psychiczne, na specyficznie duchowych -
koriczac, cho€ stany takiej integracji sa raczej rzadkoscig. CzgSciej natomiast
stajemy przed konieczno§ciami wyboréw i hierarchizacji. To, czy jesteSmy na
nie przygotowani, §wiadczy o ksztalcie naszej osobowosci, zdrowiu moralnym
i dojrzatodci religijnej. Nie jest bowiem tak, ze wyzsze pigtra osobowosci
moga by¢ realizowane dopiero po zaspokojeniu nizszych potrzeb stanowia-
cych ich ,,warunek”. Gdyby tak bylo, motywacje religijne w najpelniejszej
postaci, bylyby przymiotem ludzi wszechstronnie zaspokojonych, nie
dokonujacych w istocie zadnych wyboréw, nie przezywajacych dylematéw,
czekajacych na dopehienie ich sytego Zycia ostatnim komponentem, ktory,
by¢ moze, stusznie im si¢ nalezy, podobnie jak wszystkie pozostate.

Ta groteskowa sytuacja uSwiadamia nam poprzez prosty, logiczny
eksperyment absurdalno$¢ takiego sposobu myslenia i pokazuje istotne cechy
autentycznego rozwoju religijnego, ktory w logice tego typu nie miesci sig
nawet w czgsci, a czgsto stanowi o jej zaprzeczeniu. Krzyz i osoba Chrystusa
jest najpetniejsza odpowiedzia na tak budowang filozofig czlowieka, jest
pokazaniem jej zdehumanizowanego i bezdusznego charakteru. Czy mozliwy
jest cztowiek bez ofiary, bez taski, mitosci i dramatu kazdego zycia z osobna,
dramatu, kt6ry pomimo swegoindywidualnego, niepowtarzalnego charakteru,
jest jednak uniwersalnym, powszechnym dramatem czlowieka, dramatem

~ komunikowanym w j¢zyku wyrastajacym ponad kulturowe relatywizmy i uwa-

runkowania? Jgzyk ten jest tylez faktem antropologicznym, co teologicznym,
jest jezykiem najglebszej ludzkiej prawdy, ktdra jest takze prawda Objawiong

w Ojcu, Synu i Duchu Swigtym. Obrona tej prawdy jest obrong czlowieka

integralnego, ,.czlowieka wewngtrznego”, zagrozonego dezintegracja i
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rozbiciem na sprzeczne czgsto role spoleczne, rozbitego pomigdzy formalne
prawa i anonimowe autorytety.

Motywacja religijna nie jest nastawiona na jakkolwiek pojeta czastkg
czlowieka, jego dzialari i pragniefi. Ale ogarnigcie swej whasnej integralnosci,
szczegGlnie w podzielonym $wiecie instytucji, zawodéw, kodyfikacji i kon-
traktéw, nie jest zadaniem prostym. Jest proba odnalezienia sensu catosci,
ktérego nie mozna odnalezé we fragmentach. Jest to wielki dar, tchnienie lub
tez uwiericzajaca diuga pracg zdolno$¢ ogarnigcia bytu niepodzielonego.

Dominujacy typ §wiadomosci spotecznej, standardy kulturowe cywilizacji
przemystowej nie sprzyjaja ksztalceniu gotowosci do dos$wiadczeri o charak-
terze metafizycznym, ktére sprzeczne jest z jej instrumentalnym i utylitarnym
nastawieniem nie tylko do przyrody, ale takze do poszczegélnych dyspozycji
cztowieka. Przygotowanie do komunii duchowej jest wigc wielkim zadaniem
przysziosci.

Bég nie powtarza sig¢ w $wigtych swoich. Sta¢ Boga na to, aby kazdego z nas
zbudowaé wedtug mysli i koncepcji nowej, cho¢ zawsze na obraz i podobiefistwo
swoje. Bég ma tyle koncepcji, ile ma dzieci na $§wiecie. A ma ich miliardy*,

Nie jesteSmy wigc ani pierwszymi, ani ostatnimi, kt6rzy staja przed
wyzwaniami swego czasu. Tak jak wszyscy, sami musimy doj$¢ do celu, by¢
przysposobieni, podatni i otwarci na to, co zostanie nam zadane, z wiara, ze
takze do nas skierowane beda moce Ducha Swictego, natchnienie, odwaga
i mitos¢.

Stwierdzenie o zaleznosci pomlc;dzy poznomem dojrzatosci zycia duchowe-
go i spolecznego a gotowoscia przyjecia daréw Ducha Swictego nie moze
prowadzi¢ do wniosku, ze gotowos€ ta jest statycznie okre§lonymsta n e m
o stabilnie okreslonych cechach. Wydaje sig, ze istnieje wiele argumentéw
uzasadniajacych konieczno§¢ rozwojowego ujgcia problemu. Podatno$§é na
swoisty dialog duchowy jestraczej procesem zmozliwoscia,
a nawet koniecznoscia, ciagtego doskonalenia w odczytywaniu i rozumieniu
sensu, pouczen, natchniefi i iluminacji komunikowanych nam na réine,
czasem trudne do rozszyfrowama sposoby Doswiadczenie, ktére stato sig
kiedyS§ znaczacym faktem rozwoju, staje si¢ z czasem rutynowym nawykiem,
dalekim od rangi spenianej kiedy$ na drodze wewngtrznego ubogacenia.

Nalezy zerwa¢ z mitem postawy oczekujacej, jako najbardziej adekwatne;j
w oczekiwaniu na niezastuzone dary Ducha, a wigc takiego nastawienia i ta-
kiego z nim wspétdziatania, ktére opieraé si¢ ma na biernej receptywnosci
taski Pocieszyciela przynoszacego oswiecenie umystu, umocnienie woli,

“Kard. S. Wyszyfisk i, Kimse jest czlowiek?, Warszawa 1987, s. 140.
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uciszenie wewngtrzne i oczyszczenie z grzechu. Terapia Ducha Sw. jest
terapia czlowieka obdarowanego wolng wola, wybierajacego i powolanego do
wypelniania treScia swego ludzkiego powotania. Wszelkie interpretacje
przeciwstawiajace chrzescijaiiskie wizje cztowieka koncepcjom humanis-
tycznym s3 catkowitym nieporozumieniem i bl¢dnym odczytaniem podstawo-
wych prawd wiary. Nie jest bowiem tak, ze pasywno$¢ i drugorz¢dnos$é w
traktowaniu Zzycia ludzkiego, co ponoé¢ charakteryzowa¢ mialo chrzes-
cijafistwo, przeciwstawione sg wyzwalajacemu do postaw twérczych humaniz-
mowi, ktéry whasnie cztowieka stawia na pierwszym, sprawczym miejscu.

To whasnie na drodze zbawienia czlowiek wezwany zostaje do szczegllnie
trudnej i ciaglej aktywnosci. Aktywno$¢ ta nie zostaje postawiona jako cel
sama w sobie. Nie moze ona przesuwaé odpowiedzialnoSci na innych,
rezygnowac z ustawicznej samooceny pod pretekstem tkwienia ,,w szeregu”
i odpersonalizowanych, zinstytucjonalizowanych uzasadnieni swych dziatan i
istnienia.

Etyka chrze$cijariska daje czlowiekowi takie wymiary jego godnosci, kt6re
wynikaja z nieprzebranego bogactwa relacji do Ojca, Syna i Ducha Swigtego,
jakich nie moze go pozbawié zadna, najbardziej nawet totalitarna wtadza, jak
tez zadna przymuszona sytuacja.

Relacja do Ducha Swigtego jest otwartym faktem ludzkiej egzystencii,
»,znoszeniem” i potwierdzaniem nie tylko siebie, ale w réwnej mierze
kanondw rzeczywistosci spotecznej, rodzaju zwiazkéw z kultura. Dary Ducha
Swigtego staja si¢ wowczas nie tylko przypadkowym znaleziskiem, ktére
spotyka nas w spos6b wewngtrznie nieuzasadniony, ale realizujaca sig¢ w
konkretnych zmaganiach trescia, sensotwoércza sila wylaniajaca sig nie tylko
z sukcesOw, ale i porazek, rezygnaciji i cierpiefi. Sa one w tym znaczeniu w
pelni zasluzone, przezyte. Oznaczaja one aksjologiczny rozwdj osoby i
osobowosci, nabieraja znaczenia poprzez trud zmagan, poprzez historig
intencji i przewartoS$ciowan. '

W tym sensie chrzescijafiska ocena rozwoju osobowego nie zawsze
pokrywa si¢ z wysoka psychologicznag sprawnos$cia kierowania osoba,
samoafirmacji i ukladnego wspélzycia z otoczeniem. W tym zawiera sig
odmienny od ateistycznego, chrzescijariski model humanizmu. Nie mozna
bowiem adaptowaé si¢ do wartosci i dziatar nie pytajac o ich rzeczywisty
charakter i miejsce w caloksztalcie proceséw zyciowych. Jak cz¢sto wysoka
aktywnos¢, a nawet przemysSino$¢ wykazuja jednostki pod wieloma wzgl¢dami
psychopatyczne, wykazujace nie tylko niezrozumienie, ale i otwartg niechgd,
a nawet wrogo$¢ w stosunku do innych ludzi, cynizm i wyrafinowanie.
Mowigec o samopotwierdzeniu nie wiemy jeszcze, co ma byé w istocie
potwierdzone: przewaga i panowanie, czy tez milo$é, empatia, otwarcie ku
warto$ciom transcendentnym, ktére prowadza do skruchy, zdolnosci do
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wewngtrznej krytyki i dystansu, przemiany, a nawet odrodzenia. Akceptujac
harmonijne wspélzycie z otoczeniem takze nie wiemy, o jakim ,,otoczeniu™
jest mowa, jakie charakteryzuja je relacje?

Istnieje wiele dowod6éw potwierdzajacych, ze otwarcie na doswiadczenie
przemieniajace i wprowadzajace w §wiat wartosci afirmujacych motywacje
odpowiedzialnosci, wspélodczuwania i rozumiejacego uczestniczenie w
rzeczywistosci wspdlnotowej, a wigc podatno$¢ na oddzialywanic Ducha
Swigtego, wiazaé si¢ moze z ostabieniem utylitarnie pojmowanej sprawnosci
psychicznej,wydajnosci zewngtrznieocenianegoaktywi-
z m u. W tym samym czasie dokonywa¢ si¢ moze wiclkawewng¢trzna
praca osobowosci cztowicka, w mylacy sposéb oceniana jako ,,niewydol-
no$¢”, zaburzenie, a czasami wr¢cz jako choroba.

Stad tez konieczno$¢ nie tyle zewngtrznej, ale wewngtrznej perspektywy
w ocenic rozwoju duchowego i psychicznego,
szczegllnie z punktu widzenia teologii Zycia wewnetrznego, ktéra splata si¢
z gleboka analiza osobowosci, proceséw jej zahamowaii, regresu z jednej
strony i ubogacenia z drugiej strony. W istocie prawie wszystkie wybitne
postacie kultury, nauki, przewodnicy zycia duchowego, wykazywali jaki$
szczegblny rodzaj odmiennos$ci w stosunku do tego, co powszechnie uwazano
za normg; odmienno$¢, ktéra szokowata, wzbudzata zachwyt, ale i niezro-
zumienie, uznanie, ale i drwiny, a ktéra ukazywala swe prawdziwe znaczenie
po dhugim czesto okresie istnienia w powszechnej pogardzie i ponizeniu.

Chrzedcijariska ocena humanizmu odwoluje si¢ wigc nie do prakseolo-
gicznych, socjo- i psychotechnicznych wskaZnikéw ,,funkcjonowania” tak
jednostki, jak i grupy.

Kosciét — pisze Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis — nie moze odstapié
czdowieka, ktérego ,los” — to znaczy wybranie i powolanie, narodziny i $mieré,
zbawienie lub odrzucenie — w tak Scisly i nierozerwalny sposéb zespolone sg z
Chrystusem (...). Cztowiek, ktéry zgodnie z wewnetrzng otwartoscig swego ducha a
zarazem tylu i tak réznymi potrzebami ciata, swej doczesnej egzystencji, te swoje
osobowe dzieje pisze zawsze poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uklady, kregi
spoleczne, jakie tacza go z innymi ludZmi — i to poczawszy juz od pierwszej chwili
zaistnienia na ziemi, od chwili poczgcia i narodzin®.

Tylko czlowiek moze ,,pozwoli¢ sobie” na tego typu rozdarcie. Powstaje
ono zreszta przy udziale nie jego naturalnych biologicznych dyspozycji. Nie
byloby ono mozliwe, gdyby$my jako ludzie nie odrézniali tego, czym i kim
jestesmy, od tego, czym i kim mogliby$my by¢, a jeszcze bardziej — powinnis-
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my by¢. Wizje te sa darem ol$niefi i blyskéw Swiadomosci i wrazliwosci,
tchnieniem dotykanej zaledwie, ale darowanej nam wizji Prawdy w r6znych
jej wymiarach i odniesieniach. Cho¢ nie mozemy jej przewidzie¢, mozemy §iej
oczekiwaé, przygotowujac si¢ i wychodzac z wiara na jej spelnienie. Duch Sw
nie likwiduje naszych ludzkich, zyciowych uwiklan, nie pomniejsza trosk, a
takze nie likwiduje wewngtrznych peknigé. Czasami wprost przeciwnie,
powigksza nasze rozdarcie, czynigc je przymiotem jedynie ludzi dostrzegaja-
cych wigcej niz codzienng potoczno$§¢, rutynowa oceng samych siebie. Tylko
czlowiek obdarowany ingerencja Ducha, czlowiek wsytuacji wewn g trz-
nego rozjasSnienia doznaje frustracji i zawodu lub zaczyna
projektowa¢ innego siebie. Daje nam tym samym S§wiadectwo swego
czlowieczenstwa, ktdre nie miesci si¢ w formule ozywionej przyrody.

Nie jest to jednak sytuacja latwych przystosowari i potwierdzen, sprawnos-
ci w zewngtrznie postrzeganym dzialaniu. Dostrzezenie tej, wydatoby sig
oczywistej prawdy, jest jednak wielkim wyzwaniem dla scjentystycznie
i funkcjonalnie zorientowanych nauk eliminujacych dynamike¢ zycia duchowe-
go, czasami pod pozorem swoifcie rozumianego ,humanizmu”. Jest to
wyzwanie dla madrej oceny postaw wielu ludzi, mlodziezy i dzieci w imi¢ nie
tylko wyabstrahowanej duchowos$ci i prawd wiary, ale wlasnie glebiej,
bo znacznie pelniej czynionych kategoryzacji i rozwiazan, dotykajacych
realnego, codziennego zycia. Stoi to zadanie jeszcze przed pedagogika i
ludZmi podejmujacymi pracg wychowawcza, przed naukami humanistycznymi
odwolujagcymi si¢ do zredukowanych modeli czlowieczenstwa, przed
politykami i organizatorami Zycia spotecznego, ktére nie moze naruszaé
i niszczy¢ wielu wyzszych wartodci zycia zbiorowego, ktére wcze$niej czy
pOzniej upomna si¢ o ich respektowanie, tak jak to obserwowaliSmy w wielu
okresach naszej historii. :



