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ktory w ramach personalizmu stworzyt jakby filozofi¢ oblicza pokazujac, ze
osoba objawia si¢ przez swojg twarz.

Na tle powyzszych uwag mozna rzeczywiscie bez przesady powiedzied, iz
Jan Pawel I1 w swoim nauczaniu jest cztowiekiem zaréwno tradycji, jak
i wspolczesnosci. Potrafi faczy¢ stare z nowym, dbajac w ten sposéb
o ciaglos¢ nauki chrzescijanskie;.

KS. JAN KRUCINA

PAPIEZ WOBEC NOWOCZESNOSCI

Nicjeden pamigta kontestacje, jaka szczegdlnie pod koniec zycia
spotykata Pawta VI. I tym razem, szczegélnie po zdrowotnych przygodach
Jana Pawla II, swiatowy liberalizm zaczyna nasila¢ swoja opozycje wobec
Papicza. Przyczyny sa dawne, chociaz manifestowane z taka sila sa od
niedawna. Wywodza si¢ z negacji religii i moralnosci, tradycji i Kosciofa,
ktora towarzyszy cywilizacji zachodnioeuropejskiej niemal od poczatku
czasOw nowozytnych.

Nicktorzy sadza, ze ksigzka Jana Pawta Il Przekroczyé¢ prog nadziei moze
stanowiC szanse przezwyci¢zenia napiecia migdzy stanowiskiem Papieza
a tym, co On sam nazywa ,programem oswieceniowym”. Wloski dziennik
Avvenire, odpowiadajac na ataki kierowane przez Washington Post 1 Inter-
national Herald Tribune na ksiazke¢ Papieza, pisze, jak ogromna przepasé
kulturowa legta migdzy mysSleniem metafizycznym, religiinym a laickim
racjonalizmem. Czy ksiazka przyczyni si¢ do zblizenia migdzy giéwnymi
nurtami laickiej nowozytnos$ci a Papiezem?

W jaki spos6b ksiazka thumaczy te rozbieznosci? Na odpowiedZ winno si¢
ztozy¢ wiele gloséw, zwlaszcza ze kazda z 35 papieskich odpowiedzi
dostarcza nieraz kilku watkéw religijnych, teologicznych, filozoficzno-
spolecznych czy koscielnych. Sprawy istotne chcg strescic w czterech
odstepach: 1. Kopernikanski zwrot ku cztowiekowi; 2. Nowozytna samoswia-
domos¢ cztowicka — bez Odkupiciela; 3. Cywilizacyjny program oswieceniowy
oraz 4. Upadek komunizmu — odstonigcie stabosci tego programu.

1. Zwrot antropocentryczny. Sredniowiecze plasowato czlowieka na
przecieciu Swiata materialnego i duchowego. Cztowiek uchodzil za istote
najdoskonalsza w calym stworzeniu, ale w dazeniu do spelnienia swej
egzystencji nie wystepowal w pojedynke. Bonum totius universi — wszystkie
stworzenia z ludZmi na czele w wiekowym pochodzie zmierzajg do
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najwyzszego Dobra, gdyz Stworzyciel czlowieka umiescit jego rozumnosé
w obrgbie przez siebie zintegrowanej calosci, uporzadkowanej nie tyle
fizycznie, co docelowo. Jednostka z dobrem swej osoby jest apriorycznie
niejako wlaczona w kosmos stworzenia, z tym ze nie zdaza do celu
mechanicznie jak stworzenia nizsze, lecz rozpoznaje go dzieki zdolnosciom
rozumowym i wraz z okolicznosciami tworzy zen droge konkretnego
postepowania.

Nowozytno$¢ natomiast odchodzi od wizji §wiatowego universum, szukajac
rozwiagzania zagadki bytu we wnetrzu czlowieka, w ludzkim mikrokosmosie.
Wraz z historig filozofii Papiez 6w przelom ku podmiotowosci ludzkiej
wywodzi z mysli Kartezjusza. ,,Zainaugurowal on wielki zwrot antropocen-
tryczny w filozofii”. ,Mysle wigc jestem — to program nowozytnego
racjonalizmu” (s. 55). Dlaczego? Poniewaz Kartezjusz ,,myslenie w pewnym
sensie oderwal od calej egzystencji, a zwiazat je z samym rozumem” (s. 47).
Inaczej niz u $w. Tomasza: nie istnienie decyduje o mysleniu (sum ergo
cogito), lecz odwrotnie — myslenie decyduje o istnieniu: cogito ergo sum.

Ta pozornie blaha zmiana wplywata stopniowo na przeinaczenie
pojmowania Boga, czlowieka i Swiata. Bog przestaje byé absolutna
Tajemnicg i zbyteczne staje si¢ Objawienie Boga. U Feuerbacha dochodzi
juz do zastgpienia samo-objawienia si¢ Boga i jego wcielania czy uczlowie-
czenia do ,,redukcji tego, co Boskie, na to, co cztowiecze”. Samowystarczalny
staje si¢ w nowych swoich przekonaniach sam czlowiek. Proklamuje on
zupeina niezawisto$¢ od Boga, coraz glosniej zmierzajac do autonomicznego
zbawienia samego siebie (s. 48).

2. Nowa samoswiadomos¢ cztowieka — bez Odkupiciela. W przeciwierfistwie
do pytania dziennikarza, dlaczego historia zbawienia jest tak skomplikowana,
Papiez wskazuje na jej nieslychang prostotg, za§ pozorne pogmatwanie
ttumaczy wlasnie pomytkami mysli i zachowan ludzkich. Skoro Bég ,,jest
samym rozumem, rozumem odwiecznie poznajacym”, jak chce nowozytnos¢,
,hatomiast nie jest mitoscig, ktéra miatby obchodzi¢ nasz swiat, interwencja
boska wewnatrz §wiata jest juz zupelnie zbyteczna” (s. 58). Bo samowystar-
czalny staje si¢ $wiat, ,przejrzysty dla ludzkiego poznania, coraz bardziej
wolny od tajemnic i to w wyniku dziatalno$ci naukowej; coraz bardziej staje
si¢ poddany czlowiekowi jako niewyczerpalne tworzywo” (s. 58). Czlowiek
sam siebie potrafi zbawié, on, homo faber, staje si¢ demiurgiem nowoczesnej
techniki, gospodarki, staje si¢ kowalem samodzielnym wlasnego szczescia.

Nawet Laplace’owska hipoteza Boga istniejacego poza $wiatem nie jest
juz czlowiekowi potrzebna. Czlowiek coraz bardziej poszerza swoja niby
nieograniczong wiadze nad $wiatem. Bowiem ,,0§wiecenie” rozumu pozwala
mu odkrywa¢ prawa przyrody i stosowaé te zdobycze poznania najpierw
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w technice, potem w gospodarce 1 wreszeie przenosi¢ skutki tveh osiagnigc
do polityki.

Ma to by¢ zdobycza umystowosci oswieceniowej, ktdra oczywiscie ,,nie
godzi sig z rzeczywistoscia stabosci czlowieka, jego grzechu, w szczegéInosci
nie godzi si¢ z grzechem pierworodnym” (s. 59). Zwalnia to czlowieka
z zabiegéw o zbawienie pozadoczesne; rozszerza si¢ stopniowo wewnatrz-
swiatowa koncepcja samo-zbawienia, $wiat i budowana doczesna zamozno$¢
ma stac si¢ ,,Zrodtem definitywnego uszczesliwienia cziowieka” — szczgscia,
ktore ma polegaé nie tyle na wewnegtrznym duchowym wyzwoleniu, ile na
potegowaniu uzywania, przyjemnosci, rozkoszy.

Oznacza to, ze $wiat przestaje by¢ zadana przez Boga widownia dziejow,
ktéra dopeilnia stworzenie, ale nowa ,wielka konstrukcja poznawcza”,
stworzong przez samego czlowieka — konstrukcjg wyrazajaca si¢ przede
wszystkim w postepie i cywilizacji konsumpcyjnej. Ona pozwala czlowiekowi
zamieniac ten Swiat réwniez ,,na wspolczesny system srodkéw przekazu jako
niczym nie ograniczana demokratyczna wolnosc” (s. 59).

3. Liberalny program oswieceniowy — technika zamiast etyki. Kartezjanska
absolutyzacja podmiotowe] $Swiadomosci otworzyla nie tylko przestrzen
nowoczesnego subiektywizmu i immanentyzmu, ale otworzyla pole nieogra-
niczonej ludzkiej swawoli, ktéra przede wszystkim w zyciu publicznym,
gospodarczym i politycznym chce obywac sie bez moralnych zasad i wartosci.
Odtad absolutna wolnosé¢, wolnos¢ nie tyle ,ku”, ile wolnosé¢ ,,od”, jest
najwiekszym przymiotem czlowieka. Wolno$¢ zmierzajaca do anarchii.

Swiadomos¢ tej wolnosci wyrosta na gruncie nowoczesnego racjonalizmu,
chociaz Kartezjuszowi nie mozna jeszcze przypisywac odejscia od chrzesci-
janstwa. Jednak ,stworzyl on klimat, w ktérym w nowozytnej epoce takie
odejscie moglo si¢ urzeczywistniac¢” (s. 56). Juz ,,mniej wigcej sto pigcdziesiat
lat po Kartezjuszu stwierdzamy, jak wylaczono poza nawias to wszystko, co
jest istotowo chrzescijanskie w tradycji mysli europejskiej” (s. 56). I tu
Papiez odslania wyraZnie przyczyny i Zzrédla tego wszystkiego, co w postaci
wspotczesnego liberalizmu jest lansowane réwniez i u nas jako oklepana
,europejskos¢”, a czego ,protagonista stala si¢ epoka o$wieceniowa we
Francji. Oswiecenie to definitywna afirmacja czystego rozumu” (s. 56) — bez
tradycji i objawienia, bez Kosciofa i religii.

Chyba z bélem sa napisane nastgpujace stowa Jana Pawta II: ,,Rewolucja
Francuska podczas terroru zburzyta ottarze poswigcone Chrystusowi,
powalita przydrozne krzyze, wprowadzita kult bogini rozumu. Na gruncie
tego kultu deklarowala wolnos¢, réwnos¢, braterstwo” (s. 56).

Czy mozna si¢ dziwi¢ — musi tutaj pada¢ pytanie — ze Kosciét myslac
o me¢czennikach Rewolucji Francuskiej nie mogt bez drzenia zaakceptowac
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liberalnej, sceptycznej demokracji, ktora zrywata z wszelka legitymizacja
prawa w Bogu, w sumieniu, w prawie naturalnym i wszystko chciata oprzec
na swawoli wolnych duchéw — der freien Geister?

Stad tez trudno bylo Kosciotowi zaakceptowac deklaracje oparta na
indywidualistycznym pojmowaniu praw cztowieka. Nie modgt bowiem
zrezygnowal z przekonania, ze w Ewangelii zawiera si¢ konsekwentna
deklaracja wszystkich praw osoby ludzkiej (s. 151). .

Papiez podsumowuje rezultaty os$wieceniowo-liberalnego programu:
,2Duchowe dziedzictwo, a w szczegdlnosci moralne dziedzictwo chrzescijan-
stwa, zostalo wyrwane ze swego podtoza ewangelicznego, do ktérego trzeba
go znéw doprowadzi¢, by odnalazlo swoja pelna zywotnos¢” (s. 56).

Ksiazka Papieza nie ukrywa oporéw jakie wysuwa nowoczesna, liberalna
posi-nowozytna mentalnosc, forma mentis ksztaltujaca si¢ rowniez w Polsce.
Oto wyznanie Jana Pawla II: , Kiedy podczas ostatnich odwiedzin w Polsce
wybralem jako temat homilii Dekalog oraz przykazanie milosci, wszyscy
polscy zwolennicy «programu os§wieceniowego» poczytali mi to za zle. Papiez
stara si¢ przekonywac Swiat o ludzkim grzechu, a wigc o tym, ze trzeba
wrdci¢ do moralnosci i etyki, staje si¢ jednak dla tej mentalnosci persona non
grata” (s. 60).

4. Upadek komunizmu — odstoniecie stabosci modernizmu. Po upadku syste-
mu komunistycznego nawet niektorzy zwolennicy mysli liberalnej, chocby
Vaclav Havel, méwili o przemianie nadzwyczajnej, cudownej. Rowniez
Janowi Pawlowi II przypisywano niemaly w tym udzial. Tymczasem, nawet
po sugestiach rozmawiajacego dziennikarza, ze w upadku totalitaryzmu nale-
zaloby upatrywac interwencje¢ OpatrznoSci, palec Bozy, digitus Dei, Papiez
zachowuje wielkg wstrzemigzliwo$¢. Jan Pawel II rozréznia ideologi¢
rewolucji proletariackiej, ktéra miata uszczgsliwi¢ ludzko$¢ przez obalenie
struktur gospodarczych, sposobéw wytwarzania i stosunkow wiasnosci od
tego, co w komunizmie jest sprzeciwem wobec ludzkiej niesprawiedliwosci,
»sprzeciwem wielkiego Swiata ludzi pracy” (s. 108).

Wstrzasajace jest stwierdzenie, iz ,sprzeciw ten stal si¢ czgScig
Magisterium Kosciota”, ktére nie tylko protestowalo, ,,ale skierowalo daleko
siggajace spojrzenie ku przyszlosci”. Bowiem ,Leon XIII zapowiedzial
upadek komunizmu, upadek, ktory bedzie drogo kosztowat ludzkos$¢ 1 Euro-
pe, poniewaz lekarstwo moze si¢ okaza¢ groZniejsze od samej choroby”.
Stowa te byly wypowiedziane, jak podkresla Jan Pawet II, ,w powadze
autorytetu KoSciota nauczajacego” (s. 108).

Czy Opatrznos¢ Boza sama obalita komunizm? Bylaby to odpowiedz
uproszczona, méwi Papiez. ,,Komunizm, jako system upadl w pewnym sensie
sam. Upadl w konsekwencji swoich wlasnych bledéw i naduzy¢. Okazat si¢
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lekarstwem grozniejszym od samcj choroby. Nie dokonal prawdziwej
reformy spolecznej, cho¢ stat si¢ dla Swiata potezng przestrogg i wezwaniem.
Ale upadt sam, z wlasnej immanentnej stabosci” (s. 109).

Czy wynika z tego, ze czasy nowozytne, szczegdlnie po upadku totalita-
ryzmu, rzeczywiscie zaczynaja przezywaé swoj zmierzch? Upadek ,otwiera
przed nami wsteczng perspektywe typowego myslenia i dziatania nowoczes-
nej cywilizacji, zwlaszcza europejskiej, ktéra komunizm zrodzita”. Obok
osiagniel jest to ,.cywilizacja wielu bledéw a takze naduzy¢é w stosunku do
czlowieka, wyzyskiwania go na rézne sposoby. Cywilizacja, ktéra wcigz
przyobleka si¢ w struktury sily i przemocy zaréwno politycznej jak i kul-
turalnej, zwtaszcza Srodki masowego przekazu, azeby te bledy i naduzycia
narzucac catej ludzkosci” (s. 109).

Kto za to ponosi odpowiedzialno$¢? Papiez odpowiada: ,,Walka z Bo-
giem, systematyczna eliminacja wszystkiego, co chrzescijanskie, ktdra
w znacznej mierze zdominowata myslenie i zycie Zachodu od trzech stuleci.
Marksistowski kolektywizm jest tylko gorszym wydaniem tego wiasnie
programu. Dzisiaj program ten odstania caly swoj niebezpieczny charakter,
a réwnoczesnie wszystkie swoje stabosci” (s. 109).

Czy ksiazka Papieza, ktora tak wyraziscie przypomina grozbe wspétczes-
nej cywilizacji, zdota przekona¢ ludzi o koniecznosci Oswiecenia drugiego,
dopetnionego, ktére na nowo ujawni kim winien by¢ cztowiek i budowany
przezen $wiat, czy ulatwi ona uswiadomienie kim ostatecznie jest Bg?

KS. ANTONI MLOTEK

7YC PO CHRZESCIJANSKU
W ZARANIU TRZECIEGO TYSIACLECIA

1. Papiez niespodzianek. Dziatania Ojca Swigtego cz¢sto zaskakuja opinie
swiatowa. Co rusz dowiadujemy si¢ o Jego zupelnie nowych inicjatywach.
Podczas swego pontyfikatu wstepuje na catkiem nowa droge, ktdra nie szedt
zaden z Jego poprzednikow.

Dowdd na to, ze jest to Papiez niespodzianek, stanowi napisanie ksigzki
pt. Przekroczy¢ prog nadziei. W niej Ojciec §wigty, odpowiadajac na pytania
Vittorio Messoriego, opisuje swojq wiar¢ 1 dzieli si¢ z czytelnikiem
przemysleniami na temat swej misji 1 wspélczesnego Kosciota.

V. Messori w stowie wstepnym pisze, ze Ojciec $§wigty w tej k51qzce jawi
si¢ jako rzeczywista skatla, ktoérej mozna si¢ uchwyci¢ w godzinie préby,
niczachwiany §wiadek prawdy Ewangelii, Bozej obecnosci w Kosciele. ,,Ta
mocna dlon, wyciagnigta, aby doda¢ nam pewnoSci, i to potwierdzenie



