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KS. BOGDAN FERDEK

EUCHARYSTIA I PRZYSZEOSC

Kazda czynno$¢ cztowieka to przeksztalcanie czasu przysztego w przeszly.
Czlowiek wspodlczesny jest w szczegolny sposob zwrocony ku przysztosci.
Coraz mniej oddzialywuje na niego sita tradycji. Powiedzenie ,,stare dobre
czasy” stracito w duzej mierze swoja moc. ,,Zloty wiek” lezy nie w przeszlosci,
lecz w przysztosci. Nie jest on odtwarzany w pamigci cztowieka, ale jest
tworzony w pragnieniach jego wyobrazni. Skoro przysztos¢ jest tak niezwykle
wazna dla wspolczesnego czlowieka, to powinna ona dochodzi¢ do glosu takze
w rozwazaniach teologicznych. Znaczenie pojgciowe przysztosci mozna
rozpatrywac jako ,.futurum” i ,,adventus”. Przysztos¢ jako futurum jest to
stawanie si¢ tego, co bedzie; jest to pewien proces rozwojowy mozliwosci
tkwiacych od samego poczatku w jakiej$ rzeczy lub osobie. Dzigki temu
przyszto$¢ jako futurum mozna przewidzie¢ 1 zaplanowaé. Jest to jakby
przedtuzenie terazniejszosci i przesztosci. Inne znaczenie tresciowe posiada
przysztos¢ jako adventus. Jest to przychodzenie tego, czego nie mozna
przewidzie¢, zaplanowac czy suponowac, gdyz nie uwzglednia ono tego, co
juz obecnie jest, opiera si¢ na wolnosci tego, co przychodzi. O ile przysztos¢
jako futurum jest owocem wysitkow cztowieka, o tyle przysztos¢ jako
adventus przychodzi od Boga, albo — mozna nawet powiedzie¢ — z nia
przychodzi Bog. Ten przychodzacy z przysztosci Bog jest jako zdobyty —
niebem, jako utracony — pieklem, jako badajacy — sadem, jako oczyszczajacy
—czy$écem . Przysztoéé jako adventus ma wigc wymiar eschatyczny. Nie jest
ona jednak ,,odlegla” przysztoscia, bo jest juz obecna w terazniejszosci
poprzez Eucharysti¢. Eucharystia begdac tajemnica obecno$ci Jezusa
Chrystusa jest rownocze$nie obecnoscia Boga jako absolutnej przysztosci
cztowieka. W Eucharystii przychodzi wigc do cztowieka cata eschatyczna
przyszto$¢. Eucharystia jest w pewnym sensie zrealizowana eschatologia, bo

" H.U.vonBalthasar, Eschatologie, w: J. Feiner, Fragen der Theologie heute, Einsiedeln
1957, s. 407.
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ma zwiazek z poszczegdlnymi wydarzeniami eschatycznymi, takimi jak:
$mier¢, paruzja, zmartwychwstanie, sad, niebo, pieklo, czysciec i reintegracja
kosmosu.

1. EUCHARYSTIA I SMIERC

Chrzescijanin powinien ,,wierzy¢ w zasadnicza ciaglos$¢, jaka zachodzi
dzieki mocy Ducha Swigtego miedzy obecnym zyciem w Chrystusie i Zyciem
przysztym”2. Smier¢ sprawia, ze ta ciaglos¢ si¢ wprawdzie zmienia, ale sig nie
konczy. Ten fakt, ze $mier¢ tylko zmienia zycie, ale go nie konczy,
zawdzigcza chrzescijanin Eucharystii. Dlatego juz od starozytnosci rozpo-
wszechnit si¢ zwyczaj udzielania umierajacym wiatyku. Jest to ostatnia
Komunia Swigta bedaca pokarmem na droge z tego zycia poprzez $mieré do
wiecznosci. Zgodnie z 13 kanonem Soboru Nicejskiego umierajacym nie
odmawia si¢ wiatyku®. Kanon ten stanowi $wiadectwo starozytno$ci zwyczaju
udzielania Komunii Swigtej na tozu $mierci. Dzisiaj rowniez w niebezpie-
czenstwie $mierci obowiazuje przykazanie przyjecia Komunii Swigtej*. Do
wiatyku mozna odnie$¢ stowa $w. Ignacego Antiochenskiego z Listu do
Kosciota w Efezie, ze jest on ,,pokarmem nieSmiertelnosci, lekarstwem
pozwalajacym nam nie umrze¢, lecz zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie”. O ile
$mier¢ oznacza brak przysztosci, o tyle wiatyk jako ,,lekarstwo” przeciwko
smierci dla cztowieka z natury ,,chorego na $mier¢”, daje udziat w przysztosci
poza brama $mierci.

2. EUCHARYSTIA I PARUZJA

,Kosciot oczekuje, zgodnie z Pismem Swietym, chwalebnego ukazania sig
Pana naszego Jezusa Chrystusa”’. Chrystus, ktory przyjdzie ,,na koncu
wiekow”, juz przychodzi w Eucharystii. Eucharystia jest wigc juz Jego
paruzja. W $wiadomosci pierwszych chrzescijan paruzja byla powiazana
z Eucharystia, o czym $wiadczy wypowiedz sw. Pawta: ,llekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Panska gtosicie, az
przyjdzie” (1 Kor 11,26). Zwiazek Eucharystii z paruzja wyraza si¢ rowniez

2 Kongregacja Doktryny Wiary, List do biskupow o niektérych zagadnieniach dotyczqcych
eschatologii, w: W trosce o petnie wiary, Tarnow 1995, s. 131.

* BF VII, 227.

* Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, nr 27, 22.

’ Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
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w tym, ze dzien, w ktérym jest ona sprawowana, czyli niedziela, nosi t¢ sama
nazwe¢ co paruzja — ,,Dzien Panski”. To rowniez w czasie Eucharystii
rozlegato si¢ blagalne wotanie pierwszych chrzescijan: ,,Niechaj przyjdzie
taska i przeminie ten §wiat... Marana tha”. Ten wymiar Eucharystii jako juz
dokonujacej si¢ paruzji poszedt jakby ,,w cien”, gdy po okresie przesladowan
chrzescijanstwo stato si¢ religia panstwowa. Nastgpnie, w okresie §rednio-
wiecza, zaczgto rozumie¢ paruzje w duchu sekwencji ,,Dies irae”. Paruzja
przestata by¢ czegscia Ewangelii, czyli ,,Dobra Nowing”, a stata si¢ budzacym
lgk i grozg wydarzeniem apokaliptycznym. Podkreslenie zwiazku Eucharystii
7 paruzja ma ja na nowo uczyni¢ fragmentem Ewangelii czyli Dobrej Nowiny
w kontekscie tylu ,,ztych nowin”, ktore niesie koniec XX wieku. Eucharystia,
w czasie ktorej juz dokonuje si¢ paruzja, czyni zbytecznym wyliczanie dnia
paruzji, ktore jest modne w wielu sektach. Eschatologia nie jest ,,matema-
tyka” rzeczy ostatecznych, lecz rzeczywisto$cia obecna juz w Eucharystii.

3. EUCHARYSTIA I POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE

,»Kosciot wierzy w zmartwychwstanie umarlych... nie jest ono niczym
innym, jak rozciagnieciem na ludzi zmartwychwstania Chrystusa”®. Na
zwiazek Eucharystii ze zmartwychwstaniem wskazuja wprost stowa samego
Jezusa: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go
wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6,54). Eucharystia daje wigc udziat
w misterium zmartwychwstania wszystkich ludzi w dniu ostatecznym.
Wskazuja na to rowniez stowa sw. Ireneusza: ,,Tak bowiem, jak chleb ziemski
przez wezwanie Boze nie jest juz zwyklym chlebem, lecz Eucharystia, gdyz
sktada si¢ z dwu elementow: ziemskich i niebianskich, tak i ciala nasze
przyjmujac Eucharysti¢ wyzwalaja si¢ od zniszczalnosci ku nadziei zmar-
twychwstania”. Zwiazek Eucharystii ze zmartwychwstaniem probuje poglebi¢
hipoteza o transsubstancjacji paschalnej, wedtug ktorej Duch Swigty poprzez
Eucharysti¢ dokonuje w cztowieku pod pewnym wzgledem tego samego, czego
dokonat w Eucharystii. Tak jak w Eucharystii Duch Swiety dokonuje
przeistoczenia chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, tak poprzez Eu-
charysti¢ dokonuje ,,przeistoczenia” ciata $miertelnego w ciato zmartwych-
wstate’. Pomimo ze hipoteza antropologicznej transsubstancjacji paschalne;j
wymaga uscislen i uzupehnien, to jednak wskazuje ona na zwiazek Eucharystii
z powszechnym zmartwychwstaniem. Droga do zmartwychwstania w dniu
ostatecznym wiedzie przez Eucharystig.

® Tamze, s. 130.
" R.Rogowski, Swiattos¢ i tajemnica, Katowice 1986, s. 324.
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4. EUCHARYSTIA I SAD

»Nowy Testament méwi o sadzie przede wszystkim w perspektywie
ostatecznego spotkania z Chrystusem w Jego drugim przyjsciu, ale takze
wielokrotnie potwierdza, ze zaraz po $mierci kazdego nastapi zaplata stosownie
do jego czynoéw i wiary” (KKK 1021). Na zwiazek Eucharystii z sadem
wskazuja stowa §w. Pawta: ,Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego
spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha... Jezeli zas sami siebie osadzimy,
nie bedziemy sadzeni” (1 Kor 11,28.31).

Rozwijajac mys$l $w. Pawla §w. Jan Chryzostom uwrazliwial swoich
stuchaczy na $wigtos¢ Boskiego pokarmu i konieczno$¢ podejécia do niego
z odpowiednim usposobieniem duszy. W tym celu przypomina o odpowie-
dzialnos$ci w dniu sadu: ,,Jak staniesz przed trybunatem Chrystusa ty, ktory
osmielasz sig zblizy¢ do Jego Ciata ze splamionymi wargami i r¢kami? Krola
nie chciatby$ pocatowac cuchnacymi ustami, a Krola niebios catujesz cuchnaca
dusza?”® Sw. Jan traktuje Eucharystig jako wezwanie do ciagtego doskonalenia
zycia moralnego, bo przez swoje moralne wybory czlowiek niejako sam
wydaje na siebie wyrok, ktory tylko potwierdzi Sad Bozy. ,,Jezeli zatem przez
uczestnictwo w tym samym chlebie stajemy si¢ tym samym Ciatem, to
dlaczego nie okazujemy tej samej mitosci i w praktyce nie stajemy si¢ jednym
Ciatlem?” — pyta Jan Chryzostom®. Eucharystia nie moze by¢ oderwana od
milosci blizniego, bo przyszty sad ma by¢ jakby egzaminem z mito$ci blizniego
(Mt 25,31-46). Braki w mitosci blizniego staja si¢ szczegolnie razace przy
stole Eucharystii. Dlatego ona juz jest sadem dla chrze$cijanina. Ten sad ma
mobilizowa¢ chrzescijanina do statego osadzania zycia moralnego i kory-
gowania go w $wietle Ewangelii.

5. EUCHARYSTIA I NIEBO

,,Kosciot wierzy w szczgscie sprawiedliwych, ktorzy kiedy$ beda razem
z Chrystusem”'’. To szcze$cie sprawiedliwych razem z Chrystusem jest
niebem. Obrazem nieba w Biblii jest uczta. Wspolnota stotu z Jezusem jest
antycypacja wspolnoty stolu w krolestwie niebieskim (Mt 8,11; 22,1-14; 25,
1-13). Szczego6lna wspolnota stotu z Jezusem jest Eucharystia. Wspolnota
z Jezusem przy stole Eucharystii jest poczatkiem eschatycznej wspolnoty stotu
z Jezusem w niebie. Na ten zwiazek Eucharystii z niebem wskazuja stowa

8 Homilia 3, 4 (na Ef)
? Tamze.
1% Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
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Jezusa: ,,Odtad nie bedg juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego
dnia, kiedy pi¢ go begdg z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego” (Mt 26,29).
Eucharystia ma wigc zwiazek z niebem, a nawet mozna powiedzie¢, ze w niej
juz przychodzi niebo. Podkreslat to szczegdlnie sw. Jan Chryzostom: ,,To
misterium czyni ziemig niebem. To jest $wigte swigtych. Sekret nieba lezy na
ziemi. W niebie najcenniejsze jest Ciato Krola”'. To, co w niebie
najcenniejsze, czyli Ciato Krola, lezy na stole Eucharystii. Z nim w Eucharystii
niebo przychodzi na ziemig.

6. EUCHARYSTIA I PIEKLO

Kosciol ,,wierzy, ze kara wieczna czeka grzesznika, ktory bedzie pozba-
wiony Boga; wierzy rowniez, ze ta kara obejmie cale «jestestwo» grzesz-
nika” '>. Wieczna kara dla grzesznika, czyli pieklo, jest graniczna mozliwoscia
wolnosci cztowieka. Bog nie stworzyl cztowieka jako zabawki dla siebie, lecz
obdarzyt go wolnoscia. Korzystajac z wolnosci cztowiek moze odrzuci¢ Boga,
czyli potepi¢ samego siebie. Na taka mozliwo$¢ zwraca uwage §w. Pawet i to
w zwiazku z Eucharystia: ,,Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato
Panskie wyrok sobie spozywa i pije... Jezeli ktos jest gtodny, niech zaspokoi
gldd u siebie w domu, abyscie si¢ nie zbierali ku potgpieniu waszemu” (1 Kor
11,29.34).

Skoro Eucharystia jest lekarstwem nie$miertelno$ci, to odrzucenie tego
lekarstwa przynosi zgubne skutki. Wskazuje na nie Orygenes, gdy pisze:
,Jezeli nie spozywamy chleba zycia, wiedzmy, ze Bog ma dobro¢ i surowos¢,
to znaczy, ze zostaniemy ukarani. Kto niegodnie spozywa chleb Pana i pije
Jego Kielich, ten na potgpienie je i pije. Pozostalym uczniom chleb zostat dany
dla zbawienia, Judaszowi za$ dla potepienia”’. Eucharystia moze wiec byé
piektem dla tych, ktérzy nia gardza lub niegodnie ja przyjmuja. Nie powinno to
by¢ twierdzenie szokujace, poniewaz we wspotczesnej teologii podkresla sig,
ze po $mierci wszyscy ludzie begda jakby ,,zanurzeni” w tej samej mitosci Boga,
tylko ze inny bedzie sposob ,zanurzenia” w tej samej milosci Boga
zbawionych i potgpionych '. Potepieni cata swoja istota beda sig izolowali od
mitosci Boga, tak jak korzystajac ze swojej wolnosci izolowali si¢ od
Eucharystii. Wieczno$¢ nie bgdzie dualizmem Krolestwa Boga i krolestwa

""" Homilia 24, 5 (na 1 Kor.)

12 Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.

3 Komentarz do Ewangelii $w. Jana, 32, 309.

“D.Dorn, H. Wagner, Zum Thema Eschatologie. Tod, Gericht, Vollendung, Paderborn
1992, s. 91.
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szatana. Wieczno$¢ jest tylko Krolestwem Boga, od ktérego potgpieni izoluja
sig w oparciu o swoj wlasny wybor. Odrzucenie z wolnego wyboru Eucharystii
jako ,lekarstwa nie§miertelnosci” sprawia, ze sam cztowiek z wtasnej woli
,Wyrok sobie spozywa i pije”.

7. EUCHARYSTIA I CZYSCIEC

Kosciot ,,wierzy w koncu — jesli chodzi o wybranych — w ich ewentualne
oczyszczenie, ktore poprzedza samo ogladanie Boga, a ktére mimo wszystko
jest catkowicie inne od kary naleznej potepionym”'. To ewentualne
oczyszczenie inne od kary naleznej potgpionym, ktére poprzedza Boga,
nazywa si¢ czy$¢cem. Zwiazek Eucharystii z czy§¢cem widoczny jest zwla-
szcza w praktyce duszpasterskiej polegajacej na sprawowaniu Eucharystii za
zmartych. We wspotczesnej teologii przedstawia si¢ czysciec jako ,,mito$¢
oczyszczajaca” '®. Czlowiek wedtug przykazania ma kochaé Boga z calego
serca, z calej duszy, z catej mysli i ze wszystkich sit swoich, a blizniego swego
jak siebie samego. W czysécu nastgpuje konfrontacja mitosci Boga z mitoscia
cztowieka, ktéra w przypadku czlowieka zbyt czgsto odbiega w doczesnosci od
idealu wyrazonego w przykazaniu. W ogniu Bozej mitosci oczyszczaja si¢
pozory mitoséci cztowieka 1 nastgpuje dojrzewanie do idealu wyrazonego w
przykazaniu.

W tym procesie oczyszczenia mitosci cztowieka w czysécu wazna rolg
odgrywa Eucharystia. Eucharystia, uobecniajac mitos$¢ Jezusa do grzesznikow
wyrazong na oltarzu krzyza, w sposéb Bogu tylko wiadomy pomaga w
»przyspieszeniu” owego procesu dojrzewania cztowieka do ideatu mitosci
wyrazonego w przykazaniu. Teologia wspotczesna ujmujac dynamicznie
czysciec pozwala widzie¢ poczatek procesu oczyszczenia juz we chrzcie,
a jego finat poza brama $mierci. W tym procesie oczyszczenia wazna rola
przypada Eucharystii. Eucharystia bedac chlebem wypieczonym w ogniu
Ducha Swigtego ma juz teraz moc oczyszczajaca. Sw. Efrem pisze o niej:
,2Duch w Twoim chlebie, Ogien w Twoim winie, przedziwny cud, ktory
przyjely nasze wargi”'’. Eucharystia juz teraz oczyszcza mito$¢ czlowieka
i tym samym w jakims$ stopniu antycypuje czysciec w doczesnosci.

'3 Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
6 Zob. A. Sk wierczyfiski, Mitos¢ oczyszczajqca, Warszawa 1992.
7 Hymnus de fide, 6, 17.
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8. EUCHARYSTIA I REINTEGRACJA KOSMOSU

,»Na koncu $wiata Krolestwo Boze osiagnie swoja petnig... sam wszech$wiat
bedzie odnowiony” (KKK 1042). Podstawa reintegracji kosmosu jest
zmartwychwstanie Chrystusa. Dotyczy ono Jego Ciala, ktére jest réwniez
czastka kosmosu. To przemienione przez zmartwychwstanie Cialo Chrystusa
jest obecne w Eucharystii. Eucharystyczne Ciato Chrystusa jest Ciatem
zmartwychwstatym i chwalebnym.Tym samym w Eucharystii obecna jest juz
czastka odnowionego kosmosu. Obecny $wiat nie bgdzie unicestwiony, lecz
przemieniony. Ireneusz pisze: ,,A potem bedzie nowe niebo i nowa ziemia, na
ktorej cztowiek bedzie wiecznie przebywal w statej obecnosci Boga”'®.
To nowe niebo 1 nowa ziemia bgda stanowity srodowisko zbawionych. Ono juz
jest antycypowane w Eucharystii. Eucharystia bedac obecnoscia zmartwych-
wstalego Chrystusa, w ktorym wedlug §w. Ambrozego: ,,zmartwychwstat w
Nim $wiat, zmartwychwstato w Nim niebo, zmartwychwstata w Nim ziemia” ',
zapowiada nowa przysztos¢ kosmosu.

ZAKONCZENIE

Zwiazek Eucharystii z przysztoscia jako adventus upowaznia do twierdze-
nia, ze dzigki niej w posrodku czasu tkwi juz to, co eschatyczne. Przysztos¢
jako adventus poprzez swoja obecno$¢ w Eucharystii jest juz antycypowana w
terazniejszosci. Przysztos$¢ jako adventus jest bowiem zawarta w Eucharystii
jak owoc w ziarnie. Dzigki Eucharystii przysztos¢ jako adventus jest
obecnoscia przystosowana do terazniejszosci, chociaz pozostaje rzeczywis-
toscia przyszla az do chwili, kiedy Dzien Panski rozedrze zastong.

Obecnos¢ przysztosci jako adventus w Eucharystii nie chce odrywac
chrzescijanina od przysztosci jako futurum, lecz chce da¢ nowe motywy do
ksztaltowania tej przysztosci. Albowiem chrzescijanin przyjmujac Eucharystig,
w ktérej juz antycypowana jest przyszto$¢ jako adventus, musi w te-
razniejszosci zamienia¢ przysztos¢ jako futurum w dobro. A tym dobrem ma
by¢ réwniez integralnie rozumiane wyzwolenie catego czlowieka.

8 Adversus haereses, 36, 1.
' De excessu fratris, 2, 102.



