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lymjest zdanie na s. 60, ze ,,niec wyakcentowal on (= Lukasz) wyraznie jej (= meki, $mierci)
zbawczego znaczenia, poniewaz wlaczyl ja w caly Bozy plan zbawienia...”).

Lukasz widzi meke Jezusa w konteks$cie Paschy zydowskiej (22,7-8; 22,15-16), ktéra
bedac pamiatka wyjscia Izraela z niewoli egipskiej byla jednocze$nie zapowiedzia uwol-
nienia ludzkosci z niewoli grzechu.

Rozdzial TV, moim zdaniem, odbiega tematycznie od tresci i toku pracy. Wprawdzie
Autor stwierdzil we wstepie, ze tematyka zawarta w rozdz. IV jest wyj$ciem naprzeciw
zainteresowaniom egzegetow struktura Lukaszowej historii zbawienia, to jednak wydaje
si¢, ze wyniki badan H. Conzelmanna nad problemem periodyzacji Lukaszowej historii
zbawienia mozna bylo omoéwi¢ we wstepie. Autor sam w pracy swojej przyjmuje dwuczlo-
nowy podzial historii zbawienia, jaki zauwaza u Lukasza, mianowicie: ,,zapowiedz — wy-
pelnienie”, a poza teorig H. Conzelmanna, zadnej innej hipotezy dotyczacej okresow Luka-
szowej historii zbawienia, nie przedstawia.

Ks. Stanistaw Wlodarczyk ubogacit nas dzielac si¢ wynikami swoich przemyslen nad
dzielem Lukasza. Jednakze w jego opracowaniu teologii historii zbawienia w uj¢ciu Luka-
sza brak jest istotnego elementu ekonomii zbawczej, mianowicie zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa. Jest prawda, ze punktem kulminacyjnym historii zbawienia jest zado$¢uczynna
meka i $mier¢ Jezusa, ale przeciez jest ona nierozdzielnie zwiazana ze zmartwychwstaniem
Jezusa, Tego, ktoérego potem glosza Apostolowie, a co opisuje Lukasz w drugim swoim
dziele, w Dziejach Apostolskich.

s. Ewa J. Jezierska OSU

Christoph Schonborn, Albert Gores, Robert Spaemann, Grzech pier-
worodny w nauczaniu Kosciola, ,,W drodze”, Poznan 1997, s. 94

Tytul tej niewielkiej, bo nie liczacej stu stron publikacji zapowiada, jak mozna by przy-
puszczaé, rodzaj podsumowania dotychczasowej nauki Kosciola o grzechu pierworodnym.
Tymczasem okreslonym juz w przedmowie celem ksigzki jest skonfrontowanie nauki Ko-
$ciola z odno$nymi problemami wspoélczesnosci. Chodzi wigc raczej o krytyczne spotkanie
si¢ teologicznego spojrzenia z panujacymi w tym przedmiocie tendencjami zdazajacymi do
zastapienia nauki o grzechu pierworodnym z wlasnymi protologiami i wlasciwymi im escha-
tologiami. Sa to zresztq ujecia nie tylko o skutkach negatywnych, lecz prowadzace rowniez
posrednio do poglebionego naswietlenia napotykanych problemow.

Przedstawiajac uwagi z dziedziny psychologii A. Gorres dowod wiarygodnosci zaist-
nialej prakatastrofy uobecnionej w grzechu pierworodnym dopatruje si¢ w braku w bycie
ludzkim logicznej koniecznosci zla ucielesnionego w ludzkich sktonnosciach: pogoni za
korzyscia, czynach przeciwnych sumieniu, nienawisci, dokonywanych oszustwach i wyzy-
sku. Trudno$¢ wynikajaca z rozziewu pomigdzy stanem niewinnos$ci pierwszych rodzicéw
zjednej strony i ich upadkiem z drugiej strony tlumaczy autor ich wiedza, ktéra jednak nie
miala cech wszechwiedzy. Podstawowa luka byla nieswiadomo$¢, ze w granicach egzy-
stencji pierwszej pary zlo juz istnialo. Beztroska ufno$¢ wzbudzila watpliwosci tam, gdzie
trzeba bylo ufaé, a zaufanie tam, gdzie nalezalo watpi¢. Skutki blednej decyzji objawily si¢
w autonomii czastkowych sklonnosci, wyrazonej w bezwzglednosci wobec blizniego oraz
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woli Bozej. Krélestwem popedow zaczal 1zadzi¢ narcyzm i egoizm, zostala utracona pogo-
da ducha. Pozadliwo$¢ libidyczna i agresywna zwiazana z szukaniem przyjemnosci za wszel-
ka ceng zrodzila dewiacje. Brak hierarchii w sferze uczu¢ doprowadzit do fascynacji niedo-
zwolonym.

Nie zniszczylo to wprawdzie podstawowej struktury osoby, bo przyjemne, dobre, praw-
dziwe i pickne pozostaly mocami rozjasniajacymi poznanie, ale pojawil si¢ brak pewnosci
oraz jej pozory wynikajace z wypaczonego wnioskowania. Owo watpienie prowadzi do utra-
ty woli zadawania pytan, a wsrdd nich najwazniejszych — o sens i prawde. Kompas uczu¢ (tak
bezbledny u zwierzat) u czlowieka daje wskazania mylne z racji naruszenia ordo amoris.
Przyjmowane postawy roszczeniowe prowadza same z siebie do krzywdzenia innych.

Analizujac trudnosci pojawiajace si¢ przy nauce o grzechu pierworodnym R. Spaemann
moéwi, ze okreslajacy go dogmat wymyka si¢ spod empirycznej weryfikacji, stad przynale-
zy on do ,,chrzescijanskich tajemnic” tak obcych mysli wspolczesnej. Te mysl okresla dzi-
siaj naturalizm, dla ktérego punktem wyjscia jest zasada etsi Deus non daretur. Znaczaca
myslenie teoria ewolucji zaklada mianowicie, ze natura stanowi produkt ewolucji i mozna
ja sprowadzi¢ do czynnikéw fizykalnych. Jeste§my jacy jeste$my, bo inni by¢ nie mozemy.
Etyka w zwiazku z tym kierowa¢ si¢ musi naturg czlowieka, a natury nie okresla rozum,
lecz doswiadczenie. Ludzka istota wyraza si¢ w procesie. Sprzeciw wobec grzechu pierwo-
rodnego nie musi wobec powyzszego mie¢ oparcia w argumentach rozumowych, bo do
jego odrzucenia wystarczy ogolne odczucie (common sense) bedace produktem zalozen
scjentyzmu. Indywidualizmowi z kolei grzech pierworodny jest obcy ze wzgledu na opar-
cie o rodzaj odpowiedzialno$ci rodowej, ktora stoi w sprzecznosci z nowozytng ideq praw
indywidualnych.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze czlowiek ma ciggle podstawy do niezadowolenia ze
$wiata, z siebie, ze swej kultury i z praktyki zyciowej, dlatego proponuje mu si¢ Swieckie
metamorfozy pierworodnej winy. Widzi si¢ ja w uwiklaniach spolecznych deformujacych
czlowieka, ktorych rodzaj zmienia si¢ zaleznie od punktu spojrzenia. Dla Rousseau historia
grzechu i odkupienia stanowi jeszcze logicznie konieczny proces dialektyczny, ale w rozu-
mieniu Fichtego natura osiaga swoj kres z wytworzeniem popedu. Heidegger uznajac upa-
dek czlowieka nie widzi w jego strukturze przygodnego stanu historycznego, lecz stala
antropologiczna, co oczywiscie eliminuje konieczno$¢ odkupienia. Zasada efsi Deus non
daretur zdaje si¢ rowniez ksztaltowac¢ koncepcje grzechu pierworodnego u protestantow,
gdzie zaprzeczenie wolnosci woli prowadzi historycznie do determinizmu, a zalozone cal-
kowite wyobcowanie juz nie jest wyobcowaniem. W dialektyce koncepcja taka zostaje
tylko zradykalizowana i zwrocona w kierunku rewolucyjnym.

Na koncu autor si¢ zastanawia, jak dogmat grzechu pierworodnego przyblizy¢ dzisiejszej
mentalnosci. Uwaza, ze ide¢ dziedziczenia winy latwo zrozumie¢ przyjmujac do wiadomosci
fakt posiadania przez osob¢ wymiaru naturalnego, za$ przez natur¢ wymiaru duchowego.
Pomocna wydaje si¢ rowniez wzrastajaca po Vaticanum II swiadomos$¢ wspolnoty zbawienia
w jednosci z Ludem Bozym. Ludzkos¢ stala si¢ solidarna nie przez wspdlnote winy, lecz
popelnienie winy stalo u poczatku utraty owej jednosci. Teoria za§ ewolucji ulatwia zrozu-
mienie faktu pozostawania czlowieka w stanie naturalno$ci, co oznacza, ze nie umie on juz
przekraczac siebie. To jednak dazenie do przekraczania naturalnej centralno$ci w nim tkwi,
co przy zdolnosci rozumowego przekraczania siebie prowadzi do rozdwojenia.
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Ch. Schonborn w swoim artykule dokonuje rekapitulacji nauki Kos$ciola o grzechu pier-
worodnym poruszajac trzy kregi tematyczne: nauke o pierwotnym stanie czlowieka zakla-
dana w dogmacie o grzechu pierworodnym, nauke o upadku pierwszych rodzicow i nauke
o skutkach grzechu pierworodnego dla calej ludzkosci.

Omawiajac aspekt upadku pierwszych rodzicow zauwaza on, ze grzech nie jest czgscia
LHhistorii natury”, lecz ,,historii wolnosci”. A wolnos$¢ jest w pewnym znaczeniu zgoda na
istnienie, dlatego ,,nie” pierwszych ludzi bylo zarazem wypowiedzeniem ,,nie” wobec wia-
snej prawdy i przeznaczonego dla nich dobra. Stad wymiar grzechu pierworodnego jako
z niczym nieporéwnywalnej katastrofy. Skutek byl widoczny: w miejsce zazylosci wszedt
lek przed Bogiem, zamacona zostala harmonia pomigdzy cialem i dusza, zakldcone zostaly
odniesienia pomi¢dzy mezczyzng i kobieta.

Wedlug nauczania Kosciola grzech pierworodny ma poczatek w Adamie, ale w kazdym
czlowieku staje si¢ grzechem osobistym, cho¢ w sensie tylko analogicznym, a wigc nie
grzechem zawinionym, lecz dziedziczonym. Uniwersalna doniostos¢ czynu Adama widoczna
jest dopiero z perspektywy Jezusa Chrystusa, a wyjasnienie znajduje w Zwiastowaniu Ma-
1yi, gdzie od zgody jednego czlowieka uzaleznil Bog niejako losy calej ludzkosci.

Ch. Schonborn kwestionuje proby ucieczki od grzechu pierworodnego w ideologie do-
skonalego ustroju spolecznego, gdzie polityka przyjmuje ostatecznie rolg ,,$wieckiej reli-
gii”. Nadawanie organizacjom ludzkim prerogatyw Krolestwa Bozego stanowi niebezpie-
czenistwo w sobie, bo zabieg taki stawal zawsze u poczatkéw totalitaryzmu. Granica
pomiedzy dobrem i zlem przebiega w ludzkim sercu, co przywoluje konieczno$¢ walki
o sttumienie sklonnosci do zla i poszerzanie zakresu dobra. Stad postulat ponownego od-
krycia wymiaru zycia chrzescijanskiego jako zmagania si¢ wyglada na potrzebe chwili.

Ksiazke koticzy dos¢ obszerne postowie, w ktorym J. Salij konfrontuje nauke biblijna
o grzechu pierworodnym z analogicznymi ideami w mitach mezopotamskich, greckichi hin-
duskich. Analizujac wskazuje na duza przewagg Biblii, zwlaszcza w aspekcie obrony ludz-
kiej godnosci.

ks. Michat Chiopowiec

Ks. Seweryn Rosik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, cz. 1, Po-
znan 1997, s. 200

Ks. S. Rosik w polskiej teologii moralnej ma uznang pozycj¢, a jego erudycja jest takze
widoczna w omawianej ksigzce. Opublikowana zostala czg$¢ dotyczaca pierwszej tablicy
dekalogu. Chcac dobrze usytuowac przedmiot swoich dociekan autor nie wchodzi od razu
w szczegoly zapowiedzianej w tytule problematyki, lecz duzo miejsca poswigca ,,wprowa-
dzeniu ogélnemu”, w ktérym podwaza panujace stereotypy myslowe, udowadnia potrzebg
moralnosci uwewnetrznionej, pokazuje przydatnos¢ dekalogu takze dla etyki wspdlczesnej,
odnosi go do Objawienia, Tradycji oraz Chrystusa, by na koncu ukaza¢ religijno-wychowaw-
czy sens dekalogu. Dopiero potem omawia wymogi pojedynczych przykazan, jakby je aktu-
alizujac w odniesieniu do probleméw zywych dzisiaj, np. wiary i ateizmu, obecnosci imienia
Bozego w zyciu publicznym, probleméw zwigzanych ze §wigtowaniem, $wigceniem niedzieli
czy procesem upodabniania si¢ w Eucharystii do Chrystusa zmartwychwstalego.



