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G. Martelet uwaza, ze nauka o stworzeniu, ktore jest przeciez pierwsza prawda
wiary, znikn¢la z aktualnej mysli dogmatycznej'. Uzasadnienia tej opinii mozna
by szukaé w ogélnym klimacie epoki, ktory oddaje haslo: zy¢ jakby Boga nie bylo.
Czlowiek nie chee przyznawac si¢ do jakiejkolwiek zaleznosci od Boga, takze tej,
ktora wyplywa z faktu, ze jest on przeciez stworzeniem Bozym. Uzasadnienia
opinii G. Marteleta mozna szuka¢ rowniez w samej koncepcji protologii. Wedlug
klasycznych okreslen protologia jest oparta na objawieniu doktryna o poczatkach
$wiata i ludzkosci®. Tak rozumiana protologia koncentrowala si¢ przede wszyst-
kim na samych poczatkach powstania $wiata i cztowicka. Byla ona komentarzem
do biblijnego opisu stworzenia (Rdz 1-2). Taki komentarz méogt prowadzi¢ do
wniosku, ze Bog Biblii jest niezdolny do stworzenia innego $wiata, niz ten, w kto-
rym Jozue moze zatrzyma¢ stonce nad Gabaonem?. Opisana koncepcja protologii
mogla sugerowac, ze stworzenie Swiata i czlowieka zostalo juz ukonczone i jakby
zamknigte, co z kolei moze prowadzi¢ do wniosku, ze Bog jakby juz wyczerpat
swoje stworcze mozliwosci. W kazdym razie klasyczna protologia zdaje si¢ czy-
ni¢ niemozliwa wizj¢ Boga Stworcy, ktory moze uczyni¢ ze stworzenia $wiata
1 cztowieka tylko picrwszy etap swoich cudow. Tymczasem byloby to teologicz-
nie nieodpowiednie, gdyby w protologii dokonano redukcji stworczej mocy Boga
do samego tylko poczatku. K. Barth zauwazyl, Ze wyznanie wiary niec mowi: wie-
rz¢ w $wiat stworzony lub wierz¢ w dziclo stworzenia lecz wierz¢ w Boga Stwo-
rzyciela*. Takie sformulowanic wyznania wiary zdaje si¢ sugerowaé, ze Bog nie
wyczerpatl swoich stworczych mozliwosci w dziele stworzenia $wiata i czlowieka.

'G.Martelet, Pierworodny wszelkiego stworzenia, Communio (1982) nr 4, s. 17.
2K.Rahner,H Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 370.
’G.Martelet,art. cyt,s. 22.

4K.B arth, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1997, s. 48.
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On nadal pozostaje Stworzycielem i w zasadzie wszystko, co mowi wyznanie wiary
opiera si¢ na tym, ze jest On Stworzycielem. Prawda o Bogu Stworzycielu slusz-
nie zostala umieszczona na poczatku wyznania wiary, poniewaz jest ona podstawa
dla zrozumienia takich prawd wiary jak poczql sie z Ducha Swietego, trzeciego
dnia zmartwychwstal, ciala zmartwychwstanie, czyli Wcielenia, zmartwychwsta-
nia Chrystusa oraz powszechnego zmartwychwstania umarlych 1 zwiazanej z tym
historiozbawczym wydarzeniem reintegracji kosmosu. Poczatkowe stworzenie jest
wigc otwarte na Wcielenie oraz zmartwychwstanie Chrystusa, ktore zostanie roz-
szerzone na wszystkich ludzi. Poczatkowe stworzenie jest wige tylko pierwszym
ctapem wielkich dziel Boga. Shusznie wigc J. Moltmann proponuje przyjac tréj-
dzielne pojgcie stworzenia: creatio originalis — creatio continua — creatio nova’.

1. WCIELENIE JAKO SZCZYT CREATIO ORIGINALIS

Wedtug K. Bartha stanie si¢ cziowiekiem Jezusa Chrystusa to analogon stwo-
rzenia. Raz jeszcze Bog dziala jako Stworca® Na zwigzek tajemnicy stworzenia
z tajemnicg wcielenia wskazuje sw. Jan w prologu Ewangelii. Zanim wyrazi ta-
jemnicg weielenia stowami: 4 Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkato wsrod nas,
nawiaze do Ksiegi Rodzaju i tak jak ona rozpocznie Ewangeli¢: Na poczqtku. Tak
jak na poczatku swoja stworcza mocg Bog stworzyl niebo i ziemig, tak roOwniez
swoja stworcza moca dokonuje tajemnicy weielenia, ktora polega na stworzeniu
ludzkiej natury Jezusa Chrystusa. Zwiazek pomigdzy tajemnica stworzenia i wceie-
lenia mozna odnalez¢ u $w. Pawla, ktory w Liscie do Kolosan nazywa Chrystusa
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone
(Kol 1, 16). Nieco dalej Pawel nazywa Chrystusa Pierworodnym sposrod umar-
tych (Kol 1,18). Bycie pierworodnym sposrod umarlych oznacza, iz Chrystus zmar-
twychwstal jako pierwszy z umarlych i to Jego zmartwychwstanie b¢dzie rozsze-
rzone na wszystkich umartych. Gdyby powiedzie¢, ze bycie pierworodnym wobec
kazdego stworzenia oznacza, iz Chrystus zostal stworzony jako pierwszy a na-
stgpnic w ten sam sposOb wszyscy inni, to oznaczaloby to arianizm. Skoro jednak
wciclenie oznacza przyj¢cie ludzkiej natury przez Syna Bozego, to mozna powie-
dzie¢, ze wcielenie jest rownoczesnie stworzeniem ludzkiej natury dla Syna Bo-
zego. To stworzenie ludzkiej natury dla Syna Bozego jest szczytem stworczej
dzialalno$ci Boga. Dzi¢ki temu, ze we wciclonym Chrystusie obecne jest miste-
rium stworzenia, dlatego mozna powiedziec, ze w Nim zostalo wszystko stworzo-
ne. Takie rozumowanie zawarte jest w soborowej nauce o tym, ze tajemnica czlo-
wieka wyjasnia si¢ naprawde w tajemnicy Stowa Wcielonego’. Majac to nauwadze

$J.Moltman n, Bég w stworzeniu, Krakow 1995, 355.
‘K.Barth,dz cyt.,s. 96.
" Gaudium et spes, n. 22.
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mozna powiedzie¢, ze tajemnica stworzenia wyjasnia si¢ w $wietle tajemnicy
wcielenia rozumianego jako stworzenie ludzkiej natury dla Syna Bozego. Z punk-
tu widzenia czlowieka, to, co dla niego jest wezesniejsze, czyli tajemnica stworze-
nia wyjasnia si¢ w swietle tego, co dla czlowieka pozniejsze, czyli tajemnica wceie-
lenia. Naukg o stworzeniu z nauka o wcieleniu laczyli rowniez Ojcowie Kosciola.
W szczegoblnoscei czynil to $w. Ireneusz. Wedlug Ireneusza Bog ksztattujac Adama
z gliny myslat juz o Chrystusie, ktoéry miat si¢ wceieli¢. Do takiego wniosku moze
prowadzi¢ stwierdzenie Ireneusza, ze rowniez cialo czlowicka stworzone jest na
obraz Boga. Swiadczy o tym nastgpujaca wypowiedz: Czlowieka uksztattowal
wlasnymi rekami biorqc z ziemi to, co najczystsze i najdelikatniejsze i mieszajqc
wedlug odpowiedniej miary swojq moc z ziemiq. Z jednej strony uksztaltowanie to
wyposazyl w wlasne wlasciwosci tak, aby to, co widzialne miato boskq postac;
gdyz na obraz Bozy zostal postawiony na ziemi uksztattowany czlowiek, i aby stat
sig istotq zyjacq tchngl w jego oblicze dech zycia, aby w ten sposob tak wedlug
tchnienia jak i wedlug uksztaltowania czlowiek stal si¢ podobny Bogu®. Obraz
Bozy w czlowieku uwidacznia si¢ wige takze w ciele czlowicka. Ten paradoks, ze
cialo czlowieka jest rowniez stworzone na obraz Boga Irencusz wyjasnia faktem
wcielenia Syna Bozego: Obrazem zas Boga jest jego Syn i na jego obraz stworzo-
ny zostal czlowiek®. Czlowiek zostal wige stworzony wedlug obrazu Boga, a tym
obrazem jest weielony Jezus Chrystus. Bog stworzy! czlowieka na obraz wcielo-
nego Chrystusa. G. Maloney komentujac Ireneusza pisze, ze Wcielone Stowo spel-
nialo swojq role wzoru jeszcze zanim Stowo stalo sie¢ cialem w historii ludzkiej.
Bog przekraczajqey czas i przestrzen, zawsze mial przed sobq doskonaly obraz
Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka'®. Wcielony Syn Bozy jest wigc doskonatym
prototypem czlowicka jako obrazu Boga. W patrystycznych interpretacjach stwo-
rzenia czlowieka nie mozna pomijaé nurtu, upatrujacego w Chrystusie, ktory miat
si¢ wcieli¢, wzoru, wedlug ktorego Bog stworzyl pierwszego czlowicka. Mysl
Ojcow Kosciola o zwiazku tajemnicy wcielenia z tajemnica stworzenia podejmu-
je wspolczesna teologia. J. Alfaro twierdzi, ze z Kol. 1, 15-20 wynika, iz posred-
nictwo w dziele stworzenia czlowieka przypisywane jest Chrystusowi Wcielone-
mu. Wszystko zostalo stworzone przez wzglad na Wcielonego Chrystusa''.
W swojej istocie Wciclenie polega na przyjeciu ludzkiej natury przez Syna Boze-
go. Akt przyjecia ludzkiej natury przez Syna Bozego jest rownoczesnie aktem jej
stworzenia. Co wigcej, stworzenie ludzkiej natury Syna Bozego jest szczytem stwo-
rzenia. Stworzenie czlowieka i kosmosu jest wigc zwigzane z Wceieleniem Syna

$ Sw. Ireneusz, Wyklad nauki apostolskiej, 11, s. 80-85,

° Tamze, 22, 139.

YG. M al o n ey, Chrystus kosmiczny, Warszawa 1986, s. 94.

W Alfaro, Teologia postepu ludzkiego, Warszawa 1971, 33; por. tenze, Chrzescijanska
nadzieja i wyzwolenie czlowieka, Warszawa 1975, 139-140.
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Bozego, a nawet od niego zalezne'>. Wcielenie Syna Bozego jest wigc szczytem
creatio originalis.

2. ZMARTWYCHWSTANIE CHRYSTUSA JAKO INAUGURACJA
CREATIO NOVA

Dla pierwszych chrzescijan zmartwychwstanie Chrystusa bylo sercem wiary.
Bylo ono podstawa apostolskiej katechezy: apostolowie z wielkq mocq dawali
swiadectwo o zmartwychwstaniu Jezusa (Dz 4,33). Fundamentalne znaczenie Chry-
stusowego zmartwychwstania podkresla sw. Pawel: 4 jesli Chrystus nie zmar-
twychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara (1 Kor
15,14). Z czasem teologia zagubila to centralne znaczenie zmartwychwstania.
W chrystologii potozono akcent na tajemnicg weielenia i1 ofiar¢ krzyza. Zmar-
twychwstanie Chrystusa stalo si¢ przedmiotem apologetyki, ktora widziata w nim
najwazniejsze kryterium prawdziwosci chrzescijanskiego objawienia. W ostatnich
kilkunastu latach ponownie jakby odkryto tajemnic¢ zmartwychwstania, o czym
$wiadczy obfita literatura teologiczna dotyczaca tego tematu'>.

Zmartwychwstanie Jezusa jest wydarzeniem jednorazowym, ktore nie ma zad-
nego odpowiednika w ludzkich dziejach. Zmartwychwstanie Jezusa jest bowiem
wydarzeniem zupelnie nowym, tzn. takim, ktorego nie da si¢ zamkna¢ w katego-
riach doczesnej rzeczywistosci, bo nie ma ono zadnej analogii w $wiecie. Nie jest
ono cudem wskrzeszenia jak to mialo miejsce w przypadku Lazarza, mlodzienca
z Nain 1 cérki Jaira. Powtorne zycie wskrzeszonych bylo tylko dalszym ciagiem
ich dawnego zycia. W perspektywie znowu mieli $mieré. Tymczasem zmar-
twychwstaly Jezus nie powrdcil do dawnego ziemskiego zycia, lecz rozpoczat
nowy sposob bytowania. Dlatego ewangelisci majq trudnosci w przedstawianiu
spotkan ze Zmartwychwstatym. W ich relacjach wida¢ pewna dialektyke: mowia
rownoczesnie o dotykaniu i niedotykaniu Zmartwychwstalego, poznaja Go 1 row-
noczesnie Go nie poznaja. Te wszystkie trudnosci plyna stad, Zze ewangelisci spo-
tkali si¢ z wydarzeniem, ktore nie ma zadnej analogii. Jest ono po prostu fotum
novum. Jako takie jest ono skutkiem dzialania potegi i sily Boga. Wykazal On je,
gdy wskrzesil Chrystusa z martwych. (Ef 1, 19-20). Podobnie jak przy stworzeniu
$wiata, tak rowniez przy zmartwychwstaniu Bog dziala jako Stworca. Takiemu
Bogu uwierzyl Abraham jako Temu, ktory ozywia umarlych i to, co nie istnieje,
powoluje do istnienia (Rz 4, 17). Przy stworzeniu $wiata i przy zmartwychwsta-
niu Chrystusa zamanifestowala si¢ ta sama stworcza moc Boga, ktora si¢ nie wy-

2 Tamze, 5. 92.
BE.K o p ¢ &, Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa jako realny fakt, w: Jezus Chrystus, Lublin
1982, s. 251.
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czerpuje. Dlatego zmartwychwstanie Jezusa mozna okresli¢ jako nowe stworze-
nie, poniewaz jawi si¢ ono jako wypehienie stworczego dziatania Boga'*. Sw. Mak-
sym Wyznawca twierdzil ze ten, kto jest wprowadzony w tajemnice zmartwych-
wstania, zna cel, dla ktorego Bog stworzyl wszystkie rzeczy na poczqtku'’. Wiara
w zmartwychwstanie Chrystusa jest rownoczesnie wiara w stworzenie. Bog obja-
wia si¢ jako Stworca nie tylko w pierwszych rozdzialach Ksiegi Rodzaju, ale tak-
ze w Nowym Testamencie, ktory nadaje mu nowe imi¢: 7en, ktory wskrzesil Jezu-
sa z martwych (Rz 8, 11). To wskrzeszenie Jezusa z martwych jest inauguracja
creatio nova.

3. POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE UMARLYCH
JAKO CREATIO NOVA

Wedlug sw. Augustyna charakterystyczng cecha chrzescijanskiej wiary jest
nadzieja zmartwychwstania. Ona odrdznia chrzescijan od inteligentnych pogan.
Gdyby usunigto wiar¢ w zmartwychwstanie umarlych, to ginie cala chrzescijan-
ska doktryna'®. Powszechne zmartwychwstanie w dniu ostatecznym wiaze si¢
W sposob przyczynowy ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Begdzie ono rozszerze-
niem na ludzi zmartwychwstania Chrystusa. Tak jak zmartwychwstanie Chrystusa
bylo wynikiem stworczej mocy Boga, tak samo bedzie ze zmartwychwstaniem
w dniu ostatecznym. Juz Stary Testament laczy zmartwychwstanie w dniu osta-
tecznym ze stworcza moca Boga. Wskazuje na to wypowiedz matki siedmiu mg-
czennikdw: Stworca bowiem $Swiata, ktory uksztaltowal czlowieka i wynalazt po-
czqtek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda wam tchnienie i Zycie, dlatego
ze wy gardzicie sobq teraz dla Jego praw (2 Mch 7, 23). Bog, ktory raz stworzyt
czlowieka, nie bgdzie mial probleméw powolac go do istnienia drugi raz swoja
stworcza moca, ktora nie ulega wyczerpaniu.

Chrzescijanscy apologeci musieli broni¢ prawdy o powszechnym zmartwych-
wstaniu umartych, ktora poganom wydawala si¢ nieprawdopodobna i byla przed-
miotem ich kasliwej krytyki. Celzus wiar¢ w zmartwychwstanie nazywal nadzieja
godna robakow. Jakiez bowiem cialo catkowicie rozlozone moze powrocic do pier-
wotnej formy i odzyska¢ budowe, ktorq raz utracito? Gdy nie potrafiq rozsqdnie
na to odpowiedzie¢, chwytajq sie bzdurnej obrony twierdzqc, ze Bog wszystko
moze...Bog zatem nie chce ani nie moze wbrew rozumowi uczynic niesmiertelnym
ciala petnego nieczystosci, o ktorych wstyd mowi¢'. Na tak postawiony zarzut

YW.Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1982, s. 358.
158 w. Maksy m, Capita theologica et oeconomica,1, s. 66.

S w.Augusty n,Sermo 361,2.

7Ory genes, Przeciw Celzusowi, Warszawa 1985, s. 255.
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Celzusa Orygenes odpowiada: Ani zatem my, ani Pismo swigte nie mowi, ze ci,
ktorzy dawno poumierali, wyjdq z ziemi odziani w te same ciala i bedq zyli bez
zadnej zmiany na lepsze... Wiele bowiem czytamy w Pismie o zmartwychwstaniu,
ale sq to stowa wypowiedziane w sposob godny Boga'®. Zmartwychwstanic umar-
lych dokona si¢ wigc w sposob godny Boga, ktory jest Stworca. Stary Testament
daje swiadectwo Jego stworczej mocy w pierwszych rozdziatach Ksiggi Rodzaju.
Z kolei nowy Testament wyraza stworcza moc Boga za pomocg okreslenia: Ten,
ktory ozywia umarlych (Rz 4, 17). To powszechne ozywienie umartych dokona
si¢ w Dniu Ostatecznym jako creatio nova. Mozna twierdzi¢, ze zmartwychwsta-
nie umarlych ukryte jest jako cel w samym akcie stworzenia lub stworzenie na
poczatku ukierunkowane jest na ostateczng przyszlosc'?, czyli creatio originalis
jest ukierunkowane na creatio nova. Poniewaz czlowick potrafi tylko przetwa-
rza¢, dlatego tez wyobraza on sobie zmartwychwstanie jako powr6t do dawnego
zycia, moze troch¢ ulepszonego 1 przedluzonego w nieskonczonos¢. Poniewaz
tylko Bog potrafi stwarzac, czyli czyni¢ co$ z niczego, dlatego wszystko, co Bog
stwarza odznacza si¢ nowoscia. Tak jak creatio originalis bylo nowoscia w sto-
sunku do nicosci, tak samo powszechne zmartwychwstanic w dniu ostatecznym
bedzie odznaczalo si¢ nowoscia w stosunku do creatio originalis.

Creatio nova obejmuje nie tylko powszechne zmartwychwstanie umarlych lecz
roéwniez reintegracj¢ kosmosu, ktory stanie si¢ srodowiskiem zmartwychwstalej
ludzkosci. Sw. Pawel pisze, ze stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia
sie synow Bozych (Rz 8, 20). Oczekiwanie calego stworzenia jest wigc zwiazane
z nadzieja czlowieka. Skoro przedmiotem chrzescijanskicj nadziei jest rOwniez
powszechne zmartwychwstanie dokonane stworcza moca Boga, to ta stwoércza
moc Boga sprawiajaca powszechne zmartwychwstanie ludzi obejmie rowniez cale
stworzenie. Poczatkiem tego przeobrazenia kosmosu jest zmartwychwstanie Chry-
stusa. Chrystus Zmartwychwstaly w swoim uwielbionym ciele juz przemienil czast-
ke kosmosu, ktora bylo Jego cialo. Dlatego $w. Ambrozy stawi zmartwychwstanie
Chrystusa jako poczatek przemiany calego kosmosu: Resurrexit in eo mundus,
resurrexit in eo coelum, resurrexit in eo terra. Erit enim coelum novum et terra
nova®. Zmartwychwstanie Jezusa jest wige przeblyskiem nieba nowego i ziemi
nowej, ktore w proroczej wizji ujrzal $w. Jan (Ap 21, 1). Nie sposob szczegdlowo
okresli¢ jak dokona si¢ ta przemiana. Bedzie ona jednak wynikiem stwoérczej in-
terwencji Boga.

18 Tamze, s. 257.
Y'M. S ¢ hm a us, Der Glaube der Kirche II, Miinchen 1970, s. 700.
VSw.Ambrozy,De excessufratris 2, 102.
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4. DUCH SWIETY JAKO STWORZYCIEL INTEGRUJACY
CREATIO ORIGINALIS I CREATIO NOVA

Duch Swiety okreslony zostat przez sekwencje jako Duch Stworzyciel. Za ta-
kim okresleniem Ducha Swietego kryje si¢ fakt, ze pierwsze doswiadczenie Du-
cha Swictego w chrzescijanskiej wierze jest doswiadczeniem stworczej mocy Boga.
Wedlug Ksiegi Rodzaju duch unosit si¢ nad wodami (Rdz 1, 2). Ojcowie Kosciola
zawsze widzieli w tym duchu znak stwoérczej obecnosci Ducha Swigtego? . W. Hry-
niewicz powolujac si¢ na S. Bulgakowa widzi w tym wydarzeniu pierwszq Piec-
dziesigtnice kosmiczng?®. Duch Swiety bierze udzial nie tylko w narodzinach ko-
smosu, ale takze w narodzinach czlowieka. Wedlug Ireneusza Bog uksztaltowal
cztowicka wlasnymi rekami®, a tymi rekami Boga sa Chrystus i Duch Swigty®.
Komentarzem do tych wszystkich mysli moze by¢ Psalm 104: Gdy skryjesz swe
oblicze, wpadajq w niepokdj; gdy im oddech odbierasz, marniejq i powracajq do
swojego prochu. Stwarzasz je, gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi
(Ps 104, 29). Z tego psalmu wynika, ze Duch Jahwe wszystko stwarza i podtrzy-
muje w istnieniu. W oparciu o ten psalm Atanazy uzasadnial, ze Duch nie jest
stworzeniem, lecz bierze udzial w akcie stworczym®.

Duch Swigty jest obecny we Wcieleniu Chrystusa, ktore oznacza stworzenie
ludzkiej natury Jezusa. Na pytanie Maryi: Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam
meza, Aniol jej odpowiada: Duch Swiety zstqpi na Ciebie i moc najwyzszego osloni
Cig. Diatego tez Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 36).
Syn Bozy staje si¢ wigc cztowickiem dzigki Duchowi Swigtemu. Na stworcze
dziatanie Ducha Swigtego w tajemnicy stworzenia zwraca uwage $w. Ambrozy.
Biskup Mediolanu podkresla, ze Jezus nie zostal pocz¢ty z substancji Ducha, ale
moca Jego dziatania. W tajemnicy Wecielenia Duch Swigty wystepuje jako stworcza
moc Boga, ktora sprawia w Maryi dziewicze poczecie Syna Bozego®. Duch Swiety
w momencic wciclenia zstapil na Maryj¢ 1 stworzyl w niej cialo Syna Bozego.

Duch Swigty jest nicodlaczny od zmartwychwstania Chrystusa, ktore inauguruje
creatio nova. Wedhug Listu do Rzymian Jezus jest ustanowionym wedlug Ducha Swie-
tosci przez powstanie z martwych petnym mocy Synem Bozym (Rz 1, 4). Podobnie
$w. Piotr stwierdza, ze Chrystus zostal wprawdzie zabity na ciele, ale powolany do
zycia Duchem (1 P 3, 18). Zmartwychwstanie Jezusa jest wigc dzielem stworczej
mocy Ducha Swigtego. Objawia ono Ducha Swigtego jako Pana i Ozywiciela.

1 G.Martelet,Odnalezé zycie pozagrobowe, Krakow 1987, s. 189.

2W.Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991,
s. 469.

BSw. Ireneus z, Wklad nauki apostolskiej, 11, 80-81.

“8 w. Ireneus z Przeciwko herezjom,IV, 20, 1.

»Sw. Atanazy,Listy do Serapiona, 111, 5, 36.

%S w. Ambrozy,De Spiritu Sancto, 11, 5.43.
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Réwniez powszechne zmartwychwstanie w dniu ostatecznym dokona si¢ dzigki
Duchowi Swigtemu. Wskazuje na to $w. Pawel: 4 jezeli mieszka w was Duch Tego,
ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa Jezusa z martwych,
przywroci do zycia wasze Smiertelne ciala mocq mieszkajqcego w was swego Ducha
(Rz 8, 11). Na zwiazek powszechnego zmartwychwstania z Duchem Swigtym wska-
zuje $w. Ireneusz: W ten sposéb majq wierzyé, jesli stale w nich trwa Duch Swiety,
dany im we chrzcie przez Boga: i jesli przyjmujqcy zachowa go zyjac w prawdzie,
w swigtosci, sprawiedliwosci i cierpliwosci. Jego bowiem dzialaniem dokonuje sig
zmartwychwstanie w tych, ktorzy uwierzyli, wtedy, gdy cialo na nowo przyjmie dusze
i gdy z tq mocq Ducha Swietego powstaje i wchodzi do Krélestwa Bozego®.

Dzigki Duchowi Swigtemu rowniez cale stworzenic zostanie wyzwolone z niewoli
zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8, 21). Sw. Atanazy
argumentujac za bostwem Ducha Swietego pisze, ze Duch wiec nie jest jednq z istot
stworzonych, lecz jest $cisle zwiqzany z Bostwem Ojca i to w Nim wiasnie Slowo
udziela bytom stworzonym udziatu w Bostwie. 1en zas, w ktorym stworzenie otrzymuge
udzial w Bostwie, nie moze znajdowaé sig poza Boskq naturq Ojca®®. Duch Swigty
daje wigc udzial w Bostwie wszystkiemu, co stworzone. To przebdstwienie stworzen
jest nowym stworzeniem. Duch Swicty nadaje wicc ostateczny ksztalt calemu stwo-
rzeniu. W tradycji bizantyjskiej na uroczystos¢ Zestania Ducha Swigtego przyozdabia
si¢ koscioly zielenia. Ten zwyczaj chee podkreslic, ze juz dzien Pigédziesiatnicy jest
antycypacja przemiany calego kosmosu, ktorej dokona Duch Swigty®.

Duch Swiety okazuje si¢ wigc jako stwércza moc i obecnosé Boga w stworzeniu
od creatio originalis az po creatio nova. On bierze udzial w tym, co wyraza pierwsze
zdanie Biblii: Na poczqtku Bog stworzyl niebo i ziemie (Rdz 1, 1). Jego za$ ostatnim
dzielem, o ktérym méwi Biblia bedzie stworzenie nowego nieba i nowej ziemi
(Ap 21, 1). On zawsze doprowadza do skutku dzialanie Ojca i Syna. Bog stwarza, gdy
$le Ducha Swigtego ( por. Ps 104, 30), dlatego moze On byé nazywany Duchem Stwo-
rzycielem. Mozna méwié nawet o pewnym paradoksie: Duch Swigty, ktory jest najdo-
skonalszym duchem, stwarza materi¢. Dlatego mozna by Go nazwa¢ Duchem materii.

WNIOSKI

Protologia jest ukierunkowana na eschatologi¢, a eschatologia opiera si¢ na
protologii. Creatio originalis znajduje swoje wypelnienie w creatio nova. Szczy-
tem creatio originalis jest stworzenie ludzkiej natury Jezusa, czyli Wcielenie.

7S w. Iteneusz Wklad nauki apostolskiej, 42.

®Sw. Atanazy,Listy do Serapiona,l,25.

®J.Mey end orf, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 217.
¥M. S ¢ hm a us, Der Glaube der Kirche II, Minchen 1970, s. 755.
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Natomiast inauguracja creatio nova jest zmartwychwstanie Jezusa. Wszystkie
wydarzenia wchodzace w zakres eschatologii dokonujg si¢ w oparciu o stworcza
moc Boga. Eschatologi¢ mozna okresli¢ jako creatio nova.

Biorac pod uwage fakt, ze stworcza moc Boza nie wyczerpala si¢ w creatio
originalis lecz jej dzielem jest rOwniez creatio continua i creatio nova, mozna twier-
dzi¢, ze Bog nie tylko faktycznie ale 1 metafizycznie jest niewyczerpalny. Zawsze
potrafi czlowieka zaskoczy¢, poniewaz moze ciagle co$ nowego objawiac ze swojej
tajemnicy. M. Schmaus twierdzi, Ze nawet w odnowionym przez Ducha Swigtego
kosmosie, ktory stanie si¢ srodowiskiem dla wszystkich zbawionych, bedzie nie-
konczaca si¢ ewolucja®. Nie bedzie ona miala nic wspdlnego z ewolucja, o ktorej
mowia nauki przyrodnicze. Bedzie ona polegala na tym, ze Bog, ktorego stworcza
moc jest niewyczerpalna bedzie objawial czlowiekowi swoja tajemnic¢ w coraz to
nowym $wietle. Ta prawda byla w zachodniej tradycji teologicznej jakby przy¢mio-
na. Przedstawiano bowiem stworzenie jako dzielo szesciu dni, ktore konczylo si¢
siodmym dniem BozZego odpoczynku. Takie przedstawianie dziela stworzenia mo-
glo nasuwa¢ wniosek, ze w nim wyczerpala si¢ stworcza moc Boga. Za malo zwra-
cano uwagi na slowa Jezusa: Ojciec mdj dziata az do tej chwili i Ja dziatam (J 5,17).
Dla stworczej mocy Boga nie istnieje odpoczynek. Dlatego wspolczesna teologia
w odpoczynku Boga widzi eschatyczny cel stworzenia swiata®.

Tym, ktéry laczy creatio originalis, creatio continua i creatio nova jest Duch
Swigty. Jest On skuteczng moca Stworcy® . Dzigki Niemu Bog stworzyt $wiat oraz
ludzka nature Jezusa we Wcieleniu. To dzigki niemu Bog wskrzesit z martwych
Jezusai wskrzesi z martwych wszystkich ludzi w dniu ostatecznym. Rowniez dzigki
Duchowi Swigtemu nastapi reintegracja kosmosu. Nazywanie Ducha Swigtego sku-
tecznq mocq Stworcy nie oznacza zaliczenia Go do wlasciwosci lub sit Boga. Duch
Swiety dziata przeciez jako podmiot wobec ludzi jak réwniez wobec Ojca i Syna.
Precyzyjniej byloby mowié, ze: stworzenie istnieje w Duchu, uformowane jest przez
Syna, a pochodzi od Ojca. Dlatego jest ono z Boga, przez Boga i w Bogu®.

Podsumowaniem zwiazkow mig¢dzy protologia i eschatologia moze byc¢ naste-
pujaca wypowiedz $w. Augustyna: Dlaczegoz by wiec Bog nie mogl sprawia¢
tego, zeby i ciala zmarlych wstaly do zycia... skoro ten Bog uczynit Swiat, pelen
cudow niezliczonych na niebie i ziemi>.

MW.Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, Lublin 1991,
s. 480.

2J Moltman n,dz. cyt.,s. 182.

B Moltmann,dz cyt,s. 184.

MSw. Augustyn,Paistwo Boze, Kety 1998, s. 867.



