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NADZIEJA I PRAGNIENIE U SW. JANA OD KRZYZA

Temat nadziei jest bardzo aktualny w naszym XX wieku, ktoéry wydaje si¢
przezywaé kryzys tej cnoty teologalnej. Kryzys ten polega na tym, Ze nasza cywi-
lizacja zadowala w pewnym stopniu potrzeby bezposrednie i wszystkie nadzieje
zwyczajne, ale nie pomaga spelnié najgl¢bszej nadziei czlowieka, ktéra nadaje
mu sens Zycia.

Nalezatoby w tym miejscu wymienié liczne przejawy tego kryzysu, poczawszy
od réznych systeméw filozoficznych preferujacych negatywizm i absurd zycia!,
poprzez destrukcyjne skutki technicznych mozliwosci cztowieka, az do zycia kon-
kretnych ludzi, ktorzy wobec bogactwa srodkow i dobr materialnych nic umieja
odnalez¢ wlasnego szczgscia. W tym ostatnim przypadku chodzi o niebezpieczna
chorob¢ XX wicku, zwang ,pustka egzystencjalng”. Ludzie, pozbawieni nowej
etyki lub duchowosci dla epoki materialnego przesytu i mocy, degraduja ogromne
srodki komunikacji i transportu sprowadzajac je do instrumentow najbardzie)
wyrafinowanej cksploatacji cztowieka przez czlowieka. Poprzez analizy ,,nauko-
we” pozbawia si¢ cztowicka wszelkich iluzji 1 wymiarow transcendentalnych. I tak,
jak to trafnie ocenit Sobor Watykanski II, cztowiek ,,cz¢sto okazuje si¢ bardziej
niepewnym samego sicbic (...) do tego stopnia, ze pewna dramatyczna trwoga
charakteryzuje ten swiat™2. W konsekwencji, podczas gdy ludzie mlodzi ucickaja
do sztucznych rajow poprzez zazywanie narkotykow, naduzywanie alkoholu, de-
gradacj¢ seksualng albo manifestuja ,,swoj bunt” poprzez odwolywanie si¢ do gwal-

! Cfr. filozofia egzystencjalistyczna w wydaniu M. Heideggera (,,Czlowiek to byt ku smierci™), J.
P. Sartre’a (,,Czlowiek to bezuzyteczna namietnosé”), A. Camus’a (Najwyzsza warto$cia czlowieka
jest sztuka zycia bez nadziei: ,,Otworzyé oczy i odrzuci¢ wszelka nadzieje”).

2GS 4. Vaticanum II bardzo trafnie okreslilo nasze czasy czterema stowami Konstytucji Duszpa-
sterskiej o Kosciele w swiecie wspotezesnym: ,,Radosé i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspdlcze-
snych...” (GS 1).
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tu, przemocy, wstgpowania do sekt, a nawet do samobojstwa, to ludzie dorosli
szukaja schronienia w dyskretnej i pozbawionej uroku rezygnacji lub uczgszczaja
do psychiatry, aby wyzwoli¢ si¢ ze smutku i trwogi.

To wszystko wyjasnia dlaczego dzis pilnie poszukuje si¢ jakiejs recepty, ktdra
moglaby odnalez¢ impuls witalny czlowieka, jakiej$ nowej duchowosci inspiro-
wanej przez nadziej¢. Wyraznym odzwierciedleniem tych poszukiwan moga by¢
chociazby narodziny dwoch dyscyplin humanistycznych, ktore traktuja o nadziei:
filozofii 1 teologii nadziei®. Z obydwoch, szczegodlnie ta pierwsza, zainicjowana
przez Gabriela Marcela, pozostawila niezatarty $lad na cate myslenie ludzkie. Aby
zauwazy¢ to, wystarczy wspomnie¢ o pigciu fundamentalnych koncepcjach jego
»metafizyki nadziei” rozwazanych terminach doswiadczenia. Kto nie slyszal
o dwoch podstawowych Marcelowych przeciwstawieniach osadzonych na wizji
czlowieka ,homo viator”, tzn. o ,,byciu” i ,,posiadaniu”, oraz ,tajemnicy” i ,,pro-
blemie”, obydwoch zreasumowanych w idei ,,wcielenia”?*

W rzeczywistosci zardwno filozofia jak i teologia nadziei odkrywaja niewyczer-
pane bogactwo 1 wieczna aktualno$¢ poslania nadziei zawartej w religii chrzescijan-
skiej, jako ze obydwie dyscypliny odwoluja si¢ wlasnie do niej. W tym kontekscie
nie dziwi nas fakt, dewizg pontyfikatu ,papieza pielgrzyma™ i ,,$wiadka nadziei”,
Jana Pawla II°, konstytuuje zawolanie pelne Zycia i nadziei, to samo, ktore skiero-
wal do apostolow Jezus Chrystus po swoim Zmartwychwstaniu: ,,Nie bojcie si¢™®.
Jest to zawolanie, ktore wyraza nieustanna propozycj¢ mitosci Boga wzglgdem czlo-
wieka, milosci Boga objawiong w Jezusic Chrystusie i w Jego dziele zbawczym,
zapraszajacej go do zjednoczenia z Bogiem Stworzycielem i Odkupicielem.

Mistyka, ktora przez bezposrednie doswiadczenie dochodzi do penetrowania
w rzeczywistosciach Bozych ukrytych w glebiach ludzkiego ducha, potwierdza t¢

3 Poszukiwania te maja swoj szczegolny wyraz w literaturze wspotczesnej. Dzigki wspaniatemu
dzielu Charles Moellera mozemy przekona¢ si¢, ze nadzieja konstytuuje charakterystyczny rys na-
szych czasow. Z szeSciu tomOw napisanych o relacji literatury XX wieku z chrzescijanstwem, trzy
pos$wigca nadziei i problemom z nig zwiazanym (Cfx. Literatura del siglo XX y cristianismo, t. 1.3-
4, Madrid 1981).

4 G. MARCEL, Homo viator. Wstgp do metafizyki nadziei, Warszawa 1984; cfr. P. LAIN EN-
TRALGO, La esperay la esperanza. Historia y teoria del esperar humano, Madrid 1958,282-296.
Teologi¢ nadziei zainicjowat teolog protestancki Jurgen Moltmann; wplyngta ona znaczaco na escha-
tologi¢ chrzescijanska; wigcej na ten temat M. RUSECKI, Teologia nadziei wg. Jurgena Moltman-
na, w: Pr. Zb. pod red. W. SLOMKA, Nadzieja w postawie ludzkiej, Lublin 1992,42-46.

3 Tak go nazwano m.in. na ziemi hiszpanskiej podczas jego podrozy apostolskiej do Hiszpanii w
1982 1. (cfr. Z. KRASINSKI, Analiza i znaczenie nadziei, w: W. SLOMKA, Nadzieja..., dz. cyt., 15).

Lk 24,36, Mt 28,10; sam papiez stwierdza: , Kiedy 22 pazdziernika 1978 roku wyppowiedzia-
fem na placu §w. Piotra te stowa: Nie bojcie si¢!, nie bylem w petni swiadomy ich wagi jaka beda
mialy dla mnie i dla calego Koéciota. Ich tresé bardziej pochodzita od Ducha Swigtego obiecanego
przez Pana Jezusa Apostotom jako Pocieszyciela, niz od czlowieka, ktory je wypowiadal” (JAN
PAWEL 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994,26-29).
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prawde religijna, a juz szczegolnie mistyka $w. Jana od Krzyza. Zawdzigcza si¢ to
wyjatkowej intuicji tego $wigtego i niespotykanej zdolnosci wyrazenia Boskosci,
ktorej sam doswiadczyl. Nieprzypadkowo Kosciot dat mu miano Doktora Ko-
$ciola’, a niektdrzy znawcy jego doktryny wprost nazywaja go ,,Doktorem na-
dziei™®.

Wyjatkowos¢ doktryny $w. Jana od Krzyza o nadziei wynika przede wszyst-
kim ze zwigzania tej cnoty teologalnej z pamigcig rozumiang jako trzecia wladze
duchowg cztowieka, co daje wybitnie praktyczne podejscie do samego problemu
nadziei i poglgbione zrozumienie jej sensu teologicznego. Jest prawda, ze sam
fakt tej relacji (nadziei z pamigcia) spowodowal ogromne zamieszanie wsrod nie-
ktérych teologéw bojacych si¢ przypadku odstgpstwa Doktora Mistycznego od
klasycznej nauki Kosciota®, ktory preferuje tomistyczna koncepcje wiazaca na-
dzieje z wola. Jednakze zamieszanie to jest nieporozumieniem i ma charakter ra-
czej teoretyczny, godny mimo wszystko zauwazenia i przesledzenia, aby do kon-
ca zrozumiec¢ rol¢ teologalnej cnoty nadziei w zyciu chrzescijanina.

Dla wiclu znawcoéw doktryny sanhuanistycznej'® relacja nadziei z pamigcia
byla przyczyna proklamowania tej ostatniej podmiotem nadziei, co wlasnie mialo
kolidowa¢ z nauka tomistyczna, ktora ten podmiot przypisywata woli. W rzeczy-
wistosci chodzi o nieporozumienie, ktore polega na pomieszaniu dwéch rzeczy:
poslania religijnego, ktore niesie zwiazek nadziei z pamigceia, i ruchu teologalne-
go nadziei zwiazanego z wola, bgdaca jej prawdziwym podmiotem.

Problem ten praktycznie zostanie rozwiazany gdy zwrocimy uwage na zamiar,
jaki przy$wiecal naszemu $wigtemu przy spisywaniu jego dziel'! oraz, gdy jako
podstawe naszych rozwazan wezmiemy struktur¢ nadziei najlepiej przedstawiona
u $w. Tomasza z Akwinu. W nadziei Tomaszowej mozemy wyrdzni¢ dwa elemen-
ty strukturalne: zaufanie i pragnienic Boga. Sw. Jan od Krzyza zdaje si¢ koncen-
trowa¢ na pierwszym elemencie zaufania pomijajac nicomal catkowicie element
pragnienia, z ktorym wiaze si¢ temat podmiotu nadziei, poniewaz nie jest on bez-
posrednio zwigzany z naczelng idea jego dziel.

" Breve papieza Piusa XI w: 445(1929)379-381.

§ Cfr. CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, San Juan de la Cruz. Su obra cientifica
y su obra literaria, Avila 1929,1,331.

® Cfr. CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, dz. cyt., 1,79-80,329; A. BORD, Memo-
ire et esperance chez saint Jean de la Croix, Paris 1971,326.

10W jezyku hiszpafiskim uzywa si¢ zwrotu przymiotnikowego pochodzacego od slowa ,san
Juan” (tj. sanjuanisty), co si¢ czyta jako ,,sanhuanista”, stad, pozwalamy sobie uzyé tego neologizmu
spolszczajgc go na ,.sanhuanisty czny”.

1 Dorobek literacki $w. Jana od Krzyza, oprocz kilku wierszy, stanowig cztery wielkie poematy
bedace komentarzami jego doktryny mistycznej wylozonej pierwotnie w formie wiersowane;j, naj-
czgéciej na prosbe penitentow swigtego. Chodzi o ,,.Droge na Gére Karmel”, DGK (Subida al Monte

Carmelo, S), ,,Noc Ciemna” NC (Noche Oscura, NO), ,,Piesi Duchowa, PD (Cantico Espiritual,
CE), ,,Zywy Plomier: Mitosci”, ZPM (Llama de Amor Viva, L).
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A glownym celem dziel Janowych jest doprowadzenie cziowieka do milosnego
zjednoczenia z Bogiem'?. Chodzi o zjednoczenie czlowieka, wg. jego wladz ducho-
wych, z Bogiem, w cnotach teologalnych, ktore stuza tu jako jedyne srodki do zjedno-
czenia. Samo zjednoczenie, realizowane przez cnoty we wladzach duchowych czlo-
wieka, zaklada ze strony tych wladz pewne przygotowanie ascetyczne, pozwalajace
im stanaé w dyspozycji zjednoczeniowej zwanej ,,oczyszczeniem” lub , puryfikacja ™.
Teologalna cnota nadziei czyni to wzglgdem pamigci zwiazanej z posiadaniem czlo-
wieka, cnota milosci wzgledem woli, czyli wladzy duchowej, ktora decyduje o dyna-
mice milosnej czlowieka'*. Obydwie czynnosci puryfikacyjne, stawiajace w dyspozy-
cji zjednoczeniowej wladze duchowe czlowicka, lacza si¢ ostatecznie w teologalnym
ruchu nadziei, a wiec w pragnieniu nadziei, czyli w pragnieniu Boga.

Automatycznie rozwiazuje si¢ nam teraz dyskusyjny problem podmiotu nadziei,
do ktorego trzeba podejs¢ na sposob §w. Jana od Krzyza: najpierw zbada¢ oddziel-
nie aspekt nadziei, a wlasciwie zaufania opartego tylko 1 wylacznie na Bogu, co
realizuje si¢ w j¢j relacji ascetyczno-mistycznej z pamigeia, pozniej aspekt pragnie-
nia Boga, co realizuje si¢ w relacji ascetycznoo-mistycznej milosci w stosunku do
woli. Jako efekt pozostaje teologalny ruch nadziei, czyli pragnienia Boga. Tak wigc
nadzieja, poprzez zwiazek ascetycznio-mistyczny z pamig¢cia, wehodzi w strukture
psychiczng czlowieka, odzwierciedlajac pierwszy element Tomaszowej struktury
nadziei, a mianowicie zaufanie oparte na Bogu. Po czym postgpuje w swoim ruchu
teologalnym w miarg¢ oczyszczajacego dziela milosci wzgledem apetytu woli.

Zgodnie z tym nalezy osobno mowic o nadziei 1 o pragnieniu u $w. Jana od
Krzyza. Pierwsza zwiazana jest z pamigcia, ktora jawi si¢, w przeciwienstwie do
tradycyjnej koncepcji Tomaszowej, jako trzecia wladza duchowa, obok intelektu
i woli. Wokol natury pamigci sanhuanistycznej powstala bogata literatura, ktora
okresla ja jako duchowa wladz¢ posiadania czlowieka, wladz¢ , swoistego rodza-
ju”, bo istniejaca dopoty dopoki czlowiek zyje 1 dziala w czasie, zanikajac zupel-
nie w wiecznosci. Z tym wiaze si¢ jej charakter integracyjny, pozwalajacy czlo-
wickowi posiada¢ samego siebie i funkcjonowac jako byt historyczny i czasowy,
zorientowany na przyszlosc'. Jednakze w aspekcie ascetyczno-mistycznym, kto-
ry rozwaza nasz $wigty mistyk, pami¢¢ jawi si¢ jako wladza posiadania szkodli-
wa, ktora ze swoja zmystowo-duchowa zawartoscia pamig¢ciowego posiadania zaj-
muje serce czlowieka tym, co nie shuzy zjednoczeniu z Bogiem, zamykajac go
w jego wewngtrznym $wiatku, ktory sobie tworzy przez snucie réznych iluzji i pla-
now ziemskich w oparciu o to posiadanie.

12 Cfr. DGK Argument...

B Cfr. 2DGK 6.

4 Cfr. 2DGK 6 3-5.

15 E. WILHELMSEN, La memoria como potencia del alma en san Juan de la Cuz, : ‘Carmelus’
37(1990) 88-145.
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Itak pojeta natura pamigci jako wladzy zmystowo-duchowego posiadania czlo-
wieka tworzy podstawe, aby zrozumie jej zwiazek z nadzieja, cnota, ktora nie
posiada. Kluczem jest tu stan ,,ubdstwa i ogotocenia duchowego™* (desnudez
y pobreza espiritual), czyli ,,nie posiadanie” lub ,,obecnos¢ nicobecnosci” Bozej,
ktéra taczy obydwie, pamie¢ i nadziejg, w dziataniu terazniejszym. I w tej laczno-
$ci tkwi oryginalno$¢ koncepcji nadziei u $w. Jana od Krzyza'’.

Po rozpatrzeniu natury pamigci jako duchowej wladzy posiadania mozemy
przedstawi¢ koncepcje nadziei sanhuanistycznej jako najblizszego srodka do zjed-
noczenia z Bogiem. Otdz, teologalna cnota nadziei, ktéra dziala w . ,nocy ciemnej
wiary™® (noche oscura de la fe), wprawia pamig¢ w prozni¢, oczyszczajac ja
z wszelkiego posiadania spostrzezeniowego, ktore nie odzwierciedla Boga, tzn.
z wszelkiej ., informacji jasnej i okreslonej” (noticia clara y distinta), ktora nie jest
w stanie przedstawi¢ Boga, samego w sobie ,niewyrazalnego™? (incomprehensi-
ble). A czyni to sukcesywnie w dwoch etapach wzajemnie uzupelniajacych si¢: naj-
pierw czlowiek, w imi¢ posiadania Boga w nadziei teologalnej, odrzuca zapomina-
jac wszelkie wyobrazenia pamigci ,jasne i wyrazne”, bez wzgledu na to, czy sa one
naturalne czy nadprzyrodzone, zmysltowe czy duchowe; nastepnic Bog, w kontem-
placji wlanej, powoduje prozni¢ pamigci, tworzac w ten sposob stan ,ubostwa i ogo-
locenia duchowego”, w posrodku ktdrego pojawiaja si¢ jedyne wyobrazenia ducho-
we nadziei, sprowadzone wlasnie przez kontemplacje, ktore pamig¢é wspomina przez
., efekt swiatla, mitosci, upojenia i odnowy duchowej” (efecto de la luz, amor, dele-
ite y renovacion espiritual). Chodzi o prawdy wiary zawarte w nadziei i1 zwiazane
z sama Boskoscia, doswiadczane w glebiach pamieci przez ,.dotyki i uczucia (milo-
snego) zjednoczenia z Bogiem™ (toques y sentimientos de union de Dios).

W ten sposob nadzieja teologalna wchodzi w strukturg psychologiczng bytu ludz-
kiego i uzdalnia czlowieka na oczekiwanie samego Boga. Innymi slowy, jest teraz
nadzieja ta, ktdra kaze czekac czlowiekowi. T¢ prawdg wyrazaja dobitnie dwie meta-
fory nadziei: ,zielone przybranie” (disfraz verde) i ,relm zbawienia™? (yelmo de sa-
lud). W nich nadzieja teologalna ukazuje si¢ w funkcji defensywnej 1 chroniacej dusz¢
od wroga jej zycia mistycznego zwanego ,swiatem™. A to dlatego, ze — posiadajac

16 Cfr. 2DGK 6,1-2; 3DGK 13,1...

17 A. BORD, dz. cyt., 236-249; H. SANSON, E! espiritu humano segun san Juan de la Cruz,
Madrid 1962,378-402,406-409; F. R. SALVADOR, Mistico y maestro. San Juan de la Cruz, Madrid
1986,179-190.

18 Cfr. 2DGK.

1 Cfr. 3DGK 2,3-4.

2 3DGK 14,2.

2 Ibidem.

2 Cfr. 2NC 17, 21,3-7.

B Cfr. 2NC 21,6, 1DGK 4,5, 11,7, 3DGK 3.,4; A. BORD, dz. cyt., 35; IDEM, Memoire chez saint
Jean de la Croix, w: ‘Dictionnaire de Spiritualite’, t. 10, Paris 1980, col. 1002-1008.
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swiat w formie wspomnien — wyzwala si¢ od niego przypominajac sobie jedyne infor-
macje plynace z Bozej nadziei, doswiadczane przez ,dotyki i uczucia zjednoczenia
z Bogiem”. Tak wigc, dusza -wedhug pamigci- zjednoczona z Bogiem w nadziei, moze
podaza¢ pewnie w kierunku posiadania Boga; co si¢ wyraza w pragnieniu Boga.

W tym jednak miejscu napotykamy na nowa trudnos¢ wigzaca si¢ z nieupo-
rzadkowanymi apetytami woli, ktore czgsto pociagaja czlowieka — w jego wla-
dzach duchowych- do smakowania i rozkoszowania w rzeczach wlasciwych cialu.
Wobec powyzszego, nicuporzadkowany ruch apetytow (namigtnosci) blokuje
otwartos¢ czlowicka na Boga zagwarantowana wczesniej w nadziei*. Wyraznie
wigc widac, Ze apetyty woli wymagaja oczyszczenia, a raczej ukierunkowania na
Boga, co dokonuje si¢ w teologalnej cnocie mitosci, ktora proporcjonuje milosc
Boza jako jedyny srodek zjednoczenia z Bogiem?.

Punktem odniesienia w fazie oczyszczenia apetytdw woli jest nami¢tnos¢ roz-
koszy (gozo), ktora reprezentuje charakter wartosciujacy milosci®. W tym zna-
czeniu wola nie powinna rozkoszowac si¢ w rzeczach, ktore nie bylyby ku wigk-
szej chwale Boga; a najwigksza chwal¢ mozemy oddaé¢ Bogu sluzac Mu wedlug
doskonalo$ci ewangelicznej, kochajac tylko Jego? . Tak wigc w imi¢ mitosci Boga,
dzielo oczyszczajace woli polega na odrzuceniu rozkoszy radowania si¢ z rzeczy
1 pozostawieniu duszy w prozni pozadawczej. Samo oczyszczenie ma dwa etapy:

- aktywny, w ktérym czlowiek ,neguje” jakakolwiek rozkosz dobr, czy to ziem-
skich czy niebieskich, podporzadkowujac je rozumowi bgdacemu w ,.ciemnej nocy”
wiary®;

— pasywny, w ktorym Bog, poprzez kontemplacj¢ wlana mitosci, dokonuje cal-
kowitej prézni pozadawczej woli, pozwalajac doswiadczy¢ w glgbiach ducha glod
samego Boga, co jest juz efektem zjednoczeniowym milosci Bozej w czlowieku®,

Tak doswiadczana milos¢ ozywia pragnienie Boga powodujac wzrastajaca otwar-
to$¢ na Niego. W tym kontekscie, pragnienie Boga jawi si¢ jako ,dyspozycja do zjed-
noczenia z Nim™° (disposicion para la union de amor con Dios). Mitos¢ Boza dana
w cnocie teologalnej, zgodnie z natura pasjonalna, rozplomienia ducha ludzkiego pro-
wokujac jego wyjscie (salida) z wlasnej subiektywnosci®. To wyjscie mitosne pozo-

% IDGK 6,3; 14,1; 2DGK 5.5, 3DGK 15,2; cfr. M. F. DE HARO IGLESIAS, Apetitos: Tenden-
cias desordenadas o fortaleza del alma?, w: ‘Letras de Deusto’ 50(1991)249-262.

% Cfr. 2DGK 6,1-2;, 3DGK 16,1.

% 3DGK 17,1.

7 3DGK 17,2.

8 Ibidem.

» INC1,5; 2NC 3,1-2; 2,1, PD 9.6, ZPM 3,19, cft. F. R. SALVADOR, Vida teologal durante la
purificacion interior en los escritos de san Juan de la Cruz, w: ‘Revista de Espiritualidad’
18(1959)341-379.

30 7PM 3,26.

3L 2NC 11, 3DGK 13,6-7;, PD 1,20, IDGK 1 4.
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stawia dusz¢ w pozqdaniach mitosci (ansias de amor), ktore odzwierciedlaja pragnie-
nie Boga i szukanie sposobnosci, by da¢ Mu dowody swego przywiazania®. Pragnie-
nie Boga ma z poczatku charakter mifosci niespokojnej (amor impaciente), impulsyw-
nej, potegowanej weiaz przez taske milosci wlanej, tzn., przez milos¢ wartosciujqeq
Boga® (amor estimativo). Z czasem, w miar¢ ofiary milosnej ponoszonej dla Boga,
pragnienie to si¢ uspokaja (lecz nie znika), bowiem sama milos¢ (jako znak posiada-
nia Bozego) rekompensuje brak obecnosci Boga. Zauwazmy przy tym, ze to zawsze
milos¢ Boza jest ta pierwsza, ktora daje impuls pragnienia czlowicka®'.

Pragnienie, pomimo nicobecnosci Umilowanego, jest . komuniotworcze”, tzn.
stanowi czg¢$¢ dialogu czlowicka z Bogiem i zawsze ma adekwatng odpowiedz.
Nicobecnos¢ Boga bardziej odpowiada obecnosci nieobecnosci (presencia de
ausencia), poniewaz Bog zajmuje centrum wszelkiego zainteresowania®. Chodzi
wigc o komuni¢ milosci z Bogiem w nicobecnosci, ktora spelnia si¢ w miare wzra-
stajacego pragnienia samego Boga®*®. Jednak brak Boga, pomimo wzrastajacego
pragnienia ze strony czlowieka daje wciaz o sobie zna¢ w postaci ,jeku” (gemi-
do), za pelnym Jego posiadaniem?®.

Jak wskazalismy wyzej, Ukochany Bog oddaje si¢ czlowickowi w miarg Jego
pragnienia. Wyraznie mozna to zauwazy¢ rozwazajac etapy mistycznego zjedno-
czenia czlowicka z Bogiem, zarezerwowane dla ludzi najwierniejszych mitosci
Bozej. Najpierw milos¢ niespokojna (amor impaciente), bedaca poczatkowa for-
ma pragnienia Boga, dysponuje kochajacego do pierwszego spotkania z Bogiem
w . dotyku Boga” (toque de Dios), ktéry konstytuuje stan mistyczny zwany zare-
czynami duchowymi (desposorios espirituales)®®. Stan ten, wzbudzajac pragnienie
pehniejszego zjednoczenia (deseo de union), przygotowuje kochajacego do mi-
stycznego malzenstwa duchowego (matrimonio espiritual), najwyzszego stanu,
jaki mozna osiagna¢ na ziemi*. Jednak kochajaca dusza nie zadawala si¢ i tym
stanem, poniewaz wciaz nie widzi Ukochanej Osoby; co wigcej, nie moze kochaé
Jej tak, jak sama zostala przez Nig umilowana, a wigc moca samego Boga. W zwiaz-
ku z tym, rodzi si¢ w niej pragnienie zrownania milosci®® (deseo de igualdad de

32 Cfr. IDGK 14,2, 2NC 11,6, 21,10, PD 1,1.

3 2NC 13,5.8-9, PD 7.4, ZPM 3 ,22.

3 Cfr. IDGK 14; INC Deklaracja 2, PD 1,20; 22,1; 25,3-4; 31,2, ZPM 328...

3 F. R. SALVADOR, Mistico y maestro..., dz. cyt., 258; cfr. H. SANSON, dz. cyt. 466-468.

36 Cfr. ZPM 6,23.68; PD 13,12; 2NC 19.,5.

¥ PD 1,14.

3 Cfr. PD 14-15,2; LAUREANO ZABALZA (DE LA INMACULADA), E! desposorio espiri-
tual segun san Juan de la Cruz, Burgos 1964.

% PD 22; 13,2-3; ZPM 3,24-25.

4 PD 38,3-4; JUAN DE JESUS MARIA, ‘Le amara tanto como es amada’. Estudio positivo
sobre ‘la igualdad de ammor’ del alma con Dios en las obras de san Juan de la Cruz, w: ‘Epheme-
rides Carmeliticae’ 6(1955)3-103.
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amor), ktére jednak prowadzi przez $mier¢ cielesna czlowicka, bowiem samo zrow-
nanie milosne jest mozliwe tylko w niebie, w wizji beatyficznej. Ostatnim etapem
w drodze do milosnego zjednoczenia z Bogiem jest wigc pragnienie Smierci® (de-
seo de muerte) fizycznej, poprzez ktdre dokonuje si¢ Smier¢ duszy z milosci do
Boga (muerte de amor). W chwale nieba dusza bedzie wreszcie kochata Boga, tak ja
sama jest przez Niego ukochana, tj. moca samego Boga — Ducha Swigtego™.

W kontekscie etapodw zjednoczenia mistycznego, pragnienie Boga jawi si¢
jako pragnienie coraz doskonalszego zjednoczenia z Nim, proporcjonujac tym
samym adekwatne posiadanie Boze. Wyrazem tego pragnienia jest mito$¢ oka-
zywana Bogu: po wyjsciu (salida) duszy z wlasnej subiektywnosci nastepuja
gwaltowne pozqdania milosci (ansias de amor), wyrazone w uporczywych po-
szukiwaniach Bozej obecnosci (busqueda de Dios), w ktorych dusza jest goto-
wa do najwigkszych poswigcen, aby przypodobaé si¢ Bogu®. One to prowadza
do stanu zaregczyn duchowych, w ktorych nastgpuje catkowite (p)oddanie woli
duszy woli samego Boga (entrega total de la voluntad)*. Wtedy wlasnic rodzi
si¢ w duszy pragnienie posiadania Boga w calkowitym zjednoczeniu z Nim, co
znajduje wyraz w milosnym ofiarowaniu, darowaniu (poswigceniu) Mu (dona-
cion) wlasnego zycia®. Dusza jest tu w najwyzszym mistycznym stanie zjedno-
czenia ziemskiego, matzenstwa duchowego, pragnac juz tylko smierci fizycz-
nej, tak by w chwale nieba — poprzez widzenie Boga — dopelni¢ milosnego
zréwnania swojej milosci z miloscia samego Boga, tzn. aby kocha¢ Boga moca
milosci niestworzonej, a wige przez Ducha Swigtego. Wtedy to ustanie juz zu-
pelnie pragnienie duszy posiadania Boga, obecne jeszcze — choc stabe i delikat-
ne — w zjednoczeniu ziemskim*,

Rozwazane przez nas pragnienie Boga, w jego réznych formach i dynamice,
Jjest wlasciwe nadziei teologalnej towarzyszacej cztowickowi podczas jego we-
dréwki ziemskiej 1 gasnacej w niebie. Temat ten, wprawdzie nie brany pod uwage
w dzielach naszego Mistyka, jest jednak obecny, chocby w idei zielonego przy-
brania nadziei, gdzie akcentuje si¢ jego charakter teologalny inspirowany przez

4 PD 11, ZPM 1,27-36; L. F. MATEO SECO, La escatologia en la doctrina de san Juan de la
Cruz, Roma 1967 (disertacion doctoral),282-287.

2 PP 38,3-4; 39,3; ZPM 3,77-81; M. A. DIEZ (DE SANTA TERESA), La ‘reentrega’ de amor
asi en la tierra como en el cielo. Influjo de un opusculo pseudotomista en san Juan de la Cruz, w:
‘Ephemerides Carmeliticae® 13(1962)299-352.

B 2NC 19,2; 11,6; 13,5-9; ZPM 1,32; J. V.RODRIGUEZ, La busqueda de Dios en san Juan de
la Cruz, w: “‘Cuadernos de Espiritualidad® 1(1984)39-62.

“ PD 14-15,2;, ZPM 3,25; H. SANSON, dz. cyt., 488-504; LAUREANO ZABALZA (DE LA
INMACULADA), art. cyt., 50-70.

4 PD 22.3; EULOGIO DE SAN JUAN DE LA CRUZ, La transformacion total del alma en
Dios segun san Juan de la Cruz, Madrid 1963.

6 Cfr. ZPM 1,27.
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Ducha Swigtego®. Pragnienie to ewoluuje zgodnie z petnieniem zycia milosci
realizowanego w wierze: najpierw koncentruje si¢ na ziemskim zjednoczeniu mi-
losci, gdzie dokonuje si¢ tymczasowe dojrzewanie laski Bozej 1 wysitku ludzkie-
go; pozniej wyglada chwaly Bozej zakladajac dzialanie z istoty eschatologiczne.
Jest mozliwe wspolistnienie satysfakcji, wynikajacej z osiagnigcia pierwszego zjed-
noczenia, 1 pragnienia wlasciwego drugiemu. Tak wigc w nadziei, posrodku pelni
mitosci, odzywa si¢ jek (gemido), znak braku tej pelni; obydwa elementy dosko-
nale obecne w pragnieniu®,

Ostatecznie chodzi o dar Bozy; dar, ktory ,,ma w swej naturze mieszaning petni
i apetytu: nasyca ale zarazem budzi, aby otrzymac wigcej (...). Jej wielkie posia-
dania sa w wierze, ktdra domaga si¢ jasnosci, 1 w mitosci, ktora pozada obecnosci
Boga i zjednoczenia z Nim™*. Przybrany w zielony stroj nadziei czlowiek caly
ostatecznie sklania si¢ ku Boskosci. W ten sposob nadzieja podaza jako wyczeku-
jaca i zarazem jako napigcie skierowane ku dobrom prawdziwym i przysztym.
Ruch nadziei teologalnej, zgodnie z doktryna $w. Tomasza z Akwinu, jest wyraz-
nie przyporzadkowany woli ludzkiej, cho¢ trzeba pamigtac, Ze nie jest to ruch
samego tylko czlowieka lecz dziatania Ducha Sw. w nim.

Ogromna zyciowg rol¢ nadziei teologalnej dobrze odzwierciedla wiersz §wig-
tego Lot milosci®. W czterech zwrotkach podkresla si¢ tu znaczenie trzech cnét
teologalnych, ktore utrzymuja lot fowczy (vuelo de cetreria), zamieniony w sym-
bol mistycznej drogi, ekstazy duszy w kierunku Boga, schwytanego przez nia jako
zdobycz w zjednoczeniu milosnym. Pragnienie wynurza si¢ z ciemnosci wiary,
jest wzbudzane przez milos¢ Boza i okryte w nadziei. Wlasnie ta ostania cnota
teologalna pobudza dusz¢ do poszukiwania Boga, utrzymuje nieprzerwanie jej lot
1 swoim ostatnim wzlotem powoduje najwigkszy i ostateczny skok, w ktérym chwyta
zdobycz, czyli Boga. W ten sposob, nadzieja nieba tyle osiqga ile oczekuje (espe-
ranza del cielo tanto alcanza cuanto espera), tzn. kiedy trwa w pragnieniu, ktore
podaza za mitosnym uderzeniem Boga™.

Moéwiac o pragnieniu nadziei musimy pamigtaé, ze chodzi tu o pragnienie na-
dziei teologalnej w czlowieku, o pragnienie samego Boga osiagane w zjednocze-
niu milosnym. To oczywiscie zaklada wczesniejsza dyspozycje ascetyczng duszy,
zwang ogoloceniem i ubostwem duchowym (desnudez y pobreza espiritual), o ktorej

47 INC 21,8-9; cfr. 3DGK 15,1; 2NC 8,1; PD 11,2; ZPM 2,34; List 15: . (Dios) cuanto mas
quiere dar tanto mas hace desear”.

® Cfr. PD 1,14,

¥ F. R. SALVADOR, Introduccion a san Juan de la Cruz. El hombre, los escritos, el sistema,
Madrid 1968,664-665.

0 Tytul oryginalny: ,.Tras de un amoroso lance” (Za mitosnym uderzeniem), przekl. L. SIE-
MIENSKI.

SLCHr. S. ROS GARCIA, El camino mistico de san Juan de la Cruz: ‘Tras de un amoroso lance’,
w: ‘Revista de Espiritualidad” 52(1993)331-338.
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wspominali$émy na poczatku 1 co dalo podstaw¢ do wiazania nadziei sanhuani-
stycznej z pamigcia. Pragnienie to jest wige osadzone na pokornej wierze 1 zaufa-
niu opartym tylko na Bogu, gdzie ludzkie ambicje 1 plany musza odej$¢ na bok.
Dusza - jak zauwaza nasz $wigty — bardzo chodzi**. Ubostwo duchowe 1 prozna
pamig¢é ustgpuja miejsca teologalnej cnocie nadziei, ktora podtrzymuje pragnie-
nie Boga podsycane miloscig nadprzyrodzona.

Piekny i Zzywy przyklad takiej postawy nadziei daje nam sam $w. Jan od Krzy-
za. Od samego poczatku, bazujac na poboznosci wyniesionej z domu rodzinnego,
umie budowaé swoje zycie na fundamencie wiary. Milos¢ do Boga pozwala mu
zy¢ w zaufaniu opierajac si¢ na nadziei samego Boga, szczegolnie w momentach
najtrudniejszych. Wystarczy wspomnie¢ tu jego podroze zwiazane z dzielem re-
formy karmelitanskiej realizowane w warunkach bardzo skromnych, w ktérych
zdaje si¢ na samego Boga®; wigzienie toledanskie, w ktorym z r¢ki wspolbraci
znosi cierpienia fizyczne 1 psychiczne oraz upokorzenia z powodu dziela refor-
my>4; proces znieslawiajacy jego imi¢ a spowodowany zemsta jego dawnych
uczniow, ktérym nie wahat si¢ zwroci¢ uwagi, gdy ci naruszali regule zakonna®,
smiertelng chorobg 1 cierpienia fizyczne spowodowane gangreng nogi; w koncu,
jego upragniong i spokojna smier¢ z milosci*®. W kazdej z tych chwil przeswity-
wal zawsze cel jego drogi zyciowej: zjednoczenie mitosne z Bogiem.

Doktryna potwierdzona przez zycie czyni naszego swigtego mistyka nie tylko
swiadkiem, ale prawdziwym Mistrzem i Doktorem nadziei®’.

52 List 28; cfr. List 19.

53 Cft. Libro de Profesiones 383.

W wigzieniu w Toledo przebywal $wigty 9 miesigcy: od X 1577 do VIII 1578 r.; cfr. Cfr.
CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, Vida de san Juan de la Cruz, Madrid 1982,152-
154.

5% Chodzi o trzech jego ucznidw, ktorzy przejawszy wazne stanowiska w zarzadzie zakonem,
puscili w ruch swoj zamyst zemsty na mistrzu: Mikotaj Jesus Maria Doria, Diego Ewangelista, Fran-
ciszek Chryzostom (cfr. CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, Vida..., dz. cyt., 359-
367.388).

56 Sw. Jan od Krzyza zmart 14 grudnia 1591 1. o potnocy; na temat jego $mierci zob. A. FORTU-
NATO, El amor y la muerte, vision carmelitana, w: ‘Revista de Espiritualidad’ 44(1985)506-514;
CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, Vida..., dz. cyt., 401-404.

7 CRISOGONO DE JESUS SACRAMENTADO, San Juan de la Cruz. Su obra cientifica y su
obra literaria, dz. cyt., 1,329-331; przypomnijmy, ze $w. Jan od Krzyza zostal beatyfikowany w
1675 r., kanonizowany w 1726 1., ogtoszony Doktorem Kosciota Powszechnego w 1929 r.; wszystko
to wskazuje na aktualnosé¢ i zywotno$é jego doktryny uznanej i potwierdzonej przez Magisterium
Kosciota.



