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Chrzescijanska etyka spoteczna nie jest doktryng zrodzona pod wplywem ci-
$nienia rzeczywistosci spotecznej ostatnich stu czy dwustu lat, ktore spoteczen-
stwo rolniczo-rzemieslnicze zamienily w cywilizacje techniczna i przemystowa.
Wylegitymowat jej zrodla Jan Pawet 11 juz podczas pierwszej wizyty w Polsce
5 czerwea 1979 r. ,,Nauka spoleczna Kosciota istniata od poczatku jako konse-
kwencja Ewangelii oraz przyniesionej przez Ewangelie wizji czlowieka w jego
stosunkach z innymi ludzmi, a zwlaszcza w zyciu wspolnotowym — spotecznym
i gospodarczym™!. Méwi sig, Ze cale to nauczanie o spoleczno$ci ludzkiej mozna
spisa¢ na powierzchni paznokcia jednego palca, na koniuszku palca. We wlasciwie
ogladanym, nalezycie pojmowanym wizerunku cztowieka, miesci sie wszystko —
struktura nauczania spotecznego, model ekonomii zbudowanej na wlasnosci, ini-
cjatywie i gospodarce rynkowej, wreszcie projekt wolnosciowego, demokratycz-
nego wspotzycia. Sa to trzy glowne sprawy, ktore znajduja jedyne w swoim rodza-
juodzwierciedlenie w nauczaniu spotecznym Papieza. Jego enc. Centesimus annus
stanowi pod tym wzgledem zwienczenie stuletniej ewolucji doktryny spotecznej,
za$ enc. Fides et ratio potwierdza tylko jej filozoficzne podtoze (1-6). Trzy te
sprawy znajda tez rozwinigcie w trzech cz¢$ciach niniejszych rozwazan.

1. INTEGRALNA WIZJA CZLOWIEKA U POSTAW MYSLI SPOLECZNEJ

Co decyduje o tym, ze od poczatku pontyfikatu, od inauguracyjnego dokumen-
tu Redemptor hominis przez wszystkie niemal przemdwienia az po enc. Fides et
ratio Papiez powraca do personalistycznego wizerunku czlowieka? Spektakular-

!'Por. Chrzescijanin w §wiecie 80:1979 nr 8 s.101
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nej odpowiedzi dostarcza sam upadek totalitaryzmu. Enc. Centesimus annus od-
stania caly szereg przyczyn zalamania si¢ komunizmu (CA 23), ale w koncu stwier-
dza, ze marksizm sam nie zdolal si¢ wyzwoli¢ z tej alienacji, w ktdrej imieniu
,poddawat krytyce kapitalistyczne wydziedziczenie burzuazyjne”. Dlatego zastu-
guje on na odrzucenie ze wzgledu na podstawowy btad antropologiczny. ,,Czlo-
wiek zostaje utozsamiony z pewnym zespotem relacji spotecznych, a jednoczesnie
zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktéry po-
dejmujac je, tworzy porzadek spoteczny” (CA 13).

Jan Pawet II jak mato kto zdaje sobie sprawe z tego, ze u podstaw iluzji mate-
rializmu dialektycznego i historycznego, jak i anachronicznej repliki nieokietzna-
nego liberalizmu, a posrednio i dzikiego kapitalizmu tkwig wadliwie skrojone kon-
cepcje cztowieka. ,,Czy ktos na Swiecie mogt si¢ jeszcze dziwié, ze papiez, pierwsza
encyklike poswigcit w calosci sprawie cztowieka, godnos$ci czlowieka, zagroze-
niom czlowieka, prawom czlowieka? — pytat Jan Pawel Il w Oswigcimiu. Totez
najglebszy powdd, dlaczego ,,wszystkie drogi Kosciota maja prowadzi¢ wlasnie
do czlowieka” (RH 14) wyjawil w osobistej ksiazce pt. Przekroczyé prog nadziei.

Papiez przypomina, ze wejrzenie w mikrokosmos, w jazn cztowieka, miato przy-
spieszy¢ rozwiazanie zagadki bytu. Oznaczalto przetom ku podmiotowosci. ,,My-
$lg, wiec jestem”, tym programem nowozytnego racjonalizmu zainaugurowal Kar-
tezjusz wielki zwrot antropocentryczny, odrywajac myslenie od calej egzystencji —
zwiazal je w swych spekulacjach z samym rozumem?. Zmiana pozornie btaha,
a jak ogromnie wplyneta na stopniowe przeinaczenie pojmowania Boga, znieksztal-
cone rozumienie $wiata, przede wszystkim za$ na deformacje¢ obrazu czlowieka.
Jakiez sa nastepstwa tego, ze cztowiek nabiera przekonanie o swojej samowystar-
czalnosci i nieograniczonej skutecznosci czy efektywnosci, widzimy z wiasnego
doswiadczenia, choéby z upadku komunizmu. Warunki budowanej cywilizacji zdaja
si¢ odbiera¢ cztlowiekowi rol¢ normotwoércza, moralna. Wyroby ludzkiego kon-
struktora zdaja si¢ jak gdyby przerastaé samego tworce, chca by¢ wigksze niz on
sam. Stad tez i objawy pustki, osamotnienia, zatamywanie si¢ wiary w sensowno$¢
tych pociagnigé, z ktorych wyrasta dzisiejsza cywilizacja konsumpceyjna.

Jan Pawel Il nie podziela tego defetyzmu. Wie natomiast, ze czlowiekowi dzisiej-
szemu z motywami nadziei trzeba wychodzi¢ naprzeciw. Trzeba zatem: 1/ odnajdy-
wac czlowieka w warunkach jego poczynan i ambicji cywilizacyjnych; 2/ w tym
potozeniu przypominac kim czlowiek jest i kim powinien by¢, ukazywac jego od-
kupiona godnosé, co ulatwia ewentualne ,,odwolywanie” cztowieka z jego ducho-
wych zaulkow i bezdrozy i przywracanie mu pierwszenstwa nawet wobec naj-
kosztowniejszych urzadzen; 3/ konfrontacja ideatu z rzeczywisto$cig wszczyna

2 Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 47, 55.
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proces reintegracji czlowieka — mozliwos¢ jego odnowy, by byt zdolny ksztatto-
wacé wspdlimierny sobie porzadek spoteczny i tad ekonomiczny?.

Co oznacza, kiedy Jan Pawel II podkres$la, ze Bog-Odkupiciel ,,objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi” (RH 10)? Jest to przypomnienie tego, co Kosciot
mysli o cztowieku (KDK 11). Co wydaje si¢ godne zalecenia dla budowy dzisiejsze-
go spoleczenstwa i wydajnej gospodarki? Jaki jest ostateczny ich cel, jaka ich miara?

Jezeli w jedno zbierzemy oba deformowane elementy czlowieczenstwa, kran-
cowa jednostkowos¢ i ekstremalnie pojety wymiar spoteczny, musimy uznaé, ze
czlowiek jest jednym i drugim — ,,0soba we wspolnocie” (RH 17). Bedac istota
rozumng i wolna, wlasnie dzigki wspdlnocie sam si¢ staje, rozwija, dojrzewa.

Duchowos¢ — oto co wyrdznia cztowieka od zwierzat, co sprawia, ze jest wiek-
szy od swoich wyrobow, ze potrafi zdaza¢ do wartosci, ktorych sam nie zdota
wymysli¢, ze powotany jest do partnerstwa z Bogiem. Owe duchowe wlasciwosci
wzigte zarowno z faktu stworzenia na podobienistwo Boze, jak i z potwierdzenia
tego faktu przez Chrystusowe odkupienie (a ta chrystologiczna kwalifikacja to szcze-
g6Iny wspdlezynnik mysli Papieza), sprawiaja, ze obraz cztowieka wyzwolonego,
odkupionego do szczgscia w wieczno$ci zawiera rowniez wizje spotecznosci ludz-
kiej tu na ziemi — wizj¢ doczesnej przysztosci oraz bezpieczny kierunek doprowa-
dzenia jej do konca.

Z chrzescijanskiego wizerunku czlowieka — obrazu, ktory trzeba przeciwstawi¢ po-
mystom Oswiecenia, upiornym resztkom szturmu rewolucji proletariackiej, jak i mitycz-
nej wierze w niekonczacy si¢ postep liberalnego panstwa obfitosci — wynikaja poszcze-
g0lne elementy ukladajace si¢ w strukturg nauczania spotecznego Jana Pawla I1.

1/ Osobowa jednoznacznos¢ cztowieka, jego niezbywalna godno$¢ wraz z synteza
jego jednostkowosci i wspolnotowosci, jego jedynos¢ i niepowtarzalnosé potaczona
z zadang cztowiekowi wolno$cia, wrodzonymi przyrodzonymi uprawnieniami, z cze-
go bierze poczatek caly potencjalny projekt zycia wspolnotowego, mozliwos¢ dosko-
nalenia czlowieka wraz z ostatecznym odniesieniem — odniesieniem do Absolutu.

Ow decydujacy zakres antropologiczny (RH 10, 17), transcendencja czlowieka
sprawia, ze dzigki intuicji moralnej, dzigki instrumentowi prawno-naturalnemu ro-
zumu i sumienia, w oparciu o nasze podloze ontyczne, jesteSmy zdolni odkry¢
wartosci, takze wartosci zbiorowe, ktdre staja si¢ srodkami osiggania celéw osobo-
wych. Jakie sg to wartosci? Uprawnienia i swobody cztowieka, solidarnosé i po-
mocniczos¢, dobro wspdlne, wolnos¢ i prawda, mitos¢ i sprawiedliwosé, dialog
i tolerancja — wszystkie one nawiazuja do naturalnych ludzkich zadatkow. Predys-
pozycje te dzigki intuicji moralnej przeksztalcaja si¢ w wartosci, a poparte naka-
zem rozumu poruszaja cztowieka, jako zasady spoteczne zespalaja ludzi tworza-
cych wspolnoty i grupy.

3 Tamze, s. 59.
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2/ Jan Pawet 11 nie hotduje temu, co niektorzy cheieliby nazywac tyrania zasad,
stanowiacych rzekomo bezwzgledne i puste formuly. Nawiazuja te zasady do hi-
storycznego i cywilizacyjnego doswiadczenia ludzkosci, pobieranego we wszyst-
kich dziedzinach kultury. W ich obrgbie decyzje spoteczno-moralne przybieraja
ksztalty instytucjonalne, formy ustalonego, okreslonego dziatania. Wylania si¢ stad
projekt przestrzeni spotecznej, wypelionej r6znorodnoscia wspdlnot i instytucji
rzadzacych si¢ warto§ciami i zasadami moralnymi.

Pierwsza naturalna instytucja jest matzenstwo i rodzina b¢daca podstawowa
komorka, taczaca zachodzace na siebie pokolenia. Sa to generacje, ktdre nabieraja
cndt i sprawnosci spotecznych w rodzinie, tworza nastepnie szkoly, grupy zawo-
dowe, narod, spoleczenstwo, panstwo (adh. Familiaris consortio). Wazne jest, ze
z rodziny i szkoly czlowiek przechodzi do pracy, do zakladu i przedsigbiorstwa,
ktore bedac czescia gospodarstwa narodowego, musi ulepszaé swoja strukture, by
pracownicy mieli poczucie, ze pracuja na swoim — by przez wspétudziat nie mu-
sieli by¢ tylko przedmiotem cudzych decyzji. Domaga si¢ to prawa do inicjatywy
gospodarczej, wlasnosci, stusznej prywatyzacji, ukierunkowania zycia gospodar-
czego nie tylko na maksymalizacj¢ zysku, ale i na zaspokojenie stusznych potrzeb
i oczekiwan ludzkich (por. enc. Laborem exercens, Centesimus annus).

Rozréznienie migdzy transcendentnym zbawieniem a doczesnym dobroby-
tem, pomys$lnoscia obywateli ustanawia granice dla panstwa jako spoteczno$ci
kompletnej, zakresla granice nie tylko cztowiekowi-wytworcey i jego wyrobom,
ale polityce, ideologii, wtadzy i sposobom jej sprawowania, przede wszystkim
dzigki demokracji uczestniczacej. Europa, glob ziemski, na ktérym rozwija si¢
Sfamilia humana — owa spoteczno$¢ migdzynarodowa, musi by¢ urzadzona na
zasadach pomocniczosci i solidarnosci. Co oznacza 6w nowy porzadek miedzy-
narodowy? Choéby to, ze Unia europejska nie moze niczym walec, jak jakis$
buldozer wywraca¢ kulturg narodowa uczestniczacych w niej panistw —musi umieé
uszanowac ich tradycje i tozsamos¢ (Sollicitudo rei socialis). Karta narodéw musi
przetamaé szkodliwy dla mniejszych naroddéw kult omnipotencji panstwa, co
oznacza odchodzenia od uzaleznienia narodéw mniejszych przez wigksze (Rosja
i jej satelity) i przebijanie si¢ do partnerskiej wspotzaleznosci cho¢by pafistw
uczestniczacych w Unii europejskiej.

3/Nauczanie papieza przypomina, ze méwiac o zasadach i urzadzeniach méowi-
my ciagle o ludziach, o nas samych oraz o ludzkich kierunkowych lub bezkierun-
kowych dzialaniach. Rezultaty tych dzialan, rowniez instytucjonalnych, zaleza od
$Swiadomosci i umiejgtnosci, od wyrobienia moralnego, kultury wewnetrznej, kom-
petencji — stowem, od uksztaltowania postaw, sprawnosci i tego, co nazywamy
cnotami przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi — wiary, nadziei, mitosci, uczciwo-
$ci, solidarnosci. Wymagaja one ¢wiczenia, ksztalcenia, treningu — potrzebuja tez
Bozej pomocy, ktora katechizm nazywa taska.
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Rozumowanie Jana Pawta Il porusza si¢ czg¢sto po dwu plaszezyznach. Pierw-
sza objawowa opisuje skomplikowane sploty technicznych, spoteczno-gospodar-
czych i politycznych uwarunkowan. Azeby w hastach bezpardonowej konkurencji
—wiecej, szybciej, dalej, wyzej — dostrzec ,,wewngtrzng sprzecznos¢ rozwoju ogra-
niczonego tylko do dziedziny gospodarczej” (SRS 35) nie wystarczy samo zado-
wolenie, ze w komfortowych samochodach podrozuje sie wygodniej. Jest to waz-
ne, ale nie jedyne. Nie wynika stad bowiem, ze w lepszych samochodach juz z tego
tylko powodu siedzie¢ musza lepsi, moralnie zdrowsi ludzie.

Jan Pawet II domaga si¢ perspektywy etycznej. | to jest 6w drugi glebinowy
wymiar papieskiego myslenia, ktore si¢ga ostatecznych celéw ludzkiej dziatalno-
sci. Dopiero owo niejako geometryczne przenikanie si¢ obu papieskich ptaszczyzn
myslowych pozwala oceniaé przydatnos¢ dziatalno$ci spotecznej, postepu tech-
nicznego i jego nastgpstw. ,,Poprzez powolanie cztowieka widzianego catosciowo
czyli wedlug jego parametru wewngtrznego, jakim jest sumienie, wedtug intuicji
moralnej i bioracych si¢ z niej zasad i wartosci mozna orzekaé o przydatnosci
wynalazkéw i wyrobow — o technice i gospodarce”. Rozwdj zredukowany bowiem
tylko do tych obszaréw ,,obraca si¢ przeciw tym, ktorym miat stuzy¢” (SRS 28).

Jesli zatem mamy rozwija¢ spoleczenistwo nowoczesne, to przypomnijmy ja-
kiego minimum Alexis Tocqueville juz przed niespetna 170 laty oczekiwat od dzi-
siejszej spolecznosci — azeby wolna byta przede wszystkim od nedzy i tyranii.
Jezeli gospodarka ma usuwaé nedzg i jesli polityka, ustroj panstwowy jest od za-
pobiegania tyranii, zapytajmy w jaki sposdb obie sprawy rozwiazuje nauczanie
spoteczne Jana Pawla II.

2. SPRZECIW WOBEC NEDZY
- WSPOLNOTOWA EKONOMIA RYNKU

Korzystajac z doswiadczen, z tego, co w rozwoju cywilizacji industrialnej,
zwlaszcza po Il wojnie $wiatowej, zastuguje na uwage, Jan Pawet II docenia ,,kon-
struktywny wysitek odbudowy spoteczenstwa demokratycznego, rzadzacego sie
sprawiedliwos$cig spoteczna, ktora pozbawia komunizm rewolucyjnego potencja-
tu”. I tu zwraca uwagg, ze ,,polega to na staraniach o utrzymanie mechanizmow
wolnego rynku”, a u jego podstaw wlasnosci i swobodnej inicjatywy gospodarczej
(CA19).

Szczegblng cezure zajmuje przetom r. 1989 — upadek komunizmu. Papiez for-
muluje podstawowe pytanie: ,,Czy mozna powiedzieé, ze kleska komunizmu ozna-

*G. Enderle, Das Armutsproblem als Paradigma der Wirtschafisethik, w: Neue Summe
Theologie, t. 2, wyd. P. Eicher, Freiburg 1989, s. 341.
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cza zwycigstwo kapitalizmu jako systemu spotecznego?” (CA 42), ktéry w catosci
moglby zastapi¢ upadajacy ustrdj nakazowo-rozdzielczy?

[stotna pozostaje ocena rynku. Jan Pawel II zdaje sobie sprawe, Ze nie jest tak,
jak sadzit Adam Smith. Rynek nie jest mechanizmem automatycznym — jest raczej
urzadzeniem ludzkim, rezultatem pomystowosci, ktoéry ma raczej z natury charak-
ter ambiwalentny, neutralny. Domaga si¢ on wiec kultury, stowem pielegnacji, upra-
wy, moralnosci.

W tym tez znaczeniu Jan Pawel II jako pierwszy papiez stwierdza, iz ,,wydaje
sie, ze zardowno wewnatrz poszczegolnych narodow, jak i w relacjach miedzynaro-
dowych wolny rynek jest najbardziej skutecznym narzedziem wykorzystywania
zasobOw i zaspakajania potrzeb” (34). Ale dodaje zaraz, iz istnieja liczne ludzkie
potrzeby, ktore nie maja dostgpu do rynku, bo go nie dosiggaja.

I tu tamie si¢ poszukiwana odpowiedz. Bowiem do kwalifikacji kapitalizmu
trzeba jeszcze etycznej oceny drugiego elementu konkurencyjnej gospodarki ryn-
kowej — mianowicie zysku. I znowu czytamy: ,,Kosciél uznaje pozytywna role
zysku jako wskaznika dobrego funkcjonowania przedsiebiorstwa: gdy przedsig-
biorstwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki produkcyjne zostaly wlasciwie
zastosowane, a odpowiadajace im potrzeby ludzkie — zaspokojone” (CA 35). Jed-
nakze poprawny rachunek ekonomiczny nie jest dla Jana Pawta II wszystkim, gdyz
to ludzie stanowia najcenniejszy majatek przedsigbiorstwa i wbrew temu grozi im
w systemie industrialnym ponizenie oraz obraza ich godnosci.

Oznacza to, ze dtugo nie mowiono o przedsiebiorstwie jako o wspolnocie. Ucho-
dzito ono w kapitalizmie czgsto tylko za biznes — za wytwarzanie produktu, osig-
ganie dochodu i robienie zysku. Z ekonomicznego punktu widzenia wygladato na
to, jak gdyby pracownicy w zaktadzie produkcyjnym, nie byli zdolni do wigzi
migdzy soba, do kolezenstwa pracy. Jak gdyby stanowili zespot uprzedmiotowio-
nych czynnikow produkcji —na rowni z maszynami, robotami, jak gdyby stanowili
tylko narzedzie wytwarzania.

Wprawdzie przedsigbiorstwo docelowo oznacza to, czemu owo pomystowe,
przedsigbiorcze zestrajanie czynnikow produkcji shuzy — wytwarzaniu poszukiwa-
nych wyrobow, zashugujacych wedle ekonomi na miano dobr uzytecznych i rzad-
kich, ktore na rynku znajduja optymalny popyt—czyli sporzadzaniu produktow, za
ktore nabywcy placa pieniadze. Jest wigc mowa o nadwyzce i zysku. Mogloby to
zabrzmie¢ jako oskarzenie podnoszone przez robotnikéw najemnych, proletariu-
szy sprzed 100 lat, z czaséw Leona XIII.

Ot6z dzisiaj nastepca Leona XIII — Jan Pawel Il wyrazisciej docenia w zjawisku
rynku skuteczny mechanizm allokacyjny, mechanizm wymiany kupna i sprzedazy,
w enc. Centesimus annus uznaje nawet spoleczna funkcje zysku i upatruje w nim spraw-
dzian dzialalno$ci zakladu pracy, dodaje jednak wymownie, ze ,,celem przedsiebior-
stwa nie jest tylko osiaganie zysku, ale rowniez urzeczywistnianie wspolnoty ludzi,
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ktérzy w rozmaity sposob zmierzaja do zaspokojenia swych podstawowych potrzeb,
stanowiac rownoczesnie grupe szczegdlnag w stuzbie calego spoteczenstwa” (Ca 35).

Z bogatego doswiadczenia widaé, ze moralny charakter gospodarki rynkowej
zalezy od ustanowionych celow, od wstepnych zatozen, ktorych rynek sam ze sie-
bie nie posiada i dlatego nie zdola ich zapewnic. Przeciwnie —rynek pozostawiony
samopas tatwo ulega samodestrukcji, upada pod dyktatem monopoli i przywilegu-
jacych samych siebie karteli. Dzieje sie tak, jezeli rynek, konkurencja wolnoryn-
kowa nie zostaje ujeta w dobrze przemyslane ramy organizacyjne ustawodawstwa
panstwowego’.

Domagajac si¢ reformy stuszna krytyke ,,dzikiego” kapitalizmu monopolowe-
go przeprowadzita — w $lad za enc. Leona XIII Rerum nowarum — enc. Quadrage-
simo anno (QA 109-110). Wskazala kierunki naprawy kapitalizmu czy tez warun-
ki otwierajace mozliwos$¢ afirmacji rynku przez nauczanie spoteczne Kosciota.

W tym kontek$cie tatwiej zrozumieé, dlaczego Jan Pawet I mégt jako pierw-
szy papiez doceni¢ pozytywna funkcje rynku oraz wolnej konkurencji i to wlasnie
w okolicznos$ciach szczego6lnych — w zwiazku z upadkiem komunistycznego ustro-
ju nakazowo-rozdzielczego oraz pytaniem o warunki zastapienia gospodarki ko-
munistycznej. ,,Je$li mianem kapitalizmu okresla si¢ system ekonomiczny, ktory
uznaje zasadnicza role przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci prywatnej i wynikaja-
cej z niej odpowiedzialnosci za $rodki produkcji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy
w dziedzinie gospodarczej, na postawione pytanie nalezy z pewno$cia odpowie-
dzie¢ twierdzaco, cho¢ moze trafniejsze byloby tu wyrazenie ‘ekonomia rynku’
czy po prostu ‘wolna ekonomia’. Ale jesli poprzez kapitalizm rozumie si¢ system,
w ktorym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujgta w ramy systemu prawnego, wprzega-
jacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej i traktujacego jako szczegdlny
wymiar tejze wolnosci, ktora ma przede wszystkim wymiar etyczny i religijny, to
wowczas odpowiedz jest zdecydowanie przeczaca” (CA 42).

Warto jeszcze podkresli¢ stanowisko Papieza, ze w owej wolnej ekonomii czyn-
nikiem decydujacym w coraz wigkszym stopniu jest sam cztowiek, zwlaszcza jego
zdolnosci poznawcze, wyrazajace si¢ w przy gotowaniu naukowym, zdolnosci do
uczestniczenia w solidarnej organizacji, wspdlnocie (CA 32). Oto znaczenie wspol-
noty, jako waznego elementu ekonomii przedsigbiorczosci. Wyraza to podstawo-
we przekonanie chrzescijanstwa, ze Stwdrca powolat osobe ludzka do pracy we
wspdlnocie i do wolnego wspodtdziatania z innymi osobami dla ich dobra.

Sprawa podstawowa jest ustanowienie prawnego obramowania porzadkujace-
go cala gospodarke, zas w jej granicach musi istnie¢ gwarancja wolnego rozwoju

SF.J. S t e g m an n, Soziale Marktwirtschaft — was ist das?, Stimmen der Zeit 118(1993) nr 5,
$.292 n.
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pojedynczych inicjatyw. Nie zapewni tego wegetujace biurokratyczne administro-
wanie zycia gospodarczego jak w komunizmie.

Porzadek ten zaktada zainstalowanie zespotu prawnych instytucji i regut, ktore
maja charakter konstytucyjny i zakreslaja ramy calego gospodarowania. Funkcjo-
nowanie jest mozliwe tylko o tyle, o ile sa okreslone sposoby gwarantowania pra-
wa wlasnosci i jej uzytkowanie, wolnos¢ przedsigbiorcza oraz interwencje pan-
stwa wraz z dalszymi konsekwencjami okreslonego tadu —uporzadkowanej wolnej
konkurencji, fadu monetarnego oraz ostony socjalnej (CA 48). Wykluczone sa oczy-
wiscie zewnetrzne naciski na niezmacone funkcjonowanie rynku. Oznacza to wy-
kluczenie dewizy dzikiego kapitalizmu — ,,laisser-faire”.

3. WARTOSCI MORALNE W DEMOKRACJI
—STOP WOBEC TYRANII

Ubolewaja niejedni, ze osiagnieta wolnos$¢ niesie z soba kryzys gospodarczy,
zapominaja wszakze, ze powazniejsza od zapasci gospodarczej wydaje sie koniecz-
no$¢ poszukiwania sprawiedliwego ustroju spoteczno-panstwowego. Po zatama-
niu totalitaryzmu ro$nie niekiedy przekonanie, ze demokracja potrafi uksztattowaé
idealny system rzadow. Jan Pawel II pisze: ,,Kosciot docenia demokracje jako sys-
tem, ktdry zapewnia udziat obywateli w decyzjach politycznych i rzadzonym gwa-
rantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania wlasnych rzadéw” (CA 46).

Nie oznacza to jednak zgody na to, ze spoteczenstwo lub panstwo nie posiada
innego celu, jak tylko pozostawienie jednostki samej sobie. Demokracja tak pojeta
nie wybiega poza dostarczenie obywatelowi samo dysponowania soba — bezgra-
niczna wolnos$¢ formalna. Beztresciowa, formalna tylko wolnos¢ indywidualistycz-
na, ktora urasta do najwyzszego celu, niweluje predzej czy pdzniej sama siebie,
zmierza do anarchii, zwlaszcza na skutek pustki moralnej w zyciu publicznym.

Oto gtéwna podstawa dyskusji wokoét demokracji. I juz w XIX w. w tych spo-
rach Kosciotowi nie chodzito o nic innego jak o zachowanie chrzescijanskiej kul-
tury i moralnosci. Temu tez stuzyla poczatkowa wstrzemigzliwos¢ Leona XIII wobec
ustroju demokratycznego. Nie mogt on od razu glosié¢ apoteozy demokracji, szcze-
golnie jej wersji francuskiej, nihilistyczno-liberalnej. Warto, zwiedzajac Paryz, zwr6-
ci¢ uwage na Rue des Martyrs, warto zetknac si¢ bezposrednio ze §ladami meczen-
nikéw Rewolucji Francuskiej. I dzisiaj niektore nieudane echa mysli liberalnej
stanowisko Kos$ciola interpretuja jako anachroniczng obrone koscielnych struktur
wladzy, zapominajac przy tym o istocie Kosciota— o tym mianowicie, ze gléwnym
jego zadaniem jest obrona prawdy.

W tym miejscu Jan Pawet II ilustruje spér o demokracj¢. Kiedy w obreb pan-
stwa, majacego gwarantowac wolno$é, podkreslmy wolnosé formalna, wprowadzi
si¢ pojecia dobra czy prawdy, zaczyna si¢ kontrowersja. Sa to bowiem w ujeciu



JAN PAWEL II: SPOLECZENSTWO WOLNE OD NEDZY I TYRANII 19

ustroju liberalnego pojecia, o ktorych nie powinno rozstrzyga¢ zadne zrodto ze-
wnetrzne, zwlaszceza ze sa to zdaniem liberalizmu politycznego pojecia nie do udo-
wodnienia. Tylko wolno$é jest dobrem i to jedynym — inne wartosci lub prawdy
wrdza nietolerancje i naruszenie demokracji. Wydaje sig, ze liberalne pojecie de-
mokracji jest nieodzownie sprzezone ze sceptycyzmem i relatywizmem, gdyz wia-
$nie 6w relatywizm kreuje siebie na gwaranta wolnosci®.

Jest to echo pradow Oswiecenia, ktore musi budzi¢ sprzeciw, podobnie jak od-
streczalo ono Leona XIII od demokracji. Jan Pawet II pisze: ,,Dzi$ zwyklo sie
twierdzié, ze filozofia i postawa odpowiadajaca demokratycznym formom polityki
sg agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zas$, ktorzy zywia przekonanie, ze zna-
ja prawdeg, i zdecydowanie za nig ida, nie sa z demokratycznego punktu widzenia
godni zaufania, nie godza si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszos¢”
(CA 46). Tymczasem demokracja taka nie zajmuje si¢ prawda — obchodzi ja tylko
werdykt wigkszo$ci, nawet nieznacznej, np. 51 wobec 49. Przypomnijmy prady
liberalne, szczegblnie te klasyczne z czasu Leona XIII, ze nie lansowaty one od
razu programu gospodarczego, ale zabiegaly o wyzucie spoleczenstwa z zasad
moralnych. Dlatego i dzisiaj musi zabrzmie¢ ostrzezenie enc. Centesimus annus:
,Jeslinie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktérej cztowiek zdo-
bywa swa petna tozsamos¢, to nie istnieje zadna pewna zasada gwarantujaca spra-
wiedliwe stosunki migdzy ludzmi” (CA 46).

Czy rzeczywiscie demokracja nie posiada twardego jadra — pozbawionego scep-
tycyzmu? Czy zabezpieczenie praw osoby ludzkiej, ktore sa niezbywalne i niety-
kalne, nie stanowi ostatecznej racji, dla ktorych demokracja istnieje? Prawa czto-
wieka nie moga podlega¢ nakazom pluralizmu i tolerancji. Wtasnie one sa ich
trescia. Pozbawi¢ kogo$ wolnosci i jego uprawnien i swobod nie moze staé si¢
nigdy trescia prawa i wolnosci. Wynika stad, ze jakies$ zreby, podstawowe elemen-
ty prawdy sa dla demokracji nicodzowne.

Widzimy, ze koncepcja relatywistycznej demokracji eliminuje z polityki poje-
cie dobra, tym bardziej prawdy, gdyz zagrazaja rzekomo wolnosci. W ostateczno-
$ci nie ma innej zasady jak werdykt wigkszos$ci, ktora wkracza na miejsce prawdy.
W tym znaczeniu jest nig prawo, ktore jest tym, co stanowione w wiekszosci przez
powotane organy i urzegdy. I tak owo formalne pojmowanie demokracji polega na
mechanizmach wyborow, plebiscytow, gtosowan, referendum’.

Przeciwienstwem jest demokracja prawdziwa, uczestniczaca wedle ktérej prawda
nie moze by¢ produktem polityki czy wigkszosci — musi ja wyprzedac i jej przy-
Swiecaé. Podkresla zatem Centesimus annus: ,Nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji,

M. S pieker, Das Demokratiekonzept in Centesimus annus, Nie Neue Ordnung 48(1994)
nr ,s. 152n.

"V.Possenti, La societa liberali al. bivio. Lincamneti di filosofia della societa, Marietti
1991, s. 290, 321.
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w ktérej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatal-
nosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje idei i przeko-
nan dla celow, jakie sprawia sobie wladza” (CA 46). Dodajmy, ze mowi si¢ dzi$
w tym miejscu czesciej o wartosciach majac wlasciwie na mysli prawdg, by od
razu juz jezykowo nie popas¢ w konflikt z mysla o tolerancji, demokratycznym
sceptycyzmie i relatywizmie. Jest to mowa polityki, ktora tylko wowczas jest stuszna
i moze stuzy¢ wolnosci, jezeli pozostaje na ustugach wartosci i praw, ktore ukazuje
rozum. Zaufanie i zdoIlno$¢ rozumu dochodzenia do prawdy przypomina elemen-
tarne zalozenie, ze oprocz wolnosci druga rownie wazna, podstawowa komponen-
ta czlowieka jest prawda. Aby wybra¢ jaka$ warto$¢ trzeba ja poznac. Poznanie,
a wiec i prawda ida przed decyzja o wyborze, przed uruchomieniem wolnosci.

Widac stad, dlaczego encyklika tyle miejsca po$wigca potrzebie formacji, ksztal-
cenia, utrwalania moralnie stusznych postaw. Jest to wazne w zyciu gospodarczym,
kiedy idzie o godziwe warunki produkcji i pracy, jak i sprawiedliwy podziat do-
chodu. Kiedy chodzi o usuwanie wspominanej juz nedzy. Ale jest to nie mniej
wazne w utrzymaniu prawdziwego ustroju demokratycznego. Domaga si¢ on mo-
ralnego, kulturalnego podtoza. Ustroj taki nie moze bowiem egzystowaé dluzej
bez podstawowego konsensu obywateli — bez ustalenia jakiej$ zgody moralnej,
tego, co nazywamy konsensem, zgoda na nieodzowne minimum etyczne, ktore
musi zachowa¢ odniesienie do obiektywnej tresci, to znaczy do prawdy. Oto bez-
pieczna droga zapobiegania tyranii.

4. NAUCZANIE SPOLECZNE JANA PAWLA 11
POMOSTEM CHRZESCIJANSTWA KU SWIATU

Przed wiecej niz stuleciem Leon XIII, autor enc. Rerum Novarum, przewidy-
wat ,,cale zlo, jakie miato przynies¢ rozwiazanie, ktére pod pozorem odwrdcenia
sytuacji ubogich i bogatych w rzeczywistosci dziatato na szkodg tych, ktérym obie-
cywalo pomoc. Lekarstwo miato w ten sposéb okazac sie gorsze od samej choro-
by” (CA 12). Jakie to bylo lekarstwo? Wtasnos¢ bedaca zdaniem Proudhona czy
Marksa zrodtem rabunku, ztodziejstwa, maksymalizacji zysku uznana zostata za
przyczyne naruszonego porzadku, dlatego naprawe miala stanowic¢ likwidacja wla-
snosci, zwlaszcza eliminacja prywatnego posiadania narzgdzi wytworczych.

Przekonalismy si¢, ze wspdlna wlasnosé to wlasciwie niczyja wlasnos¢. Ko-
$ciot opowiedzial si¢ za uwlaszczeniem proletariatu, ale nie pochwalit calego ka-
pitalizmu. Jan Pawel Il mowi: gospodarka rynkowa tak — ale z komponenta socjal-
na, z opieka nad ekonomicznie stabszymi. Tylko dlatego, ze oba systemy, zarowno
kolektywizm jak i kapitalizm doszly do ,,owego odwrécenia srodkow i celow”,
alarm encykliki Centesimus annus trzeba uzna¢ prawie za apokaliptyczny. Naj-
wyzszy czas, by zerwaé z falszywym, mechanistycznym obrazem czlowieka, za-
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réwno tym indywidualistycznym, gdzie cztowiek izoluje siebie od wszelkich wig-
zi z dobrem wspolnym, jak i z wizerunkiem kolektywistycznym, ktérego skutki
obciazaja dzisiaj nie tylko pojedynczych ludzi, ale cate narody. Dlaczego Leon
XIII mogt przewidzie¢ upadek komunizmu, dlaczego lekarstwo musiato si¢ oka-
zaé stokro¢ gorsze od choroby? (RN 3, 12, 14; QA 10). Jan Pawet Il odpowiada:
,Kosciot formutuje prawdziwy korpus doktryny spolecznej, ktéry pozwala mu
analizowa¢ zjawiska spoteczne, wypowiada¢ si¢ na ich temat i wskazywac kierun-
ki rozwiazywania probleméw, ktore z nich wynikaja” (CA 5).

Dzisiaj idzie o przelomowe, posoborowe otwarcie Kosciola ku swiatu. Chrzescija-
nie przestaja by¢ ludzmi niejako pozadoczesnymi, ,,ludzmi nie z tej ziemi”. Oto stowa
Jana Pawla Il: ,,Kiedys przewazata podwojna tendencja: jedna ukierunkowana na ten
$wiat i na zycie doczesne, dla ktorej wiara miata pozostawaé czyms obcym, i druga
(nigjako ksi¢zycowa) zwrdcona ku zbawieniu wylacznie pozaziemskiemu, ktore jed-
nak nie o§wiecalo i nie ksztaltowalo obecnosci cztowieka na tej ziemi” (CA 5).

Nauczanie spoteczne jest dla Jana Pawta I1 ogniwem migdzy Kosciolem a $wia-
tem, pomostem do wspélczesnej cywilizacji, narz¢dziem i elementem sktadowym
nowej ewangelizacji, ktéra ma przyczynic si¢ do odnowionej, kwalifikowanej obec-
nosci chrzescijanstwa w $wiecie. Papiez mowi o podwojnym wkladzie: 1/ o wznie-
sieniu nowych, wspdtczesnych elementéw ,,w proces ksztattowania chrzescijan-
skiej nauki spoteczne;j”; 2/ o nowej ewangelizacji, ktora ,,musi uczynié jednym ze
swych istotnych elementéw gloszenie nauki spotecznej Kosciota” (CA 5).

Czyz nie dotyczy to tej ciagle zywej u nas kontrowersji — sprawy wspotzycia oby-
watelskiego w ustroju demokratycznym, kiedy z zycia publicznego chce si¢ elimino-
wac zasady moralne, wartosci podstawowe, zas przestrzen spoteczng uczynic¢ oboj¢tna
etycznie, to znaczy odmoralniona, w koncu nihilistyczna? Dlatego musi si¢ zawigzaé
minimalny konsens, poczucie minimum etycznego co do podstawowych wartosci, bez
ktorych zadne spoleczenstwo na dluzsza mete nie zdota rozwijaé. Wartosci tych nie
potrafi pafistwo sobie samemu nada¢ —musi je otrzymywac¢ od odpowiedzialnych oby-
wateli, stad tak wielkie znaczenie edukacji i formacji obywatelskie;.

Miat dalekowzroczna site krytycyzm Leona XIII, kiedy przestrzegat przez ko-
munizmem, gdyz jak sami doswiadczyliSmy proponowane przezen lekarstwo oka-
zalo si¢ grozniejsze od choroby. I dzisiaj nabiera na powadze instrument krytycz-
ny, profetyczny Kosciota w postaci katolickiej nauki spolecznej. Polega szczeg6lnej
krytyce zardwno mit nieograniczonego postepu, jak i obietnica petnego doczesne-
go szczescia, absolutnego dobrobytu, sktadana przez nihilistyczne ustroje poli-
tyczno-gospodarcze. Zglaszamy tu nieust¢pliwie poprawke eschatologiczna, ktora
przypomina, ze $wiat i historia nie zamienia si¢ jednego dnia w raj, w arkadie na
ziemi®. Warto si¢ ciagle na nowo zastanawiaé, czy dzigki wejrzeniu Ko$ciota

8 J. Krucina, Wyzwolenie spoteczne, Wroctaw 1995, s. 48 n.
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w $wiat, wyostrzonemu dzisiaj dzieki nauczaniu spotecznemu Jana Pawta I, kry-
tyka sceptyczno-liberalnej demokracji, braku jej podstaw etycznych, nie jest owym
ostrzezeniem przed lekarstwem, lekarstwem dowolnosci i swawoli, ktore okazad
si¢ moze stokro¢ grozniejsze, stokro¢ gorsze od samej choroby, choroby naszego
po-nowozytnego czasu. Bowiem zdemoralizowana demokracja fatwo zamienia si¢
w anarchi¢ a nastepnie w tyranie. Tak ztowrogiemu widmu stawia mysl spoteczna
Jana Pawtla 11 zdecydowana zapore: nie lgkajcie sig.



