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W POSZUKIWANIU MISTYCZNYCH INDII

Proces poszukiwania prawdy stale towarzyszy czlowiekowi. Pisze o tym Jan
Pawel IT w encyklice Fides et ratio: ,Zaréwno w dziejach Wschodu, jak i Zachodu
czltowiek w ciagu stuleci przeby! pewna drogg, ktora prowadzila go stopniowo do
spotkania z prawda 1 do zmierzenia si¢ z nig™". Im bardziej czlowiek poznaje rze-
czywistos¢ 1 $wiat, tym lepiej zna siebie jako istotg jedyna w swoim rodzaju, a za-
razem pyta o sens rzeczy i wlasne istnienie. Wszystko to staje si¢ powoli czgscia
naszego zycia. ,,Wezwanie poznaj samego siebie, wyryte na architrawie $wiatyni
w Delfach, stanowi $wiadectwo fundamentalnej prawdy, ktora winien uznawac za
najwyzsza zasad¢ kazdy cztowick, okreslajac si¢ posrod calego stworzenia wila-
$nie jako »czlowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«. Wystarczy przyjrzec si¢
pobieznie dziejom starozytnym, aby dostrzec, jak w roznych czg¢sciach swiata, gdzie
rozwijaly si¢ rozne kultury, ludzie rownoczesnie stawiaja sobie podstawowe pyta-
nia towarzyszace calej ludzkicj egzystencji: Kim jestem? Skqd przychodze¢ i dokqd
zmierzam? Dlaczego istnieje zlo? Co czeka mnie po tym zyciu? Pytania te sa obec-
ne w swigtych pismach Izracla, znajdujemy je rowniez w Wedach 1 Upaniszadach;
spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthan-
khary i Buddy sa obecne w poematach Homera czy w tragediach Eurypidesai So-
foklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa. Wspdlnym
zrodlem tych pytan jest potrzeba sensu, ktorg czlowiek od poczatku bardzo mocno
odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kieru-
nek winien nada¢ wlasnemu zyciu™?. Proces poszukiwania prawdy ma zawsze cha-
rakter misteryjny, albowiem kazde poszukiwanie jest odkrywaniem czegos$ nowe-
g0, nieznanego i tajemniczego, a wigc to swoiste wtapianie si¢ mistyke, w to, co

! Fides et ratio, 1.
2 Tamze.
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sakralne. Ku prawdzie czlowiek wznosi si¢ na skrzydlach wiary i rozumu?®. Temu
procesowi wznoszenia si¢ 1 poszukiwania prawdy towarzyszy swiadomos¢ — cha-
rakteryzujaca Zachod oraz nieswiadomos¢ — akcentowana na Wschodzie w wy-
miarze intuicji.

Moja fascynacja Indiami rozpoczgla sig, zanim tam pojechalem. Musialem tam
pojecha¢ — nawet wbrew wszelkim przeszkodom i podejrzeniom. I kiedy tam do-
tarlem, zauroczyl mnie widok tego swiata — $wiata o niewyobrazalnej pigknosci
1 witalnosci. Zachwycilo mnie nie tyle pigkno natury w ogole, co pigkno natury
ludzkiej, tego, co William Blake nazwal , ludzka forma boskosci”. Nie n¢dza i bie-
da — ktore boja si¢ zobaczy¢ niektorzy i dlatego nie jada do Indii, nie bogactwo
1 przepych, ktore tez tam sa dostrzegalne, lecz pigkno codziennosci 1 witalnosé
tych ludzi widziane na kazdym kroku — to fascynuje 1 pociaga kazdego, kto tam
pojedzie. Kazda miejscowos¢ to prawdziwe mrowisko, gdzie przed progiem kaz-
dej rudery, przed kazdym kramikiem, w rzedzie matych warsztatow czy minifa-
bryk widzi si¢ ludzi zaj¢tych sprzedawaniem, targowaniem si¢, produkowaniem,
majsterkowaniem, naprawianiem, sortowaniem, czyszczeniem, przybijaniem, przy-
klejaniem, przewiercaniem, noszeniem, ciagnieniem i przepychaniem?. Wszgdzie
dookota mrowie ludzkie, dzieci biegajace nago, kobiety wylacznie sari, mg¢zczyzni
w turbanach, wszystko manifestujace swe pigkne ksztalty. Ludzie — czy siedzieli,
czy stali, czy spacerowali, czy tez pracowali, w ich ruchach byl zawsze wdzigk
i pickno — wykonywali bowiem co$ misteryjnego, niepowtarzalnego, jedynego
w swoim rodzaju. Roéznorodno$¢ oparta na gwattownych kontrastach: nowocze-
snos¢ 1 zacofanie, przepych i ubdstwo, zmyslowos¢ 1 ascetyzm, abnegacja i sku-
tecznosé, lagodnosc 1 przemoc, mnogos¢ kast 1 jezykdw, bogdw 1 rytualow, zwy-
czajow 1 wyobrazen — rozdzielone calymi wickami w czasie, a sasiadujace w jednej
przestrzeni. Podpatrujac Indie, poczulem, ze przebywam posrod ukrytej mocy na-
tury. Probowalem to thumaczy¢ tym, ze ludzie ci zyja nieSwiadomoscia, ale w kon-
cu nastapila we mnie rekapitulacja: Indie rzeczywiscie sq mistyczne®. Mieszkancy
Zachodu jakze biedni sq wobec mieszkancéw Wschodu: zdominowani sg przez
swiadomy umysl, racjonalnos¢, zrozumienie i logike, krgca si¢ wokdt swych inte-
resow, zamykajac si¢ w kregu swego ,ja”. Liczy sig tylko intelekt i zrozumienie,
ich umyst z przestanck wyprowadza jeden mozliwy, a zarazem jedynie prawdziwy
wniosek: musi by¢ tak, a nie moze by¢ inaczej. Na podstawie trzech ustyszanych
stéw cztowiek Zachodu stwierdza: nie moéw mi nic wigcej, ja wszystko juz wiem.
Tak buduje si¢ kolejna, najczesciej falszywa, ideologi¢, na ktérg odpowiada ten
drugi powszechna bezradnoscia: widocznie tak ma by¢. Umyst zdeterminowany

3 J. Wadowski, Wzlot czlowieka ku Bogu na skrzydlach wiary i rvozumu, W Na skrzydlach wiary
i rozumu ku prawdzie, pr. zb. pod red. I. Deca, Wroclaw 1999, s. 224-225.

4D. Lapierre, The City of Joy, New York 1992, s. 65.

* Q. Paz, Podpatrywanie Indii, Krakow 1997, s. 150.
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osobliwa sytuacja reaguje w sposdb sztywny i niezgrabny, bez zadnej wyobrazni.
Zreszta intelekt wyklucza wyobraznig, bo jest ona tylko intuicja pozbawiong ra-
cjonalnosci. Nasza Zachodnia religijno$¢ tez stala si¢ zbyt racjonalna, pozbawiona
wdzigku i mistycznego wyrazu. W Indiach za$ ludzie nie kieruja si¢ $wiadomo-
$cia, lecz nie§wiadomoscia, cialem a nie umyslem i w rezultacie tego maja w sobie
naturalne, spontaniczne pigkno. W Indiach jest wiele biedy i n¢dzy, ale wszedzie
widaé obfitos¢ zycia i radosci. Nie jest to tylko pragmatyzm i zyciowa zaradnos¢,
lecz na kazdym kroku, w kazdym wydarzeniu wida¢ wdzigk autentycznej ludzkiej
inteligencji®. Na Zachodzie dominuje racjonalna, aktywna i agresywna sita umy-
stlu. Wschod jest intuicyjny, bierny, wspolczujacy. W kulturze Indii jest co$ wigeej
niz tylko szukanie harmonii czlowicka i natury, mocy przenikajacej wszystko i bg-
dacej prawdziwym zrodlem pickna 1 witalnosci hinduskiego zycia. Wszystko co
si¢ oglada, stwarza atmosfere tajemnicy i ogromu, z ciemnosci 1 niszy w $cianie
wynurza si¢ co$, co natychmiast zaskakuje i zadziwia: jest lagodne, przerazajace
1 kontemplacyjne. Wszystko jest wielkie 1 przytlaczajace, zawsze pograzone
w kontemplacji. Jest tu absolutny spokoj i cos nieskonczenie odlegle, a zarazem
tak bliskie, uroczyste, lagodne, delikatne 1 majestatyczne. W Indiach mozna bez
trudu znalez¢ ukryte Zrodlo egzystencji, rzeczywisci bijace z glgbi natury 1 nie-
swiadomosci, przenikajace cale zycie czlowieka i wykraczajace poza nie w tajem-
nicg¢ nieskonczonosei i wiecznosci, nie jako co$ odleglego i niedostgpnego, ale
jako co$ niemal dotykalnego. Tu kryla si¢ tajemnica, dla ktérej chcialem pojechac
do Indii, aby szuka¢ misterium. Albowiem jak zauwaza Bede Griffiths ,,umysl
Wschodu w swym intuicyjnym pojmowaniu jest otwarty nie tylko na czlowieka
1 naturg, ale takze nat¢ ukryta Moc, ktora przenika zarowno czlowieka, jak i naturg
i objawia si¢ tym, ktorzy odnalezli harmoni¢ i prawdziwy sens egzystencji”’. Dlatego
tez czlowickowi wystarczy prosty szalas z gliny ze stomianym dachem, bez mebli,
bez wygod, aby zaspokoic¢ wszystkic podstawowe potrzeby, a jednoczesnie dostar-
cza wigcej pokoju 1 radosci niz wicle domow bogaczy. Tutaj latwiej zrozumied
znaczenie stow Ewangelii: ,,Blogostawieni ubodzy... blogostawieni, ktorzy si¢
smuca, blogostawieni, ktorzy teraz glodujecie...”. I mozna za Bede Griffithsem
skontatowac: ,,Ubodzy w Indiach cierpia i gloduja, ale posiadajg w swoim zyciu
co$, co zachodni $wiat utracit — blogostawienstwo”. Tu Boga pojmuje si¢ nie jako
znajdujacego si¢ ponad swiatem, lecz wewnatrz $wiata, to immanentna sita w na-
turze i w czlowieku, ukryta w sercu kazdego stworzenia. Bog stwarza, utrzymuje
przy zyciu i kladzie kres temu $§wiatu w rytmicznym tancu, co wigcej, caly ko-

¢ R. Rogowski, Moja podréz na Wschéd, Zycie duchowe 16(5) 1998, s. 33-45; tenze, Fascyna-
¢ja religijnosciq Wschodu, Ateneum kaplanskie 468(1987), 433-442; K. Singh, India. An Introduc-
tion, New Delhi 1998, s. 18-24; T. Margul, Indie na co dzien. Z notatnika religioznawcy, Lublin
1970.

" Bede Griftiths, Zaslubiny Wschodu z Zachodem, Poznan (brw), s. 8.
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smiczny porzadek jest tylko boskim tancem. Wychodzac od immanencji zmierza
si¢ ku transcendencji: ,,Bog, ktory w ogniu, ktéry w wodzie, ktory przenika caty
$wiat, ktory w roslinach, ktory w drzewach, temu Bogu poklon zlozmy” (Sweta-
Swatara Upaniszada, 11, 17)8,.

Kazdemu hinduskiemu dziecku nadaje si¢ imi¢ boga czy bogini. Ludzie chodza
setkami tysicey do $wiatyn i miejsc pielgrzymkowych. Swigta bogow nadal sa
wielkimi wydarzeniami w roku. Zyciem ludzi rzadzi astrologia i nie podejmuje si¢
zadnych waznych dzialan bez okreslenia sprzyjajacego czasu. By¢ moze to tu wla-
$nie rozstrzygnie si¢ przyszlos¢ $wiata, poniewaz w sercu mitologii hinduskie)
istnieje tradycja filozoficzna, duchowa madros¢, o wiele starsza niz grecka. U Ho-
mera i tragikow greckich nie ma niczego, co mozna by poréwnac z duchowa glgbia
tradycji wedyjskiej. Podczas gdy bogowie greccy wyblakli i stali si¢ poetycka fik-
cja, bogowie hinduscy utrzymali swoja moc, poniewaz maja glgbokic duchowe
podstawy. Wielcy reformatorzy, poczawszy od Ram Mohana Roya na poczatku
poprzedniego wicku, poprzez Ramakriszng, Wiwekanandg, Rabindranatha Tago-
re, Sri Aurobindo i Mahatme Gandhiego, odbudowali hinduizm na wielu pozio-
mach: moralnym i duchowym, intelektualnym i poetyckim, filozoficznym i prak-
tycznym.

Wiele postaci z mitow, Wisznu, Siwa, wielka Matka, Dewi, Rama i Kriszna,
a nawet mniej wazne postaci, jak Ganesia, bog o twarzy slonia, i Hanuman, bog
o twarzy malpy, maja ogromne znaczenie w zyciu codziennym kazdego Hindu-
sa. Sa symbolami nieskonczonej rzeczywistosci. Wisznu® — Przenikajacy, Moc,
ktora podtrzymuje wszechéwiat, zrodlo $wiatta, zycia, wiedzy i laski, Siwa!® —
Niszczyciel, ktory konczy ludzka egzystencj¢, ale prowadzi do zycia poza tym
$wiatem, kosmiczny Tancerz, ktory tworzy 1 unicestwia wszech$wiat, Pan wie-
dzy, ktora przekracza ten §wiat — sg to postacie o uniwersalnym znaczeniu, ktore
daja wglad w ostateczna nature rzeczywistosci. Podczas gdy Wisznu i Siwa nale-
za do kosmicznego mitu, Rama i Kriszna sg legendarnymi bohaterami. Sa posta-
ciami na wpol historycznymi, ktdre zdaja si¢ utozsamia¢ ideal czlowieczenstwa
1 objawia¢ Boga w czlowieku. Sa wceieleniami (awatarami) Wisznu, przejawami
nieskonczonego, pozaczasowej istoty w swiecie przestrzeni i czasu. Jako takie,
razem ze swymi matzonkami Sita i Radha, poprzez wieki ksztaltowali charakter
hinduskich m¢zczyzn i kobiet i byli rozpoznawani nie tylko jako modele ideal-
nych ludzi, ale takze stanowili przedmiot czci swych wyznawcow!!. Takze Ga-
nesia, bog-slon, przekracza caly naturalny symbolizm i nadaje si¢ mu glebokie
mistyczne znaczenie jako symbolowi jednosci nie tylko czlowicka ze swiatem

§ Upaniszady, t. M. Kudelska, Krakow 1999, s. 389.

*K. K. Klostermaier, A Surwey of Hinduism, New York 1994, s. 145.
10 Tamze, s. 139-143.

W'D, Vir Singh, Hinduism. An Introduction, Jaipur 1991, s. 47-51.
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zwierzat, ale czlowieka z Bogiem. Hanuman, bog z twarza malpy, jest uwazany za
doskonalego zapalenca, weielenie bhakti, ofiarowania w milosci. W ten sposéb
hinduizm nadaje mitowi metafizyczne znaczenie i to zwraca w strong ostatecznej
mistycznej rzeczywistosci. Brahman, Atman i Purusza powstali z mitologicznego
gruntu Wed, staja si¢ symbolami nieskonczonej rzeczywistoscei, bytu, $wiadomosci
i szczgsliwosci, prawdy, wiedzy i nieskonczonosci, ale takze osobistego bytu, ma-
drosci i milosci'?.

To, co trzyma hinduizm w calosci mimo jego zadziwiajacej réznorodnosci bo-
gow i bogin, kast, sekt, doktryn, filozofii, sposobéw modlitwy i medytacji, kultu
1 czci, to niewatpliwie jego mistyczne doswiadczenie, ktdre narodzilo si¢ w We-
dach, rozkwitlo w Upaniszadach 1 do dnia dzisiejszego wydaje owoc w postaci
niezliczonych §wigtych, medrcow 1 wyznawcow, w poezji, w muzyce, sztuce 1 fi-
lozofii, taficu i rytualach!'®. Dla Hindusa $wiatynia jest caly swiat, a religia jest
czym§ wigcej niz wiarg w nadprzyrodzone bostwo, jest systemem filozoficzno—
moralnym oraz zasadniczym zrgbem organizacji zycia spolecznego!*. Podobnie
jak inne religie, hinduizm posiada wlasna mistyke¢ — bardzo bogata zardowno pod
wzgledem formy, jak 1 przedstawianych tematéw. W zyciu wierzacego Hindusa
odgrywa bardzo wazna role, wszystko bowiem co czyni, kazda praca, jakiej si¢
podejmuje, staje si¢ wielkim mistycznym wydarzeniem, niezwyklym, niepowta-
rzalnym, jedyny w swoim rodzaju uczestniczeniem w boskim akcie stworczym'>.

Religia hinduska jest oparta na wewngtrznym doswiadczalnym przezyciu Naj-
wyzszej [stoty i ma bardzo niewielkie poczucie historycznego czasu. Jest to wiecz-
na religia. Nie ma poczatku ani konca. Nie powoluje si¢ na zadnego zalozyciela.
To religia pierwotna, to uniwersalne, kosmiczne objawienie, w zaden sposob nie
zwigzane z historia. Oczywiscie, szczego6lny charakter religii hinduskiej — charak-
ter jej bogow 1 bogin, jezyka, pisma, struktury jej swiatyn i kultu, organizacja
spoleczenstwa — jest okreslony przez historyczne okolicznosci. Nie ma to jednak
sensu ostatecznego. Sa to przemijajace struktury i1 formy, w ktoérych wyraza si¢
boska tajemnica. Przemina, ale boska tajemnica, ktora tworzy istot¢ religii, nigdy
nie przeminie.

Hinduskie mistyczne doswiadczenie — jest to doswiadczenie absolutnego Bytu,
absolutnej Swiadomosci i absolutnej Szczesliwosci, wolnej od wszelkich ograni-
czen. Byt, Rzeczywistosé, jest doswiadczany jako bedacy ponad wszelkimi ogra-
niczeniami czasu i przestrzeni, ponad mysla i slowem, ponad wszelkimi psychicz-

12 Tamze, s. 9-16; por. K. Klostermaier, 4 Survey of Hinduism, s. 130-134; F. Zaplata, Kosciot
katolicki w Indiach. Problem jego dialogu z hinduizmem, Warszawa 1972, s. 182-187.

3 A, Zwolihski, Na zachdd od Gangesu, Krakéow 1998, s. 58-64.

8. Glaz, Doswiadczenie religijne, Krakow 1998, s. 160.

15 W. Johnston, The Inner Eye of Love. Mysticism and Religion, London 1990, s. 199-210; tenze,
Mystical Theology. Science of Love, London 1995; por. J. Sudbrack, Mistyka, Krakow 1996.
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nymi i psychologicznymi stanami istnienia. To jest catkowita transcendencja, ,jed-
no bez drugiego”, ,nie to, nie to”. Nie mozna watpi¢ w wage tego doswiadcze-
nia, chociaz nie moze ono by¢ nigdy opisane, jest ono okreslane podobnymi
terminami przez buddystow, taoistow, mistykow sufickich, Platona, Plotyna i wiel-
kich mistykéw chrzescijanskich. Nie ma tu zadnych réznic. W kazdej wielkiej
tradycji religijnej to absolutna transcendencja jest widziana jako cel, ostateczna
odpowiedz na wszelkie pytania ludzkosci. Pozostaje jednak problem relacji tego
$wiata, fizycznego $wiata dostrzeganego przez nasze zmysly, psychologicznego
swiata ludzkiego grzechu i cierpienia, dobra i zla, poznania i niewiedzy, radosci
i smutku, milosci 1 nienawisci, pigkna i brzydoty, czasu 1 zmiany, wobec stanu
ostatecznego. W tym miejscu powstajq roznice. W tradycji hinduskiej, jak si¢
wydaje, rzeczy te nie maja ostatecznej wartosci. Wszystkie sa skazane na prze-
mijanie. W tradycji chrzescijanskiej jednak kazda osoba, kazda rzecz, kazde zda-
rzeniec w czasie 1 przestrzeni ma nieskonczong i wieczna warto$¢. W ostatecz-
nym stanie ponadczasowego bytu czas nie zostaje zniesiony, ale si¢ wypelnia'c.
Jest tak dlatego, ze chrzescijanskie mistyczne doswiadczenie wychodzi z innego
punktu widzenia, nie wyplywa z kontemplacji kosmosu i ludzkiej duszy, to zna-
czy z podstawowego ludzkiego doswiadczenia $wiata fizycznego i psychiczne-
g0, ale ze szczegdlnego historycznego zdarzenia. Chrzescijanskie mistyczne do-
swiadczenie wyplywa z kontemplacji zycia i $mierci Jezusa z Nazaretu. Tak jak
hinduizm wyrdst z mistycznego doswiadczenia prorokow Wed oraz swigtych i me-
drcow Indii, tak chrzescijanstwo wyroslo z doswiadczenia uczniow Jezusa w dniu
Zeslania Ducha, ktére w ciagu wiekow bylo wciaz odnawiane przez swigtych
1 ucznidow Chrystusa. W Zeslaniu Ducha uczniowie zostali ,,napetnieni Duchem
Swietym” (Dz 2, 4). Ulegli radykalnej przemianie. Stato si¢ cos, co ich catkowi-
cie przemienilo, 1 ze slabych, pozbawionych ducha ludzi stali si¢ spolecznoscig
wierzacych, ktora postanowila zmieni¢ §wiat. To co$ bylo wlasnie mistycznym
doswiadczeniem. Wykraczalo poza czasowos$¢, zmienno$¢, cierpienie i $mierc,
ktérego doswiadczali podczas ukrzyzowania, 1 przechodzilo w $wiat absolutnej
rzeczywistosci, ktora u Hebrajczykow zawierala si¢ w slowie Bog. Doswiadczy-
1i Boga, ,,poj¢li Brahmana”, jak powiedzieliby Hindusi, ,,poznali Jazn”, Ducha,
wieczng Prawdg, mieszkajaca w sercu. ,,...zaczeli mowi¢ obcymi jezykami”
(Dz 2, 4), przekladajac t¢ wicczna prawde na ludzkie slowa. Jednak to wieczne
slowo czy Prawda przyszlo do nich przez Jezusa. To przez Jezusa z Nazaretu,
czlowieka, ktorego kochali, ktorego $mierci na krzyzu byli $wiadkami, zostala
im objawiona Prawda. Jest to rzecz wlasciwa chrzescijanskiemu mistycznemu
doswiadczeniu. Rzeczywistosci absolutnej doswiadcza si¢ jako objawionej
w Chrystusie, w zyciu 1 $mierci Jezusa z Nazaretu. Nie jest to doswiadczenie

16 M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, Krakéw 1998, s. 115.



W POSZUKIWANIU MISTYCZNYCH INDII 103

rzeczywistosci absolutnej objawiajacej si¢ w Kosmosie, w cyklicznosci czasu
1 przyrody, ani w ludzkiej Jazni, psychicznym bycie z jego zdolnoscia do
samotranscendencji, ale w historycznej osobie 1 historycznym zdarzeniu'’.

To dwa modele doswiadczenia, z jednej strony kosmiczny i psychologiczny,
a z drugiej strony osobowy 1 historyczny, nie sg przeciwienstwami, ale si¢ uzupel-
niaja. Istnieje tylko jedna Rzeczywistosé, jedna Prawda, bez wzglgdu na to, czy
jest poznawana w doswiadczeniu kosmosu i ludzkiej duszy czy przez spotkanie
z historycznym zdarzeniem. Co wigcej, zdarzenie historyczne nie moze by¢ od-
dzielone od swego miejsca w kosmosie. Historia ludzkosci jest czgscig kosmicznej
historii, a Jezus jako historyczna osoba zajmuje swe miejsce w ewolucji ludzkosci.
I znowu historyczne zdarzenie jest czgscia naszego doswiadczenia psychicznego;
historia nie jest tylko nast¢pstwem zdarzen, ale nastgpstwem zdarzen odbieranych
w $wietle doswiadczen czlowieka. Nawet jesli historyczne objawienie koncentruje
si¢ na historycznej postaci 1 historycznym zdarzeniu, nie mozna zaprzeczy¢, ze
historia takze ma swoje miejsce w doswiadczeniu Hindusa. Rama i Kriszna by¢
moze nie s3 w pelni postaciami historycznymi, a ich znaczenie nie opiera si¢ na ich
miejscu w historii ludzkosci, jednak dla Hindusa w osobach Ramy 1 Kriszny obja-
wil si¢ Bég, a wydarzenia z ich zycia sa ,,objawiajace” 1 budza dusz¢ na doswiad-
czenie boskosci, rzeczywistosci absolutnej. Wazne w zyciu 1 $mierci Jezusa jest to,
ze widzi si¢ je nie w $wietle cyklicznosci czasu, ,,wiecznego powrotu” kosmiczne-
go objawienia, ale w kontekscie historii konkretnego narodu i ze Jezus umiera ,dla
dokonania pelni czaséw” (Ef 1, 10). Jest to niepowtarzalne historyczne zdarzenie,
ktore nadaje znaczenie calej historii ludzkosci i objawia jej ostateczny cel'®.

W hinduizmie doswiadczenie Boga jest wyrazane, w terminach brahman, at-
man i purusza. Czy byloby mozliwe zinterpretowanie doswiadczenia Jezusa w $wiet-
le hinduskiego rozumienia Ostatecznej Rzeczywistosci? Mogliby$Smy zatem moé-
wi¢ o Bogu jako o bycie, swiadomosci, szczgsliwosci — 1 widzie¢ w Ojcu, byt,
absolutne, wieczne ,Jestem”, podstawe¢ Bytu, zrodlo wszystkiego. Moglibysmy
moéwié o Synu, jako o swiadomoscei Ojca, samoswiadomosci wiecznego bytu, obec-
nosci dla siebie w czystej swiadomosci Nieskonczonego, bytu odbijajacego si¢
w sobie, znajacego siebie, wyrazajacego si¢ w wiecznym Slowie. Mozemy tez mo-
wi¢ 0 Ojcu jako o Brahmanie ,,bez przymiotow”, nieskonczonej glebi bycia ponad
slowem i mysla. Syn bylby zatem Brahmanem ,,z przymiotami”, jako Stworca,
Pan, Zbawiciel, Samoprzejawienie si¢ nie przejawionego Boga, osobowy aspekt
Boskosci. Jest On ,najwyzsza osoba”, ,,nie zrodzony, nie majacy poczatku, wielki
wiadca $wiata™?, najwyzszy Brahman, najwyzsza siedziba, dawca najwyzszego

17 W. Johnston, Mystical Theology, s. 97, 169-170, 283-285
18 M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, s. 125.
1 Bhagawad Gita. Piesn Pana (10,3), tl. W. Dynowska, Madras 1956.
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oczyszczenia, odwieczny boski purusza, bostwo pierwotne, nie zrodzone i wszech-
obecne™. W koficu mozemy méwié o duchu jako o ananda, blogosci czy szczgsli-
wosci Boga, tryskajacym zrodle obfitosci 1 swiadomosei wiecznosci, o milosci,
ktora jednoczy Ojca i Syna w niedualnym bycie Ducha. Duch ten jest takze atma-
nem, tchnieniem (preuma) Boga, ktory jest w calym stworzeniu i daje zycie kazdej
Zywej rzeczy, ktora w czlowieku staje si¢ $wiadoma i rosnie wraz ze wzrostem
Swiadomosci, az staje si¢ czysta, intuicyjng madroscia. Atman jest duchem Boga
w czlowieku, kiedy ludzki duch w calosci zostaje przeniknig¢ty boskim duchem
1 osiaga czysta Swiadomos¢. Jest to swiadome szczgscie, $wiadomos¢é przepetnio-
na radoscia i rozkosza bytu. To duch napelnil dusz¢ Jezusa i dal mu doskonala
swiadomos¢ Jego relacji jako Syna z odwieczna podstawa bytu w Bogu.

2 Tamze, 10,12-13.



