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interesujaca kwestie: Sen w dialogu. Arnold Mindell i jego koncepcja neopsychoanalizy.
Nastepna sesja koncentrowata si¢ na etycznym i aksjologicznym wymiarze dialogu. Jako
pierwszy wystapit ks. prof. J. Zabielski, ktéry podjat wazki temat: Wspdtczesny indyferen-
tyzm religijno-moralny jako problem dialogu. Nastepnie pani dr M. Zardecka-Nowak pod-
jeta sie kwestii relacji migdzy etyka a polityka w filozofii E. Levinasa, ktérego mysli nie
moglo zabrakna¢ na konferencji poswigconej mysli dialogicznej. Innym reprezentantem
tego nurtu zajela si¢ pani dr K. Dzikowska, przedstawiajac Zagadnienie prawdy w pi-
smach M. Bubera. Sesja VI i ostatnia Konferencji to dzial tematéw pod wspélnym tytu-
tem: Dialog jako kryterium poznania i porozumienia miedzy ludZmi. Pierwszym prelegen-
tem byt ks. prof. A. Siemanowski, ktéry analizowat podstawowe kategorie hermeneutyki:
Dialog jako kryterium rozumienia i porozumienia u H.G. Gadamera. Nastgpnie ks. prof. I.
Dec przypomnial wszystkim o mocno dialogicznym filozofie chrzescijariskim, jakim byt
G. Marcel. Wejscie w dialog oznacza u Marcela personalizacje, stad wiasnie temat: Od
relacji ,,ja—on” do relacji ,,ja—ty”. Dialog mitosci w ujeciu G. Marcela. Na zakoriczenie
uczestnicy konferencji mogli postucha¢ dra M. Manikowskiego, ktéry siggnat do teolo-
gicznej mysli rosyjskiej, przedktadajac zagadnienie: Duchowosc¢ cziowieka wspdtczesne-
go — propozycja P. Evdokimowa.

Oczywiscie sucha relacja nie jest w stanie odda¢ ogdlnej atmosfery konferencji, dys-
kusji, spotkari ludzi réznych orientacji §wiatopogladowych, z osrodkéw czgsto bardzo
odlegtych od siebie, rozméw uczonych orientujacych si¢ w réznych kwestiach filozoficz-
nych dotyczacych problematyki dialogu. Nie ulega watpliwosci, ze konferencja ta byla
bardzo owocna i inspirujagca w zakresie tak wielorakiej i trudnej problematyki szeroko
pojetego dialogu. Nalezy sadzié, ze pomyst Wydziatu Teologicznego z Poznania na trwate
wpisze si¢ w filozoficzny krajobraz naszego kraju, owocujac, by¢ moze, w przysztosci
powstaniem polskiej szkoty mysli dialogiczne;.

Jan Wadowski

Zenon Cardenal Grocholewski, La filosofia del derecho en las
ensefianzas de Juan Pablo Il y otros escritos, Editorial Temis
S.A., Bogota — Colombia 2001, ss. XXXVI + 73.

Pozycje bedaca przedmiotem niniejszego oméwienia staraniem Instytutu Nauk Huma-
nistycznych Uniwersytetu ,,La Sabana” w Bogocie wydalo najbardziej prestizowe wydaw-
nictwo prawnicze w Kolumbi — ,,Temis”. Publikacja sktada si¢ ze spisu tresci, obszernego
27-stronicowego wprowadzenia (predmbulo) i czterech rozdziatéw (czgsci) poswigconych
odrgbnym zagadnieniom: filozofii cztowieka, filozofii prawa, prawodawstwa Jana Pawta
II oraz specyfice wymiaru sprawiedliwosci w Kosciele. Biorac pod uwagg ilosé publikacji
czy wykladéw Najdostojniejszego Autora wiaczonych do omawianej publikacji, jest ona
trzyczesciowa, przy czym pierwsza i druga cz¢s¢ stanowia jedna calo$é. Uwzgledniajac
redakcyjny ksztalt kolumbijskiego wydania, nasuwa si¢ czytelnikowi struktura dwucze-
§ciowa: pierwsza poswigcona filozofii cztowieka, druga jej zastosowaniu w nauczaniu Jana
Pawta II dotyczacym prawa w og6le, w jego ustawodawstwie oraz w postugiwaniu gtéw-
nie sagdowym na rzecz sprawiedliwosci w Kosciele. Niezaleznie od teoretycznych rozwa-
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zai dotyczacych struktury hiszparskiego wydania przemysled Kardynata Zenona Gro-
cholewskiego recenzujacy jego tre$¢ uwaza za swoj obowigzek zaznajomienie czytelni-
kéw z bogactwem kazdej z czterech czgsci jego wywod6w.

Wprowadzenie, ktére nalezy oceni¢ jako nietypowe, obejmuje trzy czesci. W pierw-
szej, opracowanej przez ttumacza dr. Bogdana Piotrowskiego, dyrektora dziatu jezyka i li-
teratury w Instytuto de Humanidades de la Universidad de La Sabana, czytelnik zapoznaje
si¢ z biografig Autora, obszernie uwzgledniajacg jego dokonania — olbrzymie zaangazo-
wanie naukowo-pisarskie i organizacyjne oraz odpowiedzialne zadania. Druga cz¢$¢ wpro-
wadzenia zawiera kr6tkg okoliczno§ciowg prezentacj¢ studium Kard. Grocholewskiego.
Trzecig czes¢ wprowadzenia stanowi prolog — 14-stronicowe ciekawe studium pt. Pra-
wo i sprawiedliwos¢: dobra osoby i spolecznosci autorstwa prof. Ilvi Myriam Hoyos
Castafieda ze wspomnianego juz Instytutu Uniwersytetu ,,La Sabana”, specjalistki w dzie-
dzinie filozofii prawa. Tres¢ wprowadzenia i ranga jego autor6w niedwuznacznie §wiad-
czg o zdecydowaniu i §wiadomosci szczegélnego waloru studium Kardynata Z. Gro-
cholewskiego.

Po wprowadzeniu nastgpuja cztery czesci zasadniczego studium Prefekta Kongregacji
ds. Nauczania Katolickiego, noszacego w spisie tresci to samo brzmienie co tytut publika-
cji, ktéry w polskim brzmieniu mozna oddaé: Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawla 11
i innych dokumentach. Przed przystapieniem do omdwienia filozofii prawa Jana Pawta I
Abp Grocholewski w krétkim wprowadzeniu podkresla, ze w papieskich enuncjacjach
ujawnia si¢ mys! filozoficzna Karola Wojtyly, co nalezy mie¢ na uwadze, by zrozumieé
wiasciwie sformutowanie tematu studium i wywodéw w nim zawartych.

W pierwszej czesci, poswigcone;j filozofii czlowieka wedlug K. Wojtyty, Kard. Gro-
cholewski zajmuje sie koncepcja czlowieka krakowskiego Kardynata, odwolujac si¢ do
metody fenomenologicznej M. Schelera. Kazde podejscie do zagadnienia prawa jest wy-
nikiem okre$lonej filozofii — koncepcji czlowieka. Poglad K. Wojtyly jako profesora na
ten temat przedstawia Autor w dwéch punktach. W pierwszym zajmuje si¢ zagadnieniem
jednostkowosci osoby, w drugim — relacji miedzy osoba a wspélnotg. W pierwszym punk-
cie omawia nastgpujace elementy bytu cztowieka: fakt, ze jest on bytem stworzonym;
0sobg — kims niepowtarzalnym, co przesadza o jego podmiotowosci; wspomniang osobg
cechuje autonomiczno$¢ w byciu i dziataniu. Jako kryterium wolnego dziatania wymie-
niono samoposiadanie i samopanowanie prowadzace do autodeterminacji. Ta osobowa au-
todeterminacja, aby byta wyrazicielem pelni osoby, nie moze unikng¢ podporzgdkowania
jej dzialania ,,prawdzie dotyczacej dobra” (s. 8). Méwiac o podporzgdkowaniu wolnego
dziatania prawdzie, Autor uwydatnia mys] Karola Wojtyly, ze dzieje si¢ tak poprzez $wia-
domosé, pojmowang jako istotny i konstytutywny aspekt calej dynamicznej struktury, kt6-
13 stanowi osoba iczyn” (s. 9). To z kolei ~ w kontekscie zdobywania przez czlowieka
doswiadczenia dobra i zta — kaze wysung¢ postulat koniecznosci formowania sumienia
w $wietle obiektywnej prawdy. O transcendencji czlowieka w czynie, czyli przekraczaniu
przezefi samego siebie, wynikajacej z wymienionych juz elementéw, oraz o zwigzanej z nig
integracji osoby w czynie mozna méwié tylko przy uwzglednieniu duszy ludzkiej, w kt6-
rej ,,znajduja swoja zasadg” (s. 10-11).

W drugim punkcie pierwszej czesci rozwazan, poswigconym relacji migdzy osobg
i wspélnota, Dostojny Autor prezentuje oryginalne ujecie przez K. Wojtyle podstawy tej
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relacji. Wyraza ja pojecie uczestnictwa (s. 12). Oznacza ono zdolnosé cztowieka do dzia-
tania wspélnie z innymi. W wymiarze mig¢dzyosobowym jest uczestniczeniem w czlowie-
czefistwie innych, odkrywaniem bliZniego w innych, ktére ma petny wymiar, gdy relacja
,»ja —ty” ma charakter wzajemny (s. 14). Wymiar spoteczny, wyrazony zaimkiem ,,my”,
ma $ciste powigzanie z wymiarem migdzyosobowym; oba wzajemnie si¢ przenikajq. Pierw-
szenstwo ma zawsze wymiar migdzyosobowy. Dzigki wymiarowi spotecznemu cztowiek
spotyka si¢ z kategorig dobra wspdlnego, ktérej nie moze nie uwzglednié w miedzyosobo-
wej samorealizacji (s. 15). Zasada uczestnictwa — wedtug K. Wojtyty — ma charakter nor-
matywny i stanowi szczeg6lne Zrédlo prawa i powinnosci, co Autor zdaje si¢ mocno ak-
centowaé (s. 16). W tym miejscu zostata zasygnalizowana ,fundamentalna potrzeba
przekazywania mitosci”. Zaprzeczeniem zasady uczestnictwa jest alienacja (indywidualizm,
totalizm). Zastosowanie uczestnictwa jako wiasciwosci osoby rodzi postawy solidarnosci
i sprzeciwu, ktérych zaprzeczeniem sg konformizm i unik.

Oméwione centralne punkty mysli filozoficznej K. Wojtyly dotyczace osoby ludzkiej,
jej samorealizowania si¢ poprzez uczestnictwo stanowig — jak stwierdza Autor — podsta-
wowe zasady filozofii prawa Jana Pawta II, nawet gdy nie zostaly one wyrazone w termi-
nologii tej filozofii (s. 20).

W drugiej czgsci rozprawy, dotyczace;j filozofii prawa Jana Pawta II, Dostojny Autor
juz na poczatku zaznacza, ze mysl filozoficzna Jana Pawta II jest otwarta na wymiar reli-
gijny cztowieka, a nawet go postuluje. W zwiazku z tym jest ona pewnym wprowadze-
niem do prawd ewangelicznych i nauczania o charakterze teologicznym. To zas$ jest za-
sadniczym postannictwem papieza. Rézne elementy mysli filozoficznej Jana Pawia II
odnosnie do prawa znajdujg si¢ w rozmaitych miejscach jego nauczania. Centralne miej-
sce w tej filozofii zajmuje podmiotowo$¢ osoby ludzkiej (s. 22). Autor omawia niektére
wazne zagadnienia podjete przez Jana Pawla II w refleksji filozoficznej, wazne na polu
prawa. Sg nimi:

1° Godnosé osoby i jej wymiar integralny.

2° Prawa cztowieka jako fundamentalna zasada dziatania dla jego dobra; akcentowane
sg tu zwlaszcza prawo do zycia i prawo do wolnosci sumienia i wolnosci religijne;j.

3° Wolnos¢ czlowieka i prawda o dobru, ktére obejmujg m.in. rozumienie wolnosci
jako prawa do czynienia dobra, wlasciwy stosunek do prawdy, podporzagdkowanie czlo-
wieka prawdzie i dobru; albowiem prawa cztowieka i prawa Boga sg ze soba $cisle zwia-
zane.

4° Praca cztowieka, w ktérej papiez akcentuje jej ujecie podmiotowe, co oznacza, ze
praca jest dla cztowieka, a nie odwrotnie.

5° Prawdziwy postgp oznacza takie panowanie nad §wiatem, by bardziej byé niz mie¢.

6° Solidarnosé i dialog na réznych ptaszczyznach sa droga do pokoju i rozwoju. Chodzi
m.in. o dobrowolne i odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich obywateli w sprawach pu-
blicznych. Dialog ma by¢ jedynym srodkiem rozwiazywania napigé dla dobra wszystkich.

7° Podkreslenie mitosci jest ewidentnie konieczne, albowiem sprawiedliwos¢ nie wystar-
cza; nawet nie ma jej, we wlasciwym rozumieniu, jezeli nie zostanie dopelniona mitoscia.

8° Inne zagadnienie poruszane przez Jana Pawta II, jak na przyktad réwnos¢ wszyst-
kich ludzi, rodzina jako wspélnota pierwotna, pojecie dobra wspélnego, porzadek mig-
dzynarodowy Kard. Grocholewski sygnalizuje, nie podejmujac si¢ ich oméwienia.
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W syntetyzujacej refleksji koricowej Kard. Grocholewski akcentuje w wypowiedziach
papieza m.in. koniecznos$¢ uwzglednienia w porzadku prawnym przedstawionych powy-
zej zagadnieri; zgodno$¢ miedzy nauczaniem filozoficznym i nauczaniem teologicznym
Jana Pawla II, gdyz obie dziedziny majg sobie pomaga¢; ewidentng niewystarczalno$¢
filozofii prawa na gruncie prawa koscielnego, ktéra wymaga uzupeknienia teologig prawa,
uwzgledniajaca Boze Objawienie.

Trzecia czgsé omawianej publikacji zostata poswiecona dziatalnosci prawodawczej Jana
Pawta II. Nie tylko jego dokumenty normatywne, lecz takze inne enuncjacje wiazg sig —
jak stwierdza Abp Z. Grocholewski — z problematyka prawa kanonicznego. Trzy sposréd
dokumentéw prawnych Jana Pawla II maja szczeg6lne znaczenie, gdyz zaznaczyly si¢
w dzialalnosci calego Kosciota. Do tych Kard. Grocholewski ogranicza swoja wypowiedZ
na temat Jana Pawla II jako ustawodawcy.

Pierwszym z nich jest Kodeks prawa kanonicznego dla Kosciota tacifiskiego, promul-
gowany 25 I 1983 r. Przedstawiajac obszernie jego powstanie, Autor podkreslit zaintere-
sowanie Papieza losem tej kodyfikacji, a szczeg6lnie uwydatnit studiowanie przezes z do-
branymi specjalistami wreczonego mu projektu Kodeksu. To doktadne zapoznanie si¢ z jego
trescia — jak stwierdza Autor — sklonilo Jana Pawia II do podkreslenia w konstytucji apo-
stolskiej promulgujacej nowy zbidr, ze jest on dzielem nie tylko prymatu, lecz takze owo-
cem kolegialnej troski i kolegialnej wspéipracy calego Kosciola. Podczas Migdzynarodo-
wego Sympozjum Prawa Kanonicznego z okazji 10-lecia Kodeksu papiez stwierdzi
w dniu 23 IV1993 r., ze kodeks ten przyczynia si¢ do zycia i misji Kosciota w swiecie,
jezeli wszyscy tworzacy ten Koscidt ,,bedg umieli go madrze interpretowac i wiernie
zachowywac”.

Drugim dokumentem omawianym przez Kard. Grocholewskiego jest Kodeks kano-
néw Kosciotéw wschodnich. Droga do jego powstania byla diuga, ktéra autor szkicowo
przedstawia. Papiez uczestniczyl w jego powstawaniu nie tylko przez promulgacje w dniu
18 X 1990 r., lecz takze przez dokladne przestudiowanie jego postanowien przy pomocy
kilku ekspertéw z Kosciotéw wschodnich i innych specjalistéw. Jest to pierwszy wspdlny
kodeks dla wszystkich Koscioléw wschodnich, liczacych okoto 15 milionéw wiernych.
Papiez zalecil, aby zostat przyjety przez caty Kosciét katolicki, w tym takze przez ,.caty
episkopat Kosciola laciriskiego na catym $wiecie”, gdyz — jak stwierdza Abp Grocholew-
ski — nalezy do dziedzictwa dyscyplinarnego Kosciola powszechnego na réwni z Kodek-
sem prawa kanonicznego.

Trzecim, wyjatkowo waznym dzielem prawodawczym Jana Pawtla I1, omawianym przez
Kard. Grocholewskiego, jest Konstytucja apostolska Pastor bonus; promulgowana 28 VI
1988 r., weszta w zycie 01 III 1989 r. Reforma Kurii Rzymskiej, ktéra jest jej przedmio-
tem, lezalta na sercu papiezowi. Dlatego tez osobiscie by} zaangazowany w powstanie jej
przepiséw, udzielajac nawet wytycznych w tej materii. Stanowigce uzupetnienie do obu
kodeks6w, postanowienia Konstytucji maja odzwierciedla¢ soborowg wizje Kosciota i co-
raz bardziej odpowiada¢ wymogom naszych czaséw. Autor omawia takze strukture Kurii
Rzymskiej. Kompetencje poszczegélnych jej urzedéw zostaty okreslone w omawianym
dokumencie. Przedstawione powyzej trzy dokumenty ustawodawcze tworzg —~ jak to za
Papiezem okresla Kard. Grocholewski — jedno Corpus Iuris Canonici, nazywajac je od
siebie ,,niejako trylogig catego podstawowego ustawodawstwa Kosciota katolickiego”.
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Czwarta cz¢s¢ publikacji zostata po§wigcona specyfice wymiaru sprawiedliwosci w Ko-
sciele. Dotyczy wigc jednego obszaru dziatalnogci Kosciota, normowanego przepisami
obu Kodekséw i Konstytucji apostolskiej Pastor bonus. Podobnie jak w czgsci Il poswig-
conej ustawodawstwu Jana Pawta II, tak réwniez w czgsci IV omawiajacej wymiar spra-
wiedliwosci w Kosciele oprécz spojrzenia teologicznego ma réwniez zastosowanie mysl
filozoficzna Jana Pawla II na temat czlowieka i prawa. Stad tez wynika, moim zdaniem,
taczenie tej problematyki w omawianej publikacji.

W sposéb przejrzysty dla czytelnika, w 8 punktach Kard. Z. Grocholewski omawia
w niej kolejno nastgpujace zagadnienia: ‘

1° Wkiad prawa kanonicznego w ewolucje¢ prawa procesowego i karnego w ustawo-
dawstwo panstwowe, co dokonalo si¢ w ciggu historii giéwnie dzigki swoistej prostocie
norm koscielno-prawnych. Zarazem podkreslono, ze aktualnie Kosciét speinia stuzbg¢ na
rzecz sprawiedliwosci w zréznicowanych warunkach socjokulturowych za pomocg sto-
sunkowo prostego prawa procesowego i struktur sgdowniczych oraz — co wynika z natury
Kosciota ~ ograniczonej aktywnosci sagdéw koscielnych.

2° Organy sagdowe w Kosciotach partykularnych i na poziomie Kosciota powszechnego.

3° Ochrona praw przystugujacych wiernym w Kosciele jest zadaniem struktur sagdow-
niczych; oprécz spetnianej przez te struktury funkcji narzedzia wladzy.

4° Preferencja pozasgdowych rozstrzygnigé konfliktéw wyplywa z zasady, ze proces
jest ostatecznoscig, dyktowanej naturg Kosciota, ewangelicznym pojeciem sprawiedliwo-
§ci laczonej z miloscia.

5° Rozwdj sprawiedliwosci administracyjnej po Soborze Watykanskim II zostat poka-
zany przez Autora jako przykliad dojrzewania mysli teologicznej na ten temat i adekwat-
nosci dla natury Kosciota modelu jej stosowania.

6° Dochodzenie do prawdy jest fundamentem sprawiedliwosci. Wypracowane w Ko-
$ciele pojecie ,,pewnosci moralnej” odnosnie do jej zdobycia opiera si¢ na acta et probata.

7° Przedmiot proceséw sagdowych w Kosciele dotyczy rzeczywistosci sakramentalnej,
np. malzefistwa, z uwagi na warto$é sakramentu; takze innych spraw ze wzgledu na ich
obiektywne znaczenie we wspdlnocie Kosciola.

8° Cechami charakterystycznymi kanonicznego prawa procesowego, nie spotykanymi
w ustawodawstwach pafistwowych, sa dwie wymienione przez Autora instytucje prawne:
nieprzechodzenie pewnych spraw (stan oséb) nigdy w stan rzeczy osgdzonej oraz mozli-
wos¢ rekursu do sadu administracyjnego ze strony organu wiadzy przeciw zmianie jego
decyzji przez organ hierarchicznie nadrzedny. Druga instytucja prawna znajduje swoje
uzasadnienie w charakterze wladzy biskupiej, sposobie jej otrzymywania w Kosciele.

W stowie kodicowym Najdostojniejszy Autor podkresla, ze kogcielne procesy sadowe
nie sg preferowanymi sposobami rozwigzywania konfliktéw w Kosciele oraz ze stuzg zba-
wieniu, co determinuje ich specyfike.

Nalezy bardzo pozytywnie oceni¢ inicjatywe wydania zbioru przemyslen Kard. Z.
Grocholewskiego przez wydawnictwo ,, Temis”. Pierwsza i druga czg§¢ pod wsp6lnym
tytutem znalazly juz swoich wydawcéw w jgzykach francuskim, wioskim, stowackim i pol-
skim. W Polsce ukazaly si¢ elementy filozofii prawa w nauczaniu Jana PawtaII, w: ,,Rocz-
nikach Nauk Prawnych” 4 (1994), s. 5-30 oraz w formie ksigzkowej — Filozofia prawa
w nauczaniu Jana Pawta II, Ksiggarnia sw. Wojciecha, Poznar 1996, ss. 40. Trzecia czgs¢
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ukazata si¢ drukiem pt. Jan Pawet II a prawo kanoniczne, w: 20th Anniversary of the
Pontificate of John Paul Il — Ksigga Pamigtkowa obchodéw XX-lecia pontyfikatu Ojca
Swigtego Jana Pawta 11, Towarzystwo Przyjaciét Fundacji Jana Pawla I w Chicago, Chi-
cago 1998, s. 41-47. Czwarta czg$¢ zostala opublikowana w jezyku polskim pt. Specyfika
wymiaru sprawiedliwosci w Kosciele, w: ,,Prawo Kanoniczne” 41 (1998) t. III-1V, s. 15-27.
Przedstawienie mysli filozoficznej Karola Wojtyly na temat czlowieka i jego ujecia
filozofii prawa w péZniejszym nauczaniu papieskim zasluguje na szczegélne podkreslenie
z uwagi na fundamentalne znaczenie tych przemyslen dla prawa, zwlaszcza §wieckiego.
Ten aspekt czyni studium Kard. Z. Grocholewskiego szczeg6lnie cennym. Zastosowanie
zasad tam przedstawionych uwzglednionych razem z teologicznym wymiarem w prawo-
dawstwie Jana Pawta II i w wymiarze sprawiedliwosci w Kogciele legitymuje wspélne
wydanie przemysleii Najdostojniejszego Autora w ksztalcie recenzowanego zbioru. Pre-

zentuje czytelnikowi poniekad komplementarne spojrzenie na teorig i praktyke prawa.
ks. Edward Gdrecki

Abp J6zef Zycifiski, Bog postmodernistow. Wielkie pytania filo-
z0fii we wspdtczesnej krytyce moderny, Lublin 2001, ss. 191

Abp J6zef Zycinski pisze ksiazki bedace przenikliwg i erudycyjng analiza wspélcze-
snosci. Jedng z wielu interesujacych pozycji jest ksigzka na temat Boga postmodernistéw.
Tytul wydaje si¢ byé prowokujacy. Arcybiskup poszukuje w postmodernizmie ,,$ladéw
niewidzialnego”. Tak wilasnie zatytutowany jest wstep do ksiazki, w ktérym autor stwier-
dza: ,,B6g Ewangelii pozostaje Bogiem postmodernistéw, tak samo jak byt Bogiem Abra-
hama, Augustyna czy Tomasza z Akwinu”'. Postmodernizm nie wyrést na jalowym polu,
zrodzit on si¢ wewnatrz kultury europejskiej a wigc takze wewnatrz chrzescijaristwa.

Na samym poczatku mozemy zapoznaé si¢ z gléwnymi nurtami postmodernizmu, kt6-
ry nie jest bynajmniej ruchem jednolitym. Niektére jego odiamy sg zdecydowanie nihili-
styczne i dlatego niebezpieczne, natomiast mozna odkryé tendencje majace za sobg pewne
racje. Abp Zycinski wymienia cztery zasadnicze odmienny postmodernizmu: francuski
(Derridai in.), amerykafiski (Rorty i in.), chrzescijafiski (Koslowski, Pickstock, Ward i in.)
i populistyczny. Sam Derrida zaprzecza, jakoby byt postmodernista. Dowiadujemy sig po-
nadto, ze istnieje postmodernizm konstrukcyjny obok dekonstrukcyjnego. Ocena wige
postmodernizmu, jako zjawiska charakterystycznego dla naszej epoki, nie jest taka jedno-
znaczna. Autor §wiadom jest, ze ,,obecne przemiany kulturowe niosa tak wiele nowych
pytar i nowych wyzwan, iz narzucaja one nieuchronnie potrzebg refleksji nad zmieniong
w spos6b zasadniczy kondycja cztowieka™. Ksiazka Zyciriskiego powstata takze z inspi-
racji Encykliki Fides et ratio, ktéra m.in. zaleca wnikliwe badanie réznych kierunkéw
filozoficznych, takze tych, ktére stoja na zupetnie odmiennych niz chrzescijariskie stano-
wiskach.

‘J.Zyciﬂski, Bdg postmodernistéw. Wielkie pytania filozofii we wspdlczesnej krytyce moderny,
Lublin 2001, s. 15.
2tamze, s. 23.



