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Erich J. Heindl, Der Mensch. Situation und Sinnfrage. Grundriss
einer medizinisch-philosophischen Anthropologie, Utz Verlag,
Miinchen 2001, ss. 479

Zamyslenia czlowieka nad wiasnym byciem nalezg do istoty bycia cztowieka. Mimo
olbrzymiej wiedzy cztowiek jest i pozostaje dla siebie samego tajemnicg. Dlatego trzeba
powita¢ z rado$cig podrgcznikowy zarys (s. 479!) krytycznej antropologii, poruszajacy
wybrane zagadnienia z perspektywy medycyny, nauk przyrodniczych i filozofii, przedsta-
wiony przez E.J. Heidla. Z radoscig i wdzigcznoscia, bo dostarcza wielu informacii i jest
napisany w sposéb przystepny, otwierajacy mozliwosci wszystkim zainteresowanym zgle-
bianiem tajemnicy wlasnego istnienia. Dydaktyczna budowa ksiqziki winna przyczynic sie
do tego, aby to, co istotne, pozostalo w pamigci Czytelnika, gdyi nikt nie powinien jej
odlozyc bez odniesienia trwatych korzysci duchowych (s. 7). A ta korzyscig jest ,,odrobi-
na” §wiatla rzucona w tajemnice ludzkiego bycia, przyblizenie sobie tego ~ bez mozliwo-
§ci ostatecznego zrozumienia — kim jest czlowiek.

Poniewaz ksigzka nie jest powszechnie dostepna, a niezmiernie wazna dla zaintereso-
wanych tajemnicami ludzkiego bycia, dlatego najpierw szerzej oméwie jej zawartosci,
péZniej zas opisze przedsigwzigcie Autora — moim zdaniem jest to najwazniejsza czgs§é
pracy, oparta na wynikach poczynionych wczesniej analiz — odslaniajacych sens ludzkie-
g0 istnienia.

Ksigzke otwiera stowo wstgpne 1 wprowadzenie (s. 7-14). Rozdzial I Fenomenologia
ludzkiego JA (s. 15-25) — czlowiek jest jedyna istotg na ziemi, ktéra potrafi siebie zreflek-
towad, ,,zajgé” stanowisko wzgledem $wiata i siebie samego. ,,Dostrzezenie” samego sie-
bie, u§wiadomienie sobie wlasnego istnienia jest réwnoznaczne z przeciwstawieniem
siebie innym podmiotom i temu wszystkiemu, co ma przedmiotowy charakter. Ludzkie
JA istnieje ,,naprzeciw”, ,,wobec” innych podmiotéw i materialnego Swiata. Dla Autora
jest niezmiernie wazne podkreslenie réznicy migdzy ludzkim JA i biosystemem, w kt6-
rym ono zyje, czyli siebie rozwija i wyraza. Jesli nawet caly czas bioorganizm ulega
przemianie, to ludzkie ja caty czas zachowuje swojg identycznos¢, dzigki temu zagwa-
rantowana jest tozsamos¢ czlowieka. Refleksja pozwala ludzkiemu JA nie tylko zdy-
stansowa¢ sie wzgledem otaczajacego go fizycznego $wiata i ludzkich podmiotéw, lecz
réwniez wzgledem wlasnego ciata i siebie samego. Jesli nawet ludzkie JA potrafi wzig¢
siebie w nawias, zdystansowac sie od siebie, to w tym akcie dystansowania jest juz ,,poza”
tym, co zostaje zdystansowane, dlatego nie jest w stanie rozéwietli¢ tajemnicy samego
siebie.

Rozdzial II: JA i jego biosystem (s. 25-114) oraz rozdzial IIl: Przestrzenie zmysléw
(s. 115-167) — poswiecone sa oméwieniu materialnej strony czlowieka, przy czym uwaga
Autora koncentruje si¢ na pokazaniu sprawnosci ludzkiego mézgu i zakiocenn wywolanych
przez choroby. Zmysty dajg zwierzgtom i czlowiekowi dostgp do materialnego $wiata. Ilos¢
zmysl6w, jak i ich budowa majg decydujacy wplyw narodzaj i jakosé zmystowych przedsta-
wieni, dlatego zmyslowe uposazenie i zwigzane z tym uposazeniem odpowiednie miejsce
W mézgu stanowi najpierw o istnieniu, a nastgpnie o jakosci przedstawienia. Czego zmysly
nie rejestruja, to nie istnieje dla danej Zywej istoty, jest ona na dang rzeczywistos¢ niewrazliwa.
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W rozdziale IV: Racjonalne moce poznawcze (s. 167-224) — rozwijane sg analizy na
podstawie Krytyki czystego rozumu Kanta, uzupeinione najnowszymi badaniami, pokazu-
jace granice ludzkiego rozumienia, a tym samym granice ludzkiego poznania.

W rozdziale V: Jakq zawartos¢ prawdy posiadajq twierdzenia naukowe? (s. 225-315)
zostajg ukazane podstawy i zalozenia naukowosci nauki, granic naukowo-przyrodniczych
metod, zwlaszcza w biologii i fizyce. Rozwazania finalizujace oparte sg na tezie, ze kry-
tyczny stosunek do nauki uczy, ze wszelka nauka jest czysto hipotetyczna i ze czlowiek
moze si¢ zbliza¢ i zbliza si¢ do prawdy, lecz nie posiada dostgpu do absolutnego poznania.

Rozdzial VI: Uczucia, intuicja i wola (s. 315-358) — analizuje z réznych stron réznicg
miedzy instynktownymi, naturalnymi odruchami i duchowymi aktami czlowieka. Tutaj
tez zostaja podjete problemy: na ile czlowiek jest istota wolng i czy jest on w stanie na
ziemi 0siggnaé pelnig szczescia.

Rozdziat VII: Wiasny swiat cztowieka (s. 359-367) — nalezy rozumiec jako sume wszyst-
kich doswiadczen ludzkiego indywiduum poczynionych w ciqgu ziemskiego Zycia. Jak kaz-
dy umiera swoja wlasng $miercia, tak kazdy cztowiek zyje swoim wiasnym zyciem, to
znaczy, ze przebiega ono w genetycznym zapisie odziedziczonym po rodzicach, ,,wrzuco-
ne” zostaje w czas i przestrzef, a tym samym w kulturowe uposazenie. W naturze i kultu-
rze czlowiek rozwija si¢ do samego siebie, w tych dwu niszach on si¢ wydarza. Czlowiek
jest istotg historyczng: zyje w historii i dla historii.

Ostatni, VII Rozdzial: Niezbywalne pytania metafizyczne i pytanie o sens ludzkiego
istnienia (s. 367-427) — zbiera i podsumowuje dotychczas poczynione rozwazania, przez
postawienie tzw. pytari egzystencjalnych: skad przyszedlem, dokad zmierzam, kim jestem,
co mi wolno czynié? Zostaje postawiony postulat koniecznosci zmiany paradygmatu w bio-
logii i medycynie, poniewaz fizykalno-chemiczna metoda nie jest w zadnym wypadku je-
dyna uprawniong metodg badari w obszarze bytu czlowieka.

Ksigzka koniczy si¢ Postowiem (s. 427-442), obszernym przegladem tresci (s. 443-
-468) i danymi bibliograficznymi (s. 469-479).

Jeszcze raz postaram si¢ uzasadnié, dlaczego warto i trzeba siggna¢ po antropologie
Heindla. Jest czym niezwyktym — po pierwsze — w obszarze jezyka niemieckiego, ze kto$
wazy sie podjaé pytanie o sens istnienia cztowicka. Wigkszos¢ wspétczesnych myslicieli
zachodnich, zwlaszcza o nastawieniu postmodernistycznym, uwaza problem sensu za bez-
sensowny badZ pozorny. Pytanie o sens jest pytaniem bez sensu! A tu kto$ wazy si¢ posta-
wié pytanie o sens ludzkiego istnienia i prébuje rzuci¢ §wiatlo na tajemnice ludzkiego ist-
nienia na podstawie glebokiej, metafizycznej tradycji. Za odwage pytania i za nawigzanie
do tradycji nalezy si¢ wdzigcznos¢ Autorowi.

Praca Heindla jest podrgcznikiem — w najlepszym tego stowa znaczeniu — wprowadza-
jacym czlowieka myslacego w problematyke bycia ludzkiego. Adresowana jest do filozo-
féw, lekarzy, biologéw, fizykéw. przedstawicieli nauk przyrodniczych. Metody badan nauk
przyrodniczych zmierzaja do opanowania i zapanowania nad naturg. Wspéiczesna nauka
i technika koncentruje si¢ na tym, ,,co rozciagle”, stad tez ich niestychane sukcesy i nie-
ograniczone nadzieje. Koncentracja na tym, ,,co rozciagle”, jest ograniczeniem do tego, co
mierzalne, a tym samym straceniem z oczu tego, ,,co myslace”. Kartezjusz nie potrafit
zlaczyé w organiczng jedno$¢ w cztowieku ciata z JA, zwierzeta dla niego to maszyny.
W tym kontekscie jest czyms niezwyklym — po drugie — ze Heindl wazy si¢ na catosciowe
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spojrzenie na byt czlowieka, a nie ogranicza swego zainteresowania do jego fizyczno-
-biologicznej strony.

Mamy do czynienia z praca niezwykla: glebokie, wszechstronne analizy, prowadzo-
ne w przystepny sposéb. Dla mnie najistotniejszy byt rozdziat ostatni, od niego tez pole-
cam lekturg i poczatek zamyslen nad czlowiekiem. Dlaczego? Otéz dlatego, ze czlo-
wiek nowozytny jest nastawiony antropocentrycznie. W centrum kartezjafiskiego
systemu, ktdry zrewolucjonizowat i stopniowo opanowatl myslenie europejskie, stoi czto-
wiek, wszystko kreci si¢ wokol niego. Nie jest to abstrakcyjny przedstawiciel ludzkosci,
lecz konkretne ego. Precyzyjnie méwiac: system kartezjariski nie jest antropocentrycz-
ny, lecz egocentryczny. Myslace JA jest podstawa ontycznej i etycznej wolnosci czlo-
wieka. Kartezjariski czlowiek jest sam, dlatego tez zainteresowany jest tylko i wylgcznie
samym soba. Czlowiek Kartezjusza to bezprzykladny egoista, i na egoizmie bazuje no-
wozytna kultura. Wspélczesny czlowiek zainteresowany jest samym soba, wszystko inne
go nic nie obchodzi! Dlatego dla czlowieka wspélczesnego punktem wyjscia do rozwa-
zan o sobie samym moze by¢ tylko on sam. Skoro obchodzi go tylko wlasny byt, trzeba
mu pokazaé: (1) o co chodzi w bycie czlowieka; i (2) jak czlowiek obchodzi sie z wta-
snym bytem.

Mysle, wigc jestem. W mysleniu czlowiek moze dojs¢ do samego siebie. Z tym ze
myslenie to nie kalkulacja, lecz ,,duchowe” poruszanie si¢ po strukturach bytu. Dla czlo-
wieka myslacego, respektujacego rzeczywisto$é, bezdyskusyjnym faktem jest przemija-
nie: jednego jest on absolutnie pewny: wlasnej §mierci. We wszystko moze cztowiek wat-
pié, Smier¢ jest poza zasi¢giem jego watpienia. Cztowiek jest byciem ku §mierci. Dla istoty
myslacej $mieré musi dawaé do myslenia. Ale cztowiek nie potrafi §mierci do korica prze-
mysleé 1 nie potrafi tez ,,wyrugowaé” jej ze swego myslenia. Ona pozostaje dla czlowiecka
wiecznym problemem. Co znaczy umrzeé¢? Fizyczno-psychiczny organizm przestaje ist-
nieé, jego jedno$¢ zostaje naruszona, rozbita. Czy tym samym przestaje istnie¢ ludzkie
JA? Fenomen $mierci skrywa odpowiedz. Ten nieznany los jest jednym z centralnych punk-
t6w dla ludzkiego samozrozumienia. Czy czlowiek w $mierci zostaje absolutnie zniszczo-
ny? W plaszczyZnie fizycznej i biologicznej z pewnoscig! Ale czy tez w plaszczyZnie
metafizycznej? W mysleniu metafizycznym istnienie bytéw przygodnych (czasowych) daje
sie wytlumaczy¢ istnieniem bytu Absolutnego, ,,bytu samego w sobie”, w jezyku religij-
nym zwanego Bogiem. Istnienie bytéw przygodnych jest partycypacja, udziatem w bycie
Absolutnym. W ,,obliczu” Boga cztowick doswiadcza swej wielkosci i wolnosci. On moze
powiedzieé¢ Absolutowi: ,,nie!” Czlowiek w swej wolnosci moze zignorowac istnienie Tego,
w ktérym ugruntowane jest jego wlasne istnienie. ,,Nie!” czlowieka wobec Boga, jest ,,nie!”
czlowieka wobec samego siebie.

Przed ,,0bliczem” Absolutu mozna podja¢ metafizyczne analizy istnienia zla i dobra,
cierpienia i milosci.

Na zakoriczenie oddajmy glos samemu Autorowi, ktéry prace korczy nastepujacymi
uwagami (s. 442): Najwazniejszym zadaniem dla nas wszystkich dzisiaj jest poznanie rze-
czywistej sytuacji ludzkiego bytu [...]; w obliczu samozagrozenia ludzkosci nakazem chwi-
li jest odwrdcenie od grozgcych zgubq pozycji. Nalezy wreszcie dostrzec, ze czlowiek nie
jest miarq wszechrzeczy oraz ie dobra materialnie nie sq w stanie zaspokoic potrzeby
szczescia czlowieka. Ludzkie JA musi wreszcie nauczyc sig patrzec, ze nie moze byc, i nie



148 OMOWIENIA I RECENZIE

Jest gwarantem wilasnego szczescia. Na sytuacje cziowieka wspdtczesnego nalezy spojrzec
Jjako na sytuacje mozliwosci duchowej i etyczno-religijnej ewolucji, w ramach ktdrej ludz-
kie JA zwrdci sig 7 petnym zaufaniem ku Absolutowi. Zachowanie powierzonego JA — natu-
ralnego swiata, bedgcego podstawg wszelkiego zycia, staje si¢ oczywistoscig. Ludzkie JA
doswiadcza swiat jako dar Absolutu, w ktérym to swiecie moze sig rozwija¢ w wolnosci.
Dzigki otrzymanej wolnosci sprawq samego JA jest uznanie lub zignorowanie tych mozliwo-
Sci”.

ks. Jerzy Machnacz

Roman Darowski, Filozofia cztowieka. Zarys problematyki.
Antologia tekstow, Krakéw 2002, ss. 276

Stosunkowo duzo ukazato si¢ w Polsce, jak zreszta i za granicg, dziet z zakresu filozo-
fii czlowieka. W naszym kraju do najwazniejszych naleza: kard. K. Wojtyla, Osoba i czyn,
Krakéw 1969; M.A. Krapiec, Ja — cziowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974;
ks. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspdiczesnej. Filozofia wspdiczesna o czlowieku,
Warszawa 1990; tenze, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990; M. Jedraszewski, An-
tropologia filozoficzna. Prolegomena i wybdr tekstéw, Poznan 1991; W. Szewczyk, Kim
Jjest cztowiek? Zarys antropologii filozoficznej, Tarnéw 1993; ks. J. Tischner, Spor o istnie-
nie czlowieka, Krakéw 1998; 1. Bittner, Filozofia czlowieka. Zarys dziejow i przeglad sta-
nowisk, wyd. III, £6dZ 2000. Do tej kolekcji nalezy dolgczyé sygnalizowang tu pozycje
ksigzkowg o charakterze podrgcznikowym ks. Romana Darowskiego, profesora zwyczaj-
nego Wydziatu Filozoficznego Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum”
w Krakowie.

Autor od lat zajmuje si¢ filozofig cztowieka i historig filozofii w Polsce, zwlaszcza w
wydaniu jezuitéw. Opublikowal wiele prac, m.in. ksiazki: Czlowiek i swiat, Krakéw 1972;
La theorie marxiste de la verite, Rome 1973; Cziowiek: istnienie i dziatanie, Krakow 1974,
Studia 7 historii filozofii, Krakow 1980; Filozofia w szkotach jezuickich w Polsce w XVI
wieku, Krakéw 1994; Filozofia cziowieka, Krakow 1995; Studia z filozofii jezuitow w Pol-
sce w XVII i XVIII w., Krakéw 1998; Filozofia jezuitéw w Polsce w XX wieku, Krakéw
2001.

Obecne wydanie Filozofii czlowieka jest wydaniem trzecim, poprawionym i rozsze-
rzonym. W ramach zagadniefi wprowadzajacych zostat dodany paragraf Byc¢ i miec, zas w
czesci systematycznej, zatytutowanej: Gidwne problemy filozofii czlowieka, zostat dodany
paragraf: Czlowiek istotg religijng. Oprdcz tego ksigzka zawiera nowa, obszerng czgs¢ —
antologie tekstéw filozoficznych na temat czlowieka.

Trzeba zauwazy¢, ze ksigzka R. Darowskiego wyréznia sig¢ sposrod ogloszonych dotad
pozycji antropologicznych specyficzng metodg. W zasadniczej czgscei tej publikacji — po
zagadnieniach wstepnych oraz po przedstawieniu dziejow filozofii czlowieka — autor za-
stosowal metode tezows. Podstawowe zagadnienia filozofii czlowieka przedtozyl w po-
staci twierdzeni (tez), ktére nast¢pnie s3 mniej lub wigcej szczegélowo rozwijane. To roz-
winigcie i opracowanie tezy zawiera zwykle nastgpujace elementy: stan zagadnienia,



