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zazdrosna albo gniewna na tak lichg istot¢, jakg jest cztowiek. Chodzi tu raczej o zazdrosé,
o kazdy sukces i kazda rado$¢, ktére moglyby choéby na chwilg wznie§¢ ludzkg smiertel-
no$¢ ponad jej zwykly status skoriczonosci i w ten sposéb naruszyé wylacznie boski przy-
wilej. Stad stwierdzenie, ze kiedy gniew béstw krzywdzi cztowieka, to odbiera mu rozum
i rozsadek, tak ze nie jest §wiadom swoich biedéw. Czlowiek czgsto, dgzac do cnoty i ko-
rzysci, zostaje umysinie oszukany, tak, ze myli on dobro ze ziem, a korzysé ze szkoda. To
jaki$ paradoks ludzkiej egzystencji. Albowiem pojawiaja si¢ w czlowieku jakies tajemni-
cze impulsy, ktére si¢ budza wbrew jego woli, aby go kusié. To jaka$ pot¢ga, ktéra wttacza
zto do rozsadnego umystu, na jego zgube.

Sokrates w Fajdrosie wypowiada dziwne stwierdzenie, ktore wydaje si¢ prawda, ze

najwigksze dobro staje si¢ naszym udzialem dzi¢ki szaleristwu. A wigc mozna méwic o ja-
kims§ blogostawieristwie szaleiistwa. Mozna wyr6zni¢ cztery rodzaje tego szaleristwa: pro-
fetyczne, ktdérego patronem jest Apollo, szaleristwo rytualne, ktéremu patronuje Dionizos,
szalerfistwo poetyckie — inspirowane przez Muzy, oraz szalefistwo erotyczne, pobudzane
przez Afrodyte i Erosa. _ _ .
— Czlowiek dzieli niezwykly przywilej przynaleznosci do dwéch swiatéw i dwéch oa-
rebnych rodzajéw doswiadczenia. Pierwszy to §wiat jawy, kt6ry daje nam korzysci realne,
oraz §wiat snu, ktéry oferuje szans¢ zetknigcia si¢ z naszymi bliskimi, ktérych realnie juz
nie ma. I tutaj po raz kolejny wchodzimy w irracjonalno$¢ — sen, ktéry mozna uwazac jako
wydarzenie obiektywne, wydarzenie w §wiecie duchéw, albo interpretowaé wedlug skom-
plikowanego systemu symboli.

U niektdrych pisarzy pojawia si¢ nowa idea laczaca doswiadczenia z ukrytymi potgga-
mi, bedacymi wrodzonymi czg¢sciami czlowieczeristwa. W przekonaniu tym jest ukryta
idea greckiego szamanizmu oraz narodzin purytanizmu. Wysilkiem wlasnej wolnej woli
czlowiek moze przezwycigzy¢ kondycje swego zycia i osiaggnaé wglad w najglebsze ta-
jemnice egzystencji ludzkiej, stajac si¢ szamanem. Jedynym lekarstwem na tego typu z:
chowanie jest racjonalizm, ktéry bezlitosnie przekresla wszystkie préby irracjonalne. Ale
z drugiej strony ucieczka w irracjonalno$¢ jest najlepszym lekarstwem na obawe¢ przed
wolnoscia.

Nawet pobiezna lektura ksigzki E. Doddsa pozwala zauwazy¢ wielka rol¢ aspektu irra-
cjonalnego w racjonalne;j filozofii starozytnej Grecji. Autor ksiazki wnikliwie to pokazuje
na wielu przykladach, ktére nie tylko staja si¢ podktadem uzasadniajacym tezg, lecz réw-
niez inspiracja tego, co stanowi wigkszg cz¢$é naszego reagowania na zastang przyszlosé,
dzieki watkom racjonalnego i irracjonalnego, naszego naturalnego myslenia.

ks. Andrzej Matachowski

Mariano Crespo, Das Verzeihen. Eine philosophische Untersu-
chung, Universititsverlag C. Winter, Heidelberg 2002, ss. 128

Crespo napisalt swojg pracg przy uzyciu metody fenomenologicznej, ktéra prowadzi do
ujgcia istoty, do opisania tego ,,CO jest”, do uchwycenia samej rzeczy. W duchu metody
fenomenologicznej staramy sig tez tutaj opisa¢ jego pracg o przebaczeniu. Rozpoczynamy
od cytatu, w ktérym Crespo w sposéb jasny, prosty i doktadny opisuje filozoficzne zada-
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nie, jakie sobie postawil: ,,Kilka stow dotyczqcych napisania tej ksigiki. Chee po prostu
pokazad, ze dylemat, jaki Kolnai — jak mu si¢ wydaje — dostrzegt w przebaczeniu, w zasa-
dzie nie jest Zadnym dylematem. WyraZna postawa wzgledem wyrzqdzonego zla nie zakia-
da 7 koniecznosci negatywnej postawy wzgledem osoby — jako osoby — wyrzqdzajqcej zto
Przebaczyc temu, kto nam wyrzqdzit zlo, zaktada, ze nie redukujemy jego identycznosci do
Jego ztego dziatania. To czym «jest» osoba, lety — aby tak powiedzie¢ — «poza» jej czynem.
Innymi stowy: miedzy czynem tego, kto wzgledem mnie stat si¢ winny, a tym, co ja «do-
strzegam» w nim jako urzeczywistniong osobg rozcigga sig «przepasé». Jeslibym ograni-
czyt osobe, ktéra wzglgdem mnie stata sig winng do jej czynu, wtedy nie bytbym zdolny jej
przebaczyd. A to moim zdaniem dowodzi, ze dla glebokiej analizy przebaczenia koniecznc
Jjest metafizyka osoby” (s. 6). Crespo bedzie zmierzat do ukazania istoty przebaczenia
pokazania tego, czym przebaczenie jest, na czym ono polega, przy czym podczas tegc
wdochodzenia” do istoty przebaczenia ukaze si¢ przepas¢ istnienia migdzy byciem osoby
zto wyrzadzajacej i byciem wyrzgdzonego zla. Wszelkie préby zniwelowania tej przepasci
koriczg si¢ redukcjonizmem osoby, ograniczeniem osoby do jej czynu. O tym w dalsze;
czesci wigcej i dokladniej.

W naszym fenomenologicznym postgpowaniu stajemy przed pytaniami: Kto wprowadz:
nas w analizy przebaczenia? Jak, w jaki spos6b stara si¢ nas zblizy¢ do istoty przebaczenia®

Mariano Crespo nalezy do miodszej generacji hiszpaiskich filozoféw. Doktoryzowal
si¢ w roku 1995 na Uniwersidad Camplutesa w Madrycie. Jego nauczycielem filozofii byl
Migquel Garcia-Baré. Juan-Miquel Palacios, Rogelio Rovira i Juan José Garcia Norro wpro-
wadzili go w tradycje hiszpariskiej realistycznej fenomenologii. Na marginesie trzeba tutaj
dopowiedzieé, ze ruch fenomenologiczny, rozwijajacy si¢ niezwykle dynamicznie w pierw-
szej potowie dwudziestego wieku, podzielit si¢ na samym poczatku na trzy strumienie -
kierunki, na: fenomenologi¢ transcendentalng (reprezentowang przez p6Znego Husserla),
fenomenologie egzystencjalng (ktéra uprawial Heidegger) i fenomenologi¢ ontologiczna.
zwang tez fenomenologia realistyczng (za kt6rg opowiedziata si¢ wigkszos¢ uczniéw Hus-
serla z Getyngi). W tym sporze wewnatrzfenomenologicznym chodzito o nic innego jak
tylko o bytowy status fenomenu. Zdania bylo gruntownie podzielone co do tego, jak istnie-
je fenomen. Dla wszystkich bioracych udzial w tym sporze sprawa byla tak wazna, ze
seminaria zamienily si¢ w spory uczniéw z Mistrzem, po ktérych to sporach pojawily si¢
publikacje dyskutujace z transcendentalnym idealizmem Husserla. (Zob. prace: M. Sche-
lera, H. Conrad-Martius, Th. Conrada, J. Heringa, D. von Hildebranda, M. Becka, E. Stein,
R. Ingardena i innych). Husserl miat do swoich uczniéw zal, ze zatrzymali si¢ w polowie
drogi, ze byli wspanialymi naukowcami, ale nie stali si¢ filozofami.

Praca Crespo O przebaczeniu jest napisana w duchu fenomenologii realistycznej (on-
tologicznej), zostala przedstawiona jako rozprawa habilitacyjna w roku 2001 na Miedzy-
narodowej Akademii Filozoficznej w Ksigstwie Lichtensteinu, gdzie Autor pracuje od kil-
ku lat jako docent. Praca napisana w spos6b wzorowy. Fenomenolodzy o nastawieniu
realistycznym, tworzacy tzw. krag monachijsko-getyiiski, uwazali, ze fenomenologia jest
metoda filozofowania, w ktérej mozna wyr6zni¢ dwie fazy: przedfilozoficzng i filozoficzng.
W pierwszej fazie dochodzi do wydzielenia fenomenu z tla i przygotowania wejscia w ob-
szar istot, w ktérym fenomenolog ma do czynienia z tym, co jest, i jak ono jest. Opis feno-
menologiczny tego, co jest, i jak ono jest jest wlasciwym zadaniem fenomenologa. Jego
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wielko$¢ polega na wiernosci ,,samej rzeczy”, na pozwoleniu jej byé tym, czym ona jest,
i tak, jak ona jest. W tym sensie filozofowanie nie jest prywatng sprawg filozofa, lecz sprawg
jego wiernosci dostrzeganej rzeczywisto$ci. On koncentruje si¢ na tym, CO jest, a nie na
tym, ZE co jest, przedmiotem jego uwagi sa: ,tresci”, esencje, istoty. Fenomenologia jest
nauka ,,pozaswiatowa”, zajmujaca si¢ tym, co jestu podstaw tego wszystkiego, co istnieje.
Conrad-Martius rozréznia migdzy kosmosem idei i kosmosem rzeczy. Sfera istot, czyli
czystych esencji, stanowi sfer¢ ponadczasowych i ponadprzestrzennych zawartosci isi-
niejgcych obiektywnie. Badanie fenomenologiczne ukazuje, dlaczego cos jest tym, czym
Jest, ale nic nie méwi o jego realnym, rzeczywistym istnieniu. Zajmowanie si¢ czystymi
mozliwo$ciami, np. co nalezy do istoty aniola, szatana, na czym polega modlitwa, mi-
los¢, doprowadzilo wéwczas wielu miodych fenomenologéw do przemiany zycia, tak
bylo w przypadku malzeristwa Reinachéw, Conrad-Martius, Stein. Dla nich fenomeno-
logia, spotkanie z tym, co rzeczywiscie jest, bylo sposobem na zycie, a nie zarobkowa-
niem.

Analiza fenomenologiczna, odslonigcie istoty jest pierwszym i zasadniczym krokiem
dla wszelkich badan o charakterze przyrodniczym i humanistycznym.

Do tej pory przedstawiliSmy M. Crespo i metod¢ jego pracy. Powyzsze refleksje za
warte s3 w: Stowie wstepnym, napisanym przez J. Seiferta — rektora Akademii w Lichten-
steinie (s. XIII - XXIV), we wprowadzeniu do pracy oraz w rozdz. I. Podstawowy szkic
filozoficznej analizy przebaczenia. Metoda pracy (s. 1-16). Pierwsza czesé pracy fenome-
nologa jest czysto informacyjna, druga — czgsto jeszcze o charakterze literackim — wpro-
wadza we wlasciwe rozwazania filozoficzne przez pokazanie tego, czym dana ,rzecz” nic
jest. Przeciwienistwu przebaczenia, jak i rzeczywistoscig ,,spokrewnionym” z przebacze-
niem po§wiecony jest rozdz. II. Czym przebaczenie nie jest (s. 17 — 50). Fenomen przeba-
czenia nalezy do rzeczywisto$ci naszego codziennego istnienia. Jest ono niezmiernie bo-
gate, w tym bogactwie dochodzi czasami do pomieszania, do wzigcia jednego za drugie,
np.: mitosci za kochanie. Diametralnym przeciwieiistwem przebaczenia, jego biegunowa
strong jest zemsta i nienawis¢. I to jest dla wigkszosci oczywiste. W fenomenach zblizo-
nych do siebie ta oczywistosé si¢ ,,zaciera”, trzeba jg sobie przyblizy¢é, skoncentrowaé na
niej fenomenologiczne spojrzenie. Fenomeny nalezy starannie oddzieli€ od siebie. W tym
sensie fenomenologiczna analiza jest zblizaniem si¢ do tego, co jest, a nie retuszowaniem
rzeczywistosci. Dlatego przebaczenie nie jest: a) pogodzeniem si¢ z tym, co bylo, b) uspra-
wiedliwieniem drugiej osoby, ¢) zapomnieniem tego, co si¢ wydarzylo, d) emocjonalnym
wyciszeniem, €) upigkszeniem zaistnialej sytuacji. Praca fenomenologa jest — jak widaé
z powyzszego ~ praca dla rzeczywistosci, ale nie praca nad tworzeniem rzeczywistoscl.
Pracg dla rzeczywistosci jest dokladne dostrzezenie i doktadne opisanie tego, co jest i jak
jest to, co jest, .

W rozdz. Il Crespo analizuje przedmiot przebaczenia. Zostalo wyrzadzone obiektyw-
ne zlo, jego sprawcy jest osoba. Za konkretnym ziem ,,skrywa” si¢ konkretna osoba. Ina-
czej: w migdzyosobowe zycie ludzi wchodzi obiektywna rzeczywisto$é zta. Co mozna
z tym faktem istnienia obiektywnego zta w migdzypodmiotowym zyciu ludzi zrobi¢?

Rozdz. IV pos§wigca Crespo wyeksponowaniu warunkéw przebaczenia (s. 59-66). Aby
przebaczenie ,,zaistnialo”, muszg by¢ spetnione warunki, tak ze strony, kt6ra zta doznata,
jak i ze strony, ktéra zla wywotala. Obie osoby muszg sobie u§wiadomié, ze w ich osobo-
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wym spotkaniu pojawilo si¢ zto, jedna ma do czynienia z jego skutkami, druga jest sprawca
jego obiektywnego zaistnienia. Zycie osobowe toczy si¢ w obszarze wolnosci i godno
$ci. W tym wypadku wolno$¢ i godnos¢ jest ,.zdystansowaniem si¢” od zla, dostrzeze-
aiem zla i jego skutkéw. Warunkiem przebaczenie jest, ze obie osoby widza zlo. Dla
jednej wiaze sig ono z przyznaniem do bélu i cierpienia, dla drugiej - z podjgciem odpo-
wiedzialno$ci. Warunkiem przebaczenia jest - z jednej strony — przyznanie si¢ przed
soba i przed drugim: tak, zlo mnie trafilo, mnie dotknglo. Z drugiej strony jest konieczne
przyznanie si¢ przed samym soba i przed drugim: tak, to ja si¢ tego zta dopuscilem, ja zto
sprawilem, jestem gotéw ponie§¢ odpowiedzialnosé, zaluj¢ za to, co si¢ z mego powodu
stato. Zatem obie strony widza, Ze stalo si¢ cos zlego, one nie graja przed sobg, jak gdyby
nic si¢ nie stalo.

W obszarze wolnosci i godnosci cztowieka zto zostaje zobiektywizowane, a to znaczy,
7¢ osoba sprawcy nie zostalo zredukowana do zla. Tak, osoba moze dopuscic si¢ zla, ale
nie jest nigdy zlem. Ito jest niezwykle wazne, poniewaz tylko tam, gdzie osiagnie si¢
zobiektywizowanie zla, moze doj$¢ do prawdziwego przebaczenia.

Czym jest przebaczenie? Jakie s3 jego charakterystyczne znaki? - tym pytaniom po-
swigcony jest rozdz. V (s. 67-110). W obszarze zycia migdzyosobowego wydarzylo si¢
o. Jest ten, kto je sprawil, i jest ten, kto doznal jego skutkéw. W przypadku tego ostatnie-
go przebaczenie nie jest: a)rezygnacjq z nienawisci, b) zapomnieniem wszystkiego na roz-
kaz, c) zbagatelizowaniem calego wydarzenia. R6wniez sprawca ma wiele mozliwosc:
sucieczki” od przebaczenia, przede wszystkim przez minimalizowanie i upi¢kszanie cale-
go zdarzenia, ,,ze wiasciwie tak nie bylo, jak bylo”. A przebaczenie jest ,pogodzeniem
si¢” z faktem zaistnienia obiektywnego zla. Dlatego tylko osoba osobie moze przebaczyé
Sedzia naklada kary. Zatem na czym przebaczenie polega? Co dzieje si¢ w akcie przeba-
czenia? Pytania majg charakter filozoficzny, kieruja si¢ ku istocie; strony psychologiczna
socjologiczna, religijna ~ chociaz wielce interesujace — nie moga nas tutaj zajmowac. W prze-
baczeniu dokonuje si¢ zmiany plaszczyzn: zostaje opuszczony wymiar ,,0ko za oko, zab zz.
z3b”. Zlo zostaje dostrzezone w calej jego zlosci przez obie osoby. Jako osoby s3 one
w stanie opuscié poziom istnienia zta — przedmiotu, wznies¢ si¢ na poziom istnienia oso-
bowego — istnienia podmiotu. Zycie osoby w wolnosci i godnosci jest zyciem w nadziei
W przebaczeniu pojawia si¢ ,kredyt zaufania”, W tym osobowym nastawieniu osoby do
osoby zostaje ,,wygaszone konto dlugéw”, pamigé zostaje oczyszczony: osoba jest znéw
osobg, a zto — tak wyrzadzone, jak i doznane - pozostaje ztem. Przebaczenie jest nowym
zyciem dla osoby przebaczajacej i dla proszacej o przebaczenie (zob. bk 15,11-32).

Przebaczenie jest wydarzeniem z obszaru zycia migdzypodmiotowego, jest darowa:
niem siebie drugiemu, dlatego nie jest i nie moze by¢ nigdy aktem jednostronnym. Spraw-
ca zta musi by¢ gotéw do przyj¢cia odpowiedzialnosci, musi wiedzieé, czego si¢ dopuscit
On musi prosié o przebaczenie. Druga za$ strona musi dostrzec za doznanym zlem osobg
jej dobra wolg. Tutaj dostrzezenie zalu drugiego, chgé bycia innym jest podstawa przeba-
czenia. Jesli z obu stron zaistnieja te warunki, wtedy przebaczenie jest mozliwe, wtedy
zostaje przezwycigzona sytuacja: jak ty mi, tak ja tobie! Przebaczenie niszczy krag zie.

Ostatnie strony pracy Crespo to: zakoiiczenia, bibliografia, indeks oséb i rzeczy
(s. 111-128).
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Rozprawe Crespo O przebaczeniu nalezy poleci¢ wszystkim zainteresowanym spra-
wami cztowieka, a zwlaszcza tym, ktérzy przez wykonywany zawéd, jak psycholog, czy
pelniong postuge, jak duszpasterz, sa konfrontowani z zyciem wielu ludzi i majg na ich
zyciu wplyw.

: ks. Jerzy Machnac:

J6zef Mandziuk, Sukralna sctuka gotycka na Slysiu, Wydawnic-
two i Drukarnia DTSK ,,Silesia”, Wroclaw 2003, ss. 115

Gotyk - jak czytamy w Encyklopedii katolickiej KUL - jest stylem zwiazanym z archi-
tekturg i sztukga plastyczng Europy sredniowiecznej. Pojawit si¢ najpierw we Francji w pierw-
szej potowie XII wieku. Stamtad z czasem przeszedt do Hiszpanii, Niemiec, Austrii, Szwaj-
carii, Czech, Wegier, Krélestwa Polskiego i Litwy, do Wioch, Anglii i na Pélwysep
Skandynawski. Wraz z wyprawami krzyzowymi dotarl na Cypr i Bliski Wschdd. Gotyk
jest okresleniem sztuki powstalej migdzy romanizmem a renesansem.

Na Slasku sakralna sztuka gotycka pojawita si¢ wraz z cystersami, kté12y w vudowa-
uych przez siebie kosciolach i klasztorach stosowali typowe dla gotyku sklepienia krzyzo-
wo-zebrowe. Ponadto w swoich budowlach zaczgli stosowaé cegl¢. Styl ten propagowali
dominikanie i franciszkanie, kt6rzy w XIII wicku w powstajacych miastach §laskich sta-
wiali swoje obiekty sakralne. Rozprzestrzenianiu si¢ tego stylu na Slasku sprzyjat takze
rozwdj sieci parafiainej. Popieralo go mieszczaiistwo, biskupi wroclawscy i oczywiscie
ksigzgta $lascy.

Wraz z pojawieniem sig sztuki gotyckiej na Slasku rodzilo sig tam takze nowe srodowi-
sko artystyczne. W XIV stuleciu zespoly budowlane, tzw. strzechy, ustgpowaly miejsca
cechom rzemie$Iniczym. Powstala §laska szkola artystyczna zwigzana z dzialalno$cia wy-
bitnych architektéw, snycerzy, malarzy, zlotnikéw, witrazystéw. Jej dzialalno$¢ wychodz:-
la poza granice Slaska i byta znana np.w Matopolsce, a jego stolica Wroctaw konkurowal
z 6wcezesng stolicg Krolestwa Polskiego — Krakowem.

Gotyk §laski, m.in. z powodu zawilych i zmiennych dziejéw politycznych interesujy-
cej nas dzielnicy, podlegat réznorodnym wplywom zewngtrznym. Byty wigc tutaj wpltywy
czeskie, np. w dekoracji rzeZbiarskiej. Przyjmowaty si¢ takze mysli artystyczne, ptynace
z Austrii i Saksonii.

Wedlug ks. prof. J6zefa Mandziuka i innych znawcé6w omawianego zagadnienia slaska
sztuke gotycka mozna podzieli¢ na wezesny gotyk przypadajacy na lata 1250-1300, szczy-
towy gotyk (1300-1420) i pdZny gotyk (1420-1500).

Na ksigzke Sakralna sztuka gotycka na Slgsku sktada si¢ przedmowa, zagadnienia wstep-
ne, cztery rozdzialy, stowniczek, Zusammenfassung, bibliografia i spis ilustracji.

Pierwszy rozdziat zostat po§wigcony zagadnieniom zwigzanym z architektura. Stwier-
dzono tutaj, ze architektura gotyku miala tak oddzialywaé na psychike chrzegcijan, aby
wywolywaé u nich wrazliwo$§¢ na wydarzenia zwigzane z historig zbawienia. Przedsta-
wiono pierwsze gotyckie budowle sakralne na Slasku, pochodzgce z XIII stulecia. Ukaza-
no tez doktadniej budowe katedry wroclawskiej i innych koscioléw slaskich, zaréwno die-
cezjalnych, jak i zakonnych. Z tego rozdzialu dowiadujemy si¢ ponadto, ze w okresie gotyku



