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W TEOLOGII KARLA RAHNERA

Karl Rahner' nalezy do najwybitniejszych teologéw katolickich ubieglego stu-
lecia. Bez jego dorobku naukowego, liczacego ponad cztery tysigce tytuléw?, trud-
no sobie wyobrazi¢ wspblczesng teologie. Dlatego méwi si¢ nawet o ,,erze rahne-

! Karl Rahner urodzit sig 5 marca 1904 roku we Fryburgu Bryzgowijskim. W 1922 roku wstypit
do zakonu jezuitéw. Byt uczniem filozofa, prof. Martina Heideggera. Swiecenia kaplariskie przyjat 26
lipca 1932 r. W 1937 1. zostat profesorem uniwersytetu w Innsbrucku, a w 1964 r. w Monachium. Okres
dzialalnogci Rahnera jako profesora teologii obfitowat w liczne artykuty i rozprawy, ktére dosé weze-
$nie zostaly przettumaczone na wiele jezykéw swiata. Wspélnie z Hansem Ursem von Balthasarem
planowat opracowanie podrgcznika dogmatyki, ale tego dzieta nie doprowadzit do korica. Swego ro-
dzaju wyjatek stanowi tu Grundkurs des Glaubens (Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987), ale
nie jest on podrecznikiem dogmatyki, lecz wprowadzeniem w tajemnice chrzescijanistwa. Byt jednym
z najbardziej wptywowych teologéw w czasie obrad Soboru Watykariskiego II. Zmart 30 marca 1984 r.
Por. P. Imhof, H. Biellowons, Kar! Rahner — Bilder eines Lebens, Ziirich — Freiburg Br. 1985; A.
Zuberbier, Karl Rahner i jego teologia, ,,Zycie Katolickie” 7 (1988), nr 1 (67), s. 74-78; A. Raffelt
(red.), Karl Rahner in Erinnerung, Diisseldorf 1994; K.H. Neufeld, Die Briider Rahner. Eine Biogra-
phie, Freiburg Br. 1994; 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 17-43.

2Do najwazniejszych dziet K. Rahnera zaliczamy m.in. szesnastotomowe dzieto Schriften zur
Theologie, zbierajace wszystkie jego najwazniejsze artykuly (1954-1984); Die Gnade wird es vollen-
den, Miinchen 1957; Sendung und Gnade, Innsbruck 1959; O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw
1965; Teologia a antropologia, ,,Znak™ 21 (1969), s. 1533-1551; Wierzg w Jezusa Chrystusa, Paris
1977; Bog stat si¢ czlowiekiem. Medytacje, Poznaii 1978; Przez Ojca do Syna, Krakéw 1979; Stowo
z Krzyza, Krakéw 1980; Maty rok koscielny, KrakOw 1984; Maty stownik teologiczny, Warszawa
1987; O jednosci mitosci Boga i blitniego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 31 (1993) nr 2, s. 9-26.
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rowskiej” i ,,postrahnerowskiej” w teologii, gdyz po Rahnerze nic ,nie jest cal-
kiem takie, jak byto przed nim™3. Niewiele znalazloby si¢ teologicznych publikacji
naukowych, ktére nie zawieraltyby odnosnikéw do jego pogladéw*.

Od lat toczy si¢ dyskusja, na temat tego, co stanowi centrum teologii Karla
Rahnera oraz ktére pojgcie moze by¢ uznane za najistotniejsze. B. van der Heijden
w swojej pracy Karl Rahner. Darstellung und Kritik seiner Grundposition® stara
si¢ wykazaé, ze punktem wyjscia calej nauki niemieckiego teologa jest problem
taski, rozumianej jako samoudzielenie si¢ Boga czlowiekowi. Rahner zauwaza, ze
zanim cokolwiek powie si¢ na temat taski usprawiedliwienia, trzeba pamigtac o pod-
stawowej prawdzie dotyczacej zasadniczej niedoskonatosci, niedorastaniu do swo-
jego przedmiotu kazdej teologicznej wypowiedzié. ,,My wszystko wyjasniamy przez
Boga, a Boga wyjasniamy jako niewyjasnialnego™. Szczegdlnie w kwestii taski,
ktéra jest sam B6g. Zdaniem niemieckiego uczonego, owa tajemniczo$¢ sprawia,
ze ,,w dogmatycznych pojeciach nie moze byé adekwatnie i refleksyjnie absolut-
nie jednoznacznych definicji”®, dlatego tez kazda racjonalizacja w teologii musi
mie¢ swoje granice. Stad ,,laska oznacza nie poczatek i przyrzeczenie zniesienia
tajemnicy, ale radykalng mozliwos¢ jej absolutnej bliskosci, poprzez ktéra tajem-
nica nie zostaje zniesiona, ale wlasnie jako taka zostaje dana™. Laska pozostaje
wiec tajemnicg, tym bardziej Ze wprowadza czlowieka w tajemnice najbardzie;j
pierwotna, tajemnice zycia Tréjcy, dlatego, obok wcielenia, stanowi jedng z trzech
najwickszych tajemnic chrzescijafistwa. Niemiecki teolog podkresla, ze Tréjca,
wcielenie oraz przebdstwienie cztowieka w lasce i chwale to tajemnice w znacze-
niu wlasciwym. Wszystkie inne tajemnice chrzescijariskiej wiary sa tajemnicami
od nich pochodnymi‘®.

31.B. Metz, Den Glauben lernen und lehren. Dank an Karl Rahner, Miinchen 1984, s. 13.

41, Bokwa, Wprowadzenie..., s. 9.

5B. van der Heijden, Kar! Rahner. Darstellung und Kritik seiner Grundposition, Einsiedeln 1973.

¢Cokolwiek powie si¢ o lasce, zawsze pozostanie si¢ na obszarze tajemnicy. Tajemniczos¢ jest
dla Rahnera trwalg cechg naszego teologicznego poznania, cecha rozciagajaca si¢ zawsze na wszyst-
ko. Sam Bog jest tajemnicg, o ktérej wiemy tylko, ze jest naszym ,,skad i dokad”, ,,naszym pocho-
dzeniem i przyszloécig”. K. Rahner, Christlicher Humanismus, w: Schrifien zur Theologie, t. VIIL, s.
239-259.

7Za: D. OKko, Laska i wolnosé. taska w Biblii, nauczaniu KoSciola i teologii wspdiczesnej, Kra-
kéw 1997, s. 164,

8K. Rahner, Zur Geschichtlichkeit der Theologie, w: Schriften zur Theologie, t. VIII, Einsiedeln
1967, s. 88-110.

9K. Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen Theologie, w: Schriften zur
Theologie, t. IV, Einsiedeln 1961, s. 92.

®Tamze, s. 87-89 1 98-99.
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Prezentujgc teocentryczny wymiar laski usprawiedliwienia, Rahner jest prze-
konany, ze doswiadczenie Boga nie jest przywilejem poszczeg6lnych mistykéw,
lecz jest dane kazdemu czlowiekowi'!. Ukryty w Swiecie B6g jest ,,prawdziwg ta-
jemnicg czlowieka™!2.

EASKA JAKO SAMOUDZIELENIE SIE BOGA

Prezentujac nauke o usprawiedliwieniu, Rahner wychodzi od pojecia ,,samo-
udzielenia si¢ Boga”, ktdre uwaza nie tylko za najwazniejszg nazwe taski, ale obok
nadprzyrodzonego egzystencjatu'? za kluczowe pojgcie i serce catej teologii'. Po-
jecie to, jego zdaniem, najlepiej oddaje istot¢ chrzescijafistwa, okresla tez naszg
egzystencje. Termin ten, stajagc si¢ najwazniejszym ferminus technicus, pokazuje
migdzy innymi rozumienie innych podstawowych prawd poprzez rzeczywistosé
samoudzielenia si¢'*. Samoudzielanie si¢ Boga znajduje sig¢ we wszystkich trzech
proponowanych przez teologa niemieckiego symbolach wiary. Chrzescijaristwo
nazywa ,eschatologicznym, historycznym wydarzeniem samoudzielenia sig¢
Boga”!s. Podobnie definiuje cztowieka, okreslajac go jako ,,wydarzenie wolnego,
niezashuzonego i przebaczajgcego, absolutnego samoudzielenia si¢ Boga™’. Rah-
ner stwierdza, ze samoudzielenie si¢ Boga w stworzeniu mozna odczuwac glebiej
niz grzech i odpuszczenie grzechéw'®, bo obok tajemnicy Tréjcy 1 wcielenia taska
nie tylko nalezy do jadra rzeczywistosci objawienia i usprawiedliwienia, ale jest
jej jadrem!. Usprawiedliwiony bowiem bez zadnej zastugi cztowiek staje si¢ Swia-
tynia Boga, zamieszkuje w nim Duch Swiety jako najwlasciwszy i najwigkszy dar.
Czlowiek posiada dzigki temu udzial w naturze Bozej, staje si¢ nowym stworze-
niem, Bozym dzieckiem, ktére ma kontakt z Ojcem. Wlasnie to bycie Boga w bez-

K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. IX, Einsiedeln 1970, s. 164n.

2 Tamze.

3 Pojecie egzystencjatu nadprzyrodzonego nie jest pojgciem biblijnym, lecz utworzonym w na
podstawie biblijnej nauki o powszechnej zbawczej woli Boga — terminus creatus conveniens. Za jego
pomocg Rahner stara si¢ wyjasni¢ to, co w praktyce oznacza, ze Jezus Chrystus jest poczgtkiem
wiary w czlowieku.

4Zob. np. K. Rahner, Selbstmitteilung Gottes, w: Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon
fiir die Praxis, red. K. Rahner, A. Darlapp, Freiburg 1969, s. 523; tenze, Gotteserfahrung heute,
w: Schriften zur Theologie, t. IX, s. 175.

BD. Oko, taska i wolnosé..., s. 168.

6K Rahner, Inkarnation, w: Sacramentum Mundi, t. 11, s. 824.

K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowaczenie do pojecia chrzescijaristwa, Warszawa
1987, s. 122.

18K, Rahner, Erfuhrungen eines Theologen. Karl Rahner iiber Moglichkeiten und Grenzen der
Theologie, HerKor 1984, s. 227.

K. Rahner, Theologie und Anthropologie, w: Schriften zur Theologie, t. VIIL, s. 53.
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posredniej bliskosci czlowieka, ktére Biblia i Koscidl opisujg za pomocg wielu
obrazowych pojeé, Rahner wyraza za pomocg jednego terminu ,,samoudzielenie
sie Boga™®.

Niemiecki teolog zauwaza, ze B6g udziela si¢ czlowiekowi na dwa sposoby:
przez Wcielenie, gdy B6g przychodzi w Jezusie Chrystusie, oraz przez taske, gdy
Bog daje w niej siebie. BOg nie jest zamknigty sam w sobie, lecz dzieli si¢ swym
szczesciem z innymi. W lasce Bég z ,,Boga-w-sobie” staje si¢ ,,Bogiem-dla-nas™?,
przy czym najwiekszym aktem wolnosci Boga jest to, Ze pozostaje On nadal suwe-
renny. Samoudzielenie si¢ nie jest koniecznoscig, jest darem wyplywajacym z wol-
nosci Boga. Dokonuje sie w wolnosci, poznaniu i mitosci. Jest wydarzeniem z sa-
mego swego rdzenia istotowo duchowym i osobowym. Karl Rahner podkresla, ze
takie osobowe ujecie taski pozwala unikna€ jej urzeczowienia, ale chroni réwniez
przed ré6znymi nieprawidlowosciami w jej ujmowaniu®.

Teocentryczny wymiar taski usprawiedliwienia ma swoje Zrédlo w tajemnicy
Tréjcy. To wlasnie dlatego, ze Osoby Tréjcy bytujg we wzajemnym, absolutnym
samoudzieleniu i tworzg absolutng wspélnote, czlowiek stworzony na obraz Boga
jest istotg wsp6lnotowa, a najwyzszg formg kontaktu wspélnoty czlowieka z Bo-
giem jest samoudzielenie si¢ Boga. Dlatego tez samoudzielenie sig, zauwaza Rah-
ner, nie moze by¢ pojmowane jako udzielenie si¢ abstrakcyjnej istoty, ale jako
»udzielenie si¢ Boga takiego, jakim On jest, a wigc jako troistego, poniewaz wta-
$nie taki mieszka On w usprawiedliwionym i jest ogladany jako visio beatifica™®.

W usprawiedliwieniu ugruntowana jest relacja pomiedzy czlowiekiem a po-
szczeg6lnymi osobami boskimi, a kazda z nich udziela mu si¢ we wlasciwy dla

D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 169.

2 K. Rahner, Theologie der Hoffnung, w: Schriften zur Theologie, t. VII1, s. 563. Owe stanie si¢
,Bogiem-dla-nas”nasuwa pytanie, czy oznacza to jaka§ wewnetrzng zmiang¢ w Bogu. Jak stusznie
zauwaza D. Oko, pytanie to jest szczegélnie palace we wspélczesnej teologii wobec tradycyjnej
katolickiej nauki o niezmiennosci Boga. Laska { wolnos¢..., s. 173. Rahner opracowuje ten problem
szczegblnie w odniesieniu do wcielenia, stwierdzajgc, Ze rzeczywiscie oznacza ono jaka$ trwatq
zmiane w Bogu, ale podobnie méwi tez o konsekwencjach samoudzielenia si¢ Boga. Por. K. Rahner,
Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, MySal 11, s. 339; tenze, Try-
nitét, w: Schriften zur Theologie, t. IV, s. 1014-1018.

2 Poniewaz laska jest rzeczywistoscig osobowa, nie moze by¢ ujmowana jako rzecz ani przypa-
dtogé, czy tez jako jakas tajemnicza moc pochodzaca od Boga. Dlatego Rahner do opisu taski uzywat
kategorii osobowych. Bylo to zgodne z wzorem Pisma Swigtego i nauczaniem Ojcéw Kosciota. K.
Rahner, Natur und Grade..., s. 223n.

K. Rahner, Trynitdt..., s. 1012; por. D. Oko, £aska i wolnos¢..., s. 179. ,,Tematy nauki o lasce —
taska, usprawiedliwienie, przebdstwienie czlowieka - stajg sie¢ zrozumiate w swojej wlasciwe;j isto-
cie jedynie z perspektywy nauki o nadprzyrodzonym, bezposrednim ogladaniu Boga, ktére wediug
chrzescijaiskiej dogmatyki jest celem i spelnieniem czlowieka. I takze na odwrét: nauka o bezpo-
$rednim ogladaniu Boga moze tylko wtedy zosta¢ pojeta w calej radykalnosci swej ontologicznej



TEOCENTRYCZNY WYMIAR EASKI USPRAWIEDLIWIENIA. .. 131

siebie spos6b?. Chociaz podstawowg role w wydarzeniu laski ma Duch Swiety
i o Nim jako o zamieszkujgcym w usprawiedliwionym czlowieku méwi Objawie-
nie, to z racji cho¢by jednosci Tréjcy nalezy przyjaé, ze na swéj spos6b zamiesz-
kuje w nim kazda inna Osoba. W perspektywie prawdy o Tréjcy samoudzielenie
si¢ Boga okazuje si¢ by¢ jednym z dwéch podstawowych form samoudzielenia si¢
Boga swiatu — poprzez task¢ i poprzez weielenie — przy tym podobnie jak we wcie-
leniu przychodzi Syn Bozy, tak w lasce przychodzi Duch Swiety. Jak juz wspo-
mniano, ten podziat rél, postannictw migdzy osobami Tréjcy Przenajswietszej nie
oznacza $cistej separacji®.

LASKA JAKO NADPRZYRODZONY EGZYSTENCJAL

Niemiecki teolog zaklada i stara si¢ udowodnié, ze cztowiek mocg swojej natu-
ry jest nakierowany na Jezusa Chrystusa. Podstawg postulowanej przez Rahnera
antropologii teologicznej jest relacja czlowieka do historycznego Objawienia Boga.
Czlowiek doswiadcza, ze w wydarzeniu Jezusa Chrystusa zostat on zaproszony
przez Boga do udzielenia konkretnej odpowiedzi egzystencjalnej. Boze Objawie-
nie, zdaniem teologa, osigga swoj cel, jest swoiscie kompletne, jesli zostanie pozy-
tywnie przyjete przez czlowieka®, Wyrazem obecnego w cziowieku statego na-
kierowania na Boga jest wlasciwos¢é przypisana ludzkiej naturze, okreslona mianem
,.egzystencjatu nadprzyrodzonego”?. Teoria ta spotkala si¢ z krytyka niemalej grupy
teologéw. Zarzucali oni Rahnerowi, ze naturze ludzkiej przypisat on wiasciwosci,

istoty, kiedy zostaje zrozumiana jako odpowiednie dla natury wypetnienie tego najbardziej wewnetrz-
nego, rzeczywiscie bytowego przebdstwienia czlowieka, tak jak zostaje ono wyrazone w nauce o uspra-
wiedliwiajgcym uswigceniu czlowieka poprzez udzielenie mu Ducha Swietego. Laska i ogladanie
Boga oznaczajg dwie fazy jednego i tego samego wydarzenia, ktére sg uwarunkowane przez wolng
historycznos¢ i czasowo$é cztowieka, dwie fazy jednego samoudzielenia si¢ Boga czlowiekowi”. K.
Rahner, Grundkurs des Glaube..., s. 124.

#D, Oko zauwaza, ze ,,0d strony ontologicznej to rozréznienie na relacje do poszczeg6lnych
Os6b Tréjcy jest mozliwe pomimo aksjomatu gloszacego, ze tam, gdzie Bég dziala na zewnatrz, cale
to dzialanie jest przypisywane Trdjcy jako jednej przyczynie, poniewaz aksjomat ten dotyczy przy-
czynowosci sprawczej, a nie quasi-formalnej. W tej przyczynowosci mozna pojmowac relacjg po-
wstajgcg poprzez laske pomigdzy czlowiekiem i kazdg osobg Tréjcy, jako rzeczywiscie do niej sig
odnoszaca, a nie jedynie jej przypisywang na zasadzie apropriacji (czyli przepisania jednej tylko
osobie Tréjcy czynnosci lub wilasnosci, ktdra jest jednak wsp6lna wszystkim osobom)”. D. Oko,
Laska i wolnosé..., s. 179.

3 K. Rahner, Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, s. 3714-383;
tenze, Trynitit..., s. 1013-1016.

1. Bokwa, Wprowadzenie..., s. 121.

7 Pojecie egzystencjatu Rahner zaczerpnat z filozofii Martina Heideggera. Haidegger sadzil, ze
kontynuuje dzieto Lutra, gloszac rozdzial rozumu od wiary, filozofii i teologii, natury i laski, rozdziat
tak wielki, ze wlagciwie ekstremalny. Por. M. Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1993, s. 10-121 229.
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ktére otrzymuje ona dopiero przez taske usprawiedliwienia?®. Rahner, za pomoca
pojecia ,.egzystencjatu nadprzyrodzonego” usitowal wykazaé¢, ze niezaleznie od
stopnia $wiadomosci czlowiek historyczny znajduje si¢ zawsze w zasiggu oddzia-
tywania-taski Bozej, czyli Boga samego, zas dzieto odkupienia w Jezusie Chrystu-
sie pozostaje statym powotaniem dla cztowieka, niezaleznie od jego aktualnej wia-
ry badZ jej braku®. Samoudzielenie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie jest bowiem
wydarzeniem historycznym, a wiec dotyczgcym kazdego bez wyjatku cztowieka®.
O powszechnej zbawczej woli Boga mozna méwié w sposéb uzasadniony jedynie
wtedy, jesli Bozg obietnice zbawienia rozumie si¢ jako skierowana rzeczywiscie
do wszystkich ludzi, a nie tylko do pewnej, scisle okreslonej grupy?'. Rahner uwa-
za, ze egzystencjal nadprzyrodzony jest transcendentalnym, apriorycznym wypo-
sazeniem natury ludzkiej. Ta wlasciwos¢ pozwala cztowiekowi by¢ wrazliwym na
rzeczywistos¢ mitosci Boga®2.

#Wiecej na ten temat: 1. Bokwa, Chrystologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das
gegenseitige Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie und bei Karl Rahner, Frankfurt
a.M. 1990, s. 142.

®D. Oko tlumaczac egzystencjat nadprzyrodzony w teologii Rahnera stwierdza: , Egzystencjat
jest wiec bytowym, konstytutywnym elementem czlowieka jako egzystencji, ktéry trwale okresla
jego samego i jego relacje do innych istniejacych, zanim jeszcze podjgte zostanie przez niego jakie-
kolwiek §wiadome i wolne, czyli ludzkie dzialanie, a zatem okre$lajacy migdzy innymi takze struk-
ture i granice wolnych czynéw cztowieka. Egzystencjal jako to, co trwale, zawsze i wszgdzie charak-
teryzuje ludzkg egzystencje, rézni si¢ od tego, co «egzystencjalne», a co charakteryzuje konkretnie
egzystencje pojedynczego czlowieka w jej jedynosci i niepowtarzalnosci (tak jak np. wolno$¢ cha-
rakteryzujgca wszystkich ludzi r6zni si¢ od konkretnego wolnego czynu pojedynczego czlowieka).
Filozoficznymi egzystencjalami s3 na przyklad skorfczono$¢, wydanie smierci, wina, cielesnos¢,
odniesienie do Boga, istnienie w kulturze, religijno$¢, odniesienie do $wiata, potrzeba zadomowie-
nia, walka i wojna, nadzieja. Natomiast teologicznymi egzystencjalami s egzystencjaly wynikajace
z relacji czlowieka do Boga objawiajgcego sig w Chrystusie, w jakis spos6b zwigzane z powolaniem
cztowieka do wspdlnoty z Bogiem. Sg to migdzy innymi: pochodzenie od Boga, ale i radykalna
odmiennosé od Niego, pozadliwosé, potrzeba zbawienia i samo zbawienie, krzyz i Pismo Swiete,
odniesienie do Chrystusa, w koricu sam Chrystus. Czgsto mianem trwalego egzystencjatu bywa na-
zywany grzech, w tym szczeg6lnie grzech pierworodny. Przy tym mianem egzystencjatu okresla si¢
tutaj nieraz nie tyle zewngtrzng wobec czlowieka rzeczywistos¢, ale jej niezalezny, uprzedni, trwaty
wplyw na dzialanie czlowieka. Tak na przyktad prawda o Krzyzu wplynela na calg kulturg bedacg
pod wplywem chrzescijaristwa, doglebnie zmienita naszg §wiadomos¢. Podobnie jest z Pismem Swig-
tym”. D. Oko, Laska i wolnos¢..., s. 185-186; por. K. Rahner, Zum theologischen Begriff der Konku-
piszenz, w: Schriften zur Theologie, t. 1, s. 408; tenze, Grundkurs des Glaubens..., s. 125.

W E, Schillebeeckx, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis, Frei-
burg 1977, s. 625.

MK, Rahner, Uber das Verhdltinis des Naturgesetzes zur iibernariirlichen Gnadenordnung, ,,Orien-
tierung” 20 (1956), s. 9.

1. Bokwa, Wprowadzenie..., s. 122; por. P. Eicher, Die anthropologische Wende: Karl Rahners
philosophischer Weg vom Wesen des Menschen zur personalen Existenz, Freiburg 1970, s. 151, przy-
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Wprowadzajgc pojecie egzystencjatu nadprzyrodzonego, Rahner okreslit za jego
pomocg zdolnos¢ do bycia z ,,Bogiem osobowej milogci”, a ,,wewnetrzne i bezwa-
runkowe skierowanie czlowieka na taske, na oglgdanie Boga”, ktére stanowi ,,con-
stitutivum natury czlowieka™, jest razem z nig dane, a mimo to, jako dar, jest nie-
zastuzone, niezalezne, jest od niej ré6zne*. Nadprzyrodzony egzystencjal ma
thumaczy¢, w jaki sposéb natura czlowieka moze by¢ z koniecznosci ukierunko-
wana na otrzymanie taski, a mimo to jak ta taska moze by¢ niezastuzonym i wol-
nym darem Boga®.

Interpretujac rahnerowski egzystencjat nadprzyrodzony, nalezy zwrécié szcze-
g6lna uwage na jego chrystologiczny charakter. Egzystencjal nadprzyrodzony ma
swoja podstawe w samoudzieleniu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Wcielenie Boga
aczy w sobie nadprzyrodzonos¢ i historycznosé. Laska nie jest wigc jakas rzeczy-
wistoscig ,,idealistyczng”, lecz ma zwigzek z Synem Bozym, ktéry stal sie Ciatem.
Jest wigc taska Chrystusa, gdyz odzwierciedla w sobie strukture Wcielenia. Dlate-
go porzadek nadprzyrodzony, porzadek taski, argumentuje Rahner, jest porzad-
kiem chrystologicznym: Jezus Chrystus, centrum i cel historii, okresla jg istotowo
jako histori¢ zbawienia, w ktérg Bdg si¢ wcielit, udzielajgc siebie samego Swiatu.
Egzystencjal nadprzyrodzony ma charakter chrystologiczny, gdyz jest ,powola-
niem do bezposredniego udziatu w zyciu Boga jako udziatu w tasce Syna Ojca,
ktéry stat si¢ cztowiekiem™S. Wcielenie Syna Bozego jest podstawg rzeczy wistej
jednosci rodzaju ludzkiego, w ktérym wszyscy stali si¢ dzieémi jednego Ojca.

Egzystencjal nadprzyrodzony ma charakter chrystologiczny, gdyz jest owocem
odkupienia. Poniewaz jest zaoferowany kazdemu bez wyjatku cztowiekowi, Rah-
ner nazywa go ,,egzystencjalem odkupienia obiektywnego”, w odréznieniu od od-
kupienia subiektywnego, dokonujacego si¢ w zyciu poszczegdlnego czlowieka.
»Kazdy czlowiek zyje od zawsze w przestrzeni bytowej, do ktdrej nalezy rzeczy-
wisto$é Chrystusa™. Stad konkretny czlowiek moze by¢ pojmowany jako egzy-
stencja nakierowana na ostateczng decyzj¢ pdjscia za Jezusem z Nazaretu®®.

Rahner pojeciem nadprzyrodzonego egzystencjatu okresla nastgpujacy, skom-
plikowany stan rzeczy: ,,Poprzez udzielong sakramentalnie lub pozasakramental-
nie laske uswiecajaca cztowiek jest juz zawsze ogarnigty ogélng, infralapsaryczng,

B K. Rahner, Uber das Verhdltnis..., s. 323.

¥D. Oko, Laska i wolnosé..., s. 187.

% Por. L. Scheffczyk, Die ,,organische” und die ,,transzendentale” Verbindung zwischen Natur
und Gnade (Ein Vergleich zwischen M.J. Scheeben und K. Rahner aus Anlaf$ des Scheeben-Geden-
kens, FKTh 4 (1988), s. 170n.

3 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 11, s. 256.

Y Tamze, t. 111, s. 294,

*1. Bokwa, Wprowadzenie..., s. 122-123.
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obejmujaca wing dziedziczng i wing osobista, zbawczg wolg Boga. Jest zbawiony,
jest trwale podmiotem zbawczej troski i oferty taski Boga, jest absolutnie zobo-
wigzany do nadprzyrodzonego celu. Ta sytuacja («obiektywne usprawiedliwie-
nie» w odréznieniu do jego subiektywnego przyjecia poprzez zbawienie), ktéra
catosciowo i nieodlgcznie jest dana uprzednio wobec wolnego dzialania cziowie-
kai je okresla, nie polega jedynie na myslach i zamiarach Boga, ale jest egzysten-
cjalnym okre$leniem samego czlowieka. Jako obiektywizacja ogélnej woli zbaw-
czej Boga dolgcza si¢ na drodze taski do jego istoty jako «natury», ale tez tej naturze
nigdy w realnym porzadku nie brakuje”.

Tak, wigc w toku rozwoju mysli Rahnera pojecie nadprzyrodzonego egzysten-
cjatu coraz bardziej okazuje si¢ bliskie pojeciu taski, tak bardzo, ze w koricu do-
chodzi do ich formalnego zjednoczenia w tym sensie, ze egzystencjat okazuje si¢
modalnoscig taski, modalnoscig samoudzielenia si¢ Boga, okazuje si¢ by¢ tym sa-
moudzieleniem si¢ jako realng mozliwoscig dla czlowieka, okazuje si¢ propozycja
tego samoudzielenia skierowang do niego, apelem do jego wolnosci — nadprzyro-
dzony egzystencjal jest wlasnie ,,ofertg samoudzielenia si¢” Boga®. Oznacza on
udzial w nowej sytuacji zbawczej stworzonej przez Chrystusa. Oznacza mozli-
wos¢ faktycznego usprawiedliwienia przez Boga przed Bogiem.

Po Chrystusie sytuacja kazdego czlowieka jest inna, inna niz przed Chrystu-
sem, inna niz gdyby byt on tylko grzesznikiem oczekujgcym (lub nie) na Mesjasza.
Jest on juz innym czlowiekiem, nawet jesli jeszcze nie rozstrzyghal, jakg postawe
wobec Chrystusa zajmie. Usprawiedliwienie, réwniez jako jedynie potencjalne,
trwale zmienia beznadziejng sytuacje grzechu (cho¢by dlatego, ze kazda mozli-
wo$¢ wymaga jakich§ warunkéw swoich mozliwosci zaré6wno w odbierajgcym
i przyjmujgcym), poniewaz Bég ,,przebacza wtedy, kiedy daje siebie samego, po-
niewaz tylko na tym moze polegaé przebaczenie”'. Po takim usprawiedliwieniu,
zauwaza Rahner, czlowiek nie moze juz by¢ takim samym grzesznikiem jak po-
przednio. Te powszechng, nowg sytuacje oznacza nadprzyrodzony egzystencjal,
podobnie jak powszechng sytuacje winy oznacza grzech pierworodny*. Zeby jed-
nak to zlgczenie si¢ z Chrystusem stalo si¢ rzeczywistoscig, stalo si¢ aktem, musi
by¢é dane uprzednio jako realna mozliwos¢. Mozliwo$¢ zbawienia nie jest czyms,
co pozostaje na zewnatrz czlowieka jak rzecz. Wiasnie ta wewnetrzna mozliwosc,
wewnetrzna potencja przyjecia usprawiedliwienia jest ,,nadprzyrodzonym egzy-
stencjalem (obiektywnego), bycia zbawionym albo (obiektywnego) bycia uspra-

¥K. Rahner, Existenzial..., s. 1298.

“Tenze, Grundkurs des Glaubens..., s. 124 1 132.

' Tenze, Rechtfertigung, w: Sacramentum Mundi, t. TV, s. 46.

“Tamze, s. 46; tenze, Rechtfertigung VI. Systematisch, LThK VIII, s. 1043.
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wiedliwionym™#. Obiektywnego w tym sensie, ze zmieniajacego rzeczywiscie
sytuacje czlowieka jeszcze przed jego subiektywnym ustosunkowaniem si¢ do niej“.
Nadprzyrodzony egzystencjal jest wigc juz zaoferowang, ale jeszcze nie przyjeta
laska usprawiedliwienia, jest jednak zarazem czyms, co okresla czlowieka, zanim
zajmie on jakiekolwiek stanowisko wobec niego, jest ,,nadprzyrodzonym
a priori jego ducha”, jest ,,momentem transcendentalnej swiadomosci czlowieka™™.

W interpretacji egzystencjatu podkresla Rahner réwniez jego uniwersalnosé®.
Jest ofiarowany zawsze 1 wszedzie kazdemu cztowiekowi. Jest tak, poniewaz taska
jest powszechna — przynajmniej jako oferta. Nie tylko zgadza si¢ to ze wspél-
czesng Swiadomoscig teologiczng i najbardziej elementarng ludzkg wrazliwoscia,
poczuciem solidarnosci, zgodnie z ktérymi jest wiasciwie niewyobrazalne, nie do
przyjecia, ze bodaj jeden cztowiek mégiby by¢ wylgczony z mitosiernych zamia-
réw Boga, mégtby by¢ pozbawiony jakiejkolwiek szansy zbawienia, ale jest tez
jasno ugruntowane w Objawieniu, jest jasnym wypowiedzeniem tego, co dla kaz-
dego czlowieka, dla jego konkretnej sytuacji oznacza powszechna wola zbawcza
Boga, $mier¢ Chrystusa za wszystkich ludzi?.

DARMOWOSC EASKI USPRAWIEDLIWIENIA

Patrzgc w tym $wietle na relacj¢ natury i laski, ktéra tradycyjnie jest kluczo-
wym problemem teologii usprawiedliwienia, trzeba zaznaczy¢, ze uniwersalnos¢é
nadprzyrodzonego egzystencjatu, powotanie wszystkich ludzi do laski nie zaprze-
czajg jego darmowosci i niezastuzonosci. Udzielenie czegos wszystkim ludziom
nie czyni tego bynajmniej czgscig natury. Easka nie przystuguje cziowiekowi z je-
go istoty, nawet gdyby byt on bezgrzeszny. Rahner zwraca uwagg, ze ten paradoks
napiecia pomiedzy uniwersalnym nastawieniem na laske, powszechnym jej pra-

“Rahner K., Fragen der Kontroverstheologie iiber die Rechifertigung, w: Schriften zur Theolo-
gie, t. IV, s, 250n; por. takze D. Oko, £aska i wyzwolenie..., s. 190n.; 1. Bokwa, Czlowiek w Swietle
Jezusa Chrystusa wedlug Karla Rahnera, ,Przegad Powszechny” 3 (871) 1994, s. 360.

“ Mito$é Boga ogarnia grzesznika jeszcze przed jego nawrdceniem nie jedynie zewngtrznie,
formalno-prawnie, ale dosigga go w jego rdzeniu, w jego istocie i tam go przeksztalca. Wyzwala go
z szeregu ograniczed wynikajacych nie tylko z jego grzesznosci, z jego zamknigcia w nieprzekra-
czalnym dla niego jego wlasnymi silami kregu grzechu pierworodnego i wlasnych grzechéw, ale
takze z nie mniej nieprzekraczalnych granic jego natury, radykalnie wigc zmienia jego transcendent-
n0$¢, jego zdolno$¢ do przekraczania wiasnych granic, uzdalnia go tak do przyjgcia samego Boga. K.
Rahner, Grundkurs des Glaubens, s. 135; por. K.H. Weger, K. Rahner. Eine Einfiihrung in sein
theologisches Denken, Freiburg 1986, s. 98.

K. Rahner, Mensch IV. Theologisch, LThk VII, s. 292,

®Tenze, Erbsiinde, w: Sacramentum Mundi, t. 1, s. 1006; tenze, Existential..., s. 1301.

Y“D. Oko, £aska i wolnosé..., s. 192.
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gnieniem, a jej niezastuzonoscia, jej darmowoscig, trzeba rozumie¢ w analogii do
najwazniejszych osobowych relacji. Owe potgczenie w cztowieku od poczatku
natury i nadprzyrodzonego egzystencjalu wyjasnia, zdaniem niemieckiego teolo-
ga, nie tylko pochodzenie trudnosci filozoficznego rozumienia natury czlowieka,
ale takze u§wiadamia nieusuwalnos¢ tych trudnosci. W cztowieku od samego po-
czatku jest obecne co$ przekraczajace naturg, cos z niezgl¢bionej tajemnicy Boga.
Czlowiek jest stworzony na obraz tej tajemnicy, ona mu si¢ sama udziela, jest nig
w nadprzyrodzony sposéb kierowany*®, Tak gl¢boko ugruntowana jedno$¢ natury
i taski pozwala przezwyciezy¢ skrajny dualizm, ktéry zdaje si¢ obcigzaé teologie
chrzescijaniskg. Wydaje si¢ zwlaszcza, ze teologia luterariska do dzis cierpi na prze-
sadne przeciwstawienie, rozdzielenie natury i taski. Wynika to migdzy innymi z jej
stabosci metafizycznej, z zapomnienia, ze przeakcentowanie réznicy neguje moz-
liwosé jakiegokolwiek polgczenia, czyni z taski byt zupelnie pozaswiatowy*. Z tego
tez, mi¢gdzy innymi, wynika sekularyzacja, o wiele bardziej zaawansowana w kra-
jach protestanckich niz katolickich, z tego tez wynika podzial, ktéry rodzi kolej-
ne podzialy. Poniewaz na najgl¢bszym poziomie teologicznym laska i natura
zostajg przesadnie rozdzielone, rozlaczone, podzielony zostaje tez Koscidt jako
wspOlnota.

Karl Rahner zmart 30 marca 1984 roku. Od tej chwili minglo 20 lat. W zyciu
Kosciota i teologii to bardzo dlugi okres, zwtaszcza w czasach, kiedy zyje si¢ tak
szybko. Niektdrzy stynni teologowie popadaja w zapomnienie jeszcze za swego zycia,
ale pamig¢ o Rahnerze trwa. Popularmos$¢ jego teologii stala si¢ potgznym impulsem
do odnowy mysli teologicznej Kosciola. Teologia ta stala si¢ znana takze w innych
wspolnotach chrzescijaniskich. Przeszla probe czasu i okazata si¢ owocna.

Osiggnigcia Rahnera na polu teologii usprawiedliwienia sa imponujace. Punk-
tem wyj$cia i centrum jego teologii jest problem taski, rozumianej jako samoudzie-
lenie si¢ Boga czlowiekowi. Wedlug niemieckiego teologa w charytologii ogni-
skuja sie wszystkie wazniejsze pytania teologiczne: pytanie o Boga, czlowieka,
o jego usprawiedliwienie, Kosciét 1 §wiat. W tym jadrze jest zawarte wszystko.
I cho¢ Rahner nie byt pierwszym, ktéry to odkryl, to jego mysl ,,odkrywa jeszcze
wiecej, mianowicie to, ze pokuta i jej historia sg zaloZeniami wiary chrzescijan-
skiej i zywej teologii”*’. Mozna by je ogélnie okresli¢ jako powtérne scalenie czlo-

4 K. Rahner, Sendung und Gnade. Beitriige zur Pastoraltheologie, Innsbruck 1959, s. 64; tenze,
Zur Theologie der Gnade, w: Sacramentum Mundi, t. 11, s. 455.

#G. Greshake zwraca uwage, ze wlasnie luterariska przesada w okreslaniu zepsucia natury para-
doksalnie naturalizuje laske, bo czyni ja koniecznym warunkiem istnienia natury. G. Greshake, Ge-
schenkte Freiheit..., s. 65.

%K.H.Neufeld, Fortschritt durch Umkehr. Zu Karl Rahners bufigeschichtlichen Arbeiten, ,.Stim-
men der Zeit* 192 (1974), s. 281.
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wieka, jako odbudowe i dalsze konstruowanie jego jednosci. Jednosci pomiedzy
laskq a naturg, jednosci pomigdzy cziowiekiem i samoudzielajagcym mu si¢ Bo-
giem, jednosci migdzy Kosciolem i swiatem. Teocentryczny wymiar usprawiedli-
wienia prezentowany przez Karla Rahnera buduje chrzescijariskg jednosé, gdyz
jest otwarty na wszystkie jej wymiary. Otwarty jest na calg prawde o Kosciele,
czlowieku, $wiecie i ostatecznie naprawd¢ o Bogu ~ jedynym, pierwotnym Zrédle
wszelkiej prawdy istnienia i jednosci.

Znaczacym osiggnigciem teologii Rahnera wydaje sie by¢ pomoc wspéicze-
snemu cztowiekowi w rozumieniu i rozwoju swojej wiary. Moze ona przyczynié
sic w wewnetrznej mobilizacji wierzacych, prowadzi¢ do samych Zrédel ich ist-
nienia iich wiary, do samej tajemnicy usprawiedliwienia. Pokazuje, jak bardzo
taska jest im bliska, jak wewnetrznie ich konstytuuje. Ukazuje tez, jak bardzo ta-
jemnica Boga stata si¢ tajemnicg czlowieka i jak bardzo cztowiek jest powolany
do budowania najglebszej wspélnoty z Bogiem. Wtasnie po to zostal odkupiony
i usprawiedliwiony, wtasnie po to, dzigki tasce, zwrécona mu zostata jego wol-
nosé.

Mysl Rahnera moze by¢ dla wspélczesnej teologii antidotum na sztuczne, prze-
jaskrawione, groZne i niszczgce dualizmy, jest kontynuacjg w najlepszym stylu
uniwersalnej mysli katolickiej. Jego teocentryczna, transcendentalna teologia wy-
raza i tworzy ogélng dla wspoélczesnych badan teologicznych tendencje do po-
strzegania natury i laski we wzajemnym powigzaniu. Tendencja ta znalazla najlep-
sze potwierdzenie w dokumentach Soboru Watykanskiego II, w ktérych na ogét
unika si¢ przeciwstawien typu naturalne — nadnaturalne, natura — taska, zamiast
tego méwigc o czlowieku w jego konkretnosci i jednosci®'. Dzigki temu mozemy
dzisiaj lepiej zrozumieé, ze to, co najbardziej ludzkie, jest zarazem najbardziej
chrzescijaniskie, a to, co najbardziej chrzescijanskie, jest zarazem najbardziej ludz-
kie, oraz ze bycie w lasce ,,to prawdziwe, dobre i szcz¢sliwe bycie czlowiekiem™2.
Im bardziej czlowiek jest przenikniety, usprawiedliwiony, uleczony i podniesiony
przez taske, tym wiekszej godnosci, wagi i znaczenia nabiera kazdy jego czyn,
w przypadku usprawiedliwionego bedacy zawsze czynem osoby, ale zarazem i ta-
ski. Ten teocentryczny wymiar laski usprawiedliwienia byt waznym tematem na-
uczania Karla Rahnera, kt6ry szeroko i gruntownie go opracowat.

SUP Rief, Glauben und Ethos. Fragen zum Selbstverstindnis der Moraltheologie, w: H. RoBmann,
1. Ratzinger, Mysterium der Gnade. Festschrift fiir Johan Auer, Regensburg 1975, s. 35; H. de Lu-
bac, O naturze i tasce, Krakéw 1986, s. 103.

S2H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1974, s. 545n i 594; por. K. Lehman, Philosophisches Denken
im Werk Karl Rahners, w: A. Raffelt, Karl Rahner in Erinnerung, Dusseldorf 1994, s. 197.
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Zglebienie rzeczywistej natury cztowieka stuzy powigzaniu go z Jezusem Chry-
stusemn. Rahner pomaga uwierzy¢, ze usprawiedliwiony czlowiek realizuje swoje
zycie, jesli pozostaje w glebokim, prawdziwym zwigzku z Jezusem. Odkrycie tej
prawdy prowadzi w giab samej tajemnicy samoudzielajacego si¢ Boga. Pomaga
w tym fascynujaca, choé trudna teologia Karla Rahnera.

Summary

Teocentric Dimension of Justification Grace in Karl Rahner’s Theology

Rahner’s thought may be for modern theology an antidote for artificial, exaggerated,
dangerous and destroying dualisms, is a continuation of universal catholic thought. His
teocentric, transcendental theology expresses and creates general trend for modern the-
ological studies to perceive nature and grace together as connected. This trend has found
the best confirmation in documents of Vatican Council I, in which generally the contrasts
of natural - supernatural, nature — grace type are avoided, instead speaking about the
human being in his concreteness and unity. Thanks to it, today we can better understand
that that what is more human is at the same time the most Christian, and this what is the
most Christian is at the same time the most human and being in grace ,,is true, good and
happy being a man”. The more human being is penetrated, justified, cured and elevated
by the grace, the more stately, and the more important is his each action, in a case of the
justified being always an action of person but at the same time also of grace. This teocen-
tric dimension of the justification grace was important topic of teaching of Karl Rahner,
who thoroughly and broadly worked it out.

Exploration of real human nature is designed for connection him with Jesus Christ.
Rahner helps to start believing that justified man realizes his life if he is in deep, true
connection with the Jesus. Discovery of this truth leads far into the very mystery of self-
giving God. Fascinating though difficult Karl Rahner’s theology helps with it.



