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WSTEP

Niniejszy artykul ma w znacznej mierze charakter informacyjny, stara si¢ przy-
blizy¢ — w pierwszym rz¢dzie — nowszg i najnowszg literaturg z obszaru jezyka
niemieckiego dotyczaca osoby i filozofii Edyty Stein, a dopiero — w drugim rzg-
dzie, na ile to jest mozliwe w krétkim artykule ~ wprowadzi¢ w jej filozofie. Dla-
tego na poczatku konieczne jest zwrdcenie uwagi na wydarzenia zwigzane z osobg
Stein, na postacie i instytucje zatroskane zachowaniem jej spuscizny literackiej
oraz na wazniejsze prace o jej Zyciu i dziele (2). Dopiero na tak przygotowanym
terenie mozna zwrécié uwagg na jej filozofie — fenomenologi¢ (3), na wytaniajacy
si¢ z niej obraz czlowieka (4) i obraz Boga (5). Oczywiscie, ze mozna to zrobi¢
jedynie w zarysie, ograniczajac si¢ do jednego, najwazniejszego zagadnienia.
W ostatnich dwéch punktach postawione zostang obok siebie prace nowsze i naj-
nowsze o filozofii Stein, majace charakter komplementarny, ze skoncentrowaniem
uwagi na pracach najnowszych. W zakoriczeniu (6) znajduje si¢ kilka uwag o fe-
nomenologii, cztowieku i Bogu.

ZARYSOWANIE SYTUACII

Ogloszenie w roku 1987 przez Kosciét katolicki Edyty Stein blogostawiong,
w roku 1998 — $wieta, i w roku 1999 — Patronkg Europy, jej stulecie urodzin przy-
padajgce 12 X 1991 r. i pigédziesiata rocznica Smierci obchodzona 9 VIII 1992 r.
zostaly naznaczone znaczg iloscig publikacji o charakterze bio- i hagiograficznym.
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Wybitniejsi autorzy zmierzali w nich do mozliwie calosciowego — zachowujac
szczeglly — powigzania zycia Stein z jej filozoficzng twérczoscig i towarzyszgcy-
mi wydarzeniami'.

W zachowaniu spuscizny pisarskiej Stein szczeg6lng rol¢ odegrali: francisz-
kanin H.L. van Breda, L. Gerber oraz karmelitanki R. Posselt i M.A. Neyer. Po-
wstaly dwa archiwa: Archivum Carmelitanum Edith Stein w Brukseli i Edith Stein
Archiv w Kolonii, w roku 1999 Archivum Carmelitanum zostalo przeniesione do
Wiirzburga, przy nim zostal zalozony Migdzynarodowy Instytut Edyty Stein,
ktérego celem jest wspieranie nauki, badan, wychowania, sztuki, kultury i religii
w odniesieniu do zycia i twérczosci Edyty Stein?. Dziatalnos¢ Instytutu zazna-
czyla si¢ migdzy innymi rozpoczgciem w roku 2000 wydawania dziet wszyst-
kich Edyty Stein (ESGA), gdzie ukazaly si¢ tak wazne dla calo§ciowego obrazu
filozoficznej twérczosci Stein, a do tej pory spoczywajace w maszynopisie jej
prace: Poten und Akt (ESGA 10 — 2003), Der Aufbau der menschlichen Person
(ESGA 16 — 2003).

W Rolduc obradowalo (2-4 XI 1990) pierwsze migdzynarodowe sympozjum
poswigcone zyciu i filozofii Stein®, rok péZniej na podobnym sympozjum w Eich-
statt referaty wygtosili: E.W. Orth, K. Schuhmann, A. Fidalgo, H. Ott, Ph. Secre-
tan, K.-H. Lembeck. M. Rath, P. Schulz, A.A. Bello, R.L. Fetz i KI. Hedwig*.

' Do najlepszych zaliczam prace: B.W. Imhof, Edith Steins philosophische Entwicklung. Leben
und Werk, Basel — Boston 1987; H.B. Gerl, Unerbittliches Licht. Edith Stein. Philosophie — Mystik —
Leben, Mainz 1991; A.U. Miiller, M. A. Neyer, Edith Stein. Das Leben einer ungewohnlichen Frau.
Biographie, Diisseldorf 1998; C. Koepcke, Edith Stein. Ein Leben, Wiirzburg 1991; L. Endres, Edith
Stein. Christliche Philosophin und jiidische Mdrtyrerin, Miinchen 1987; A. Neyer, H.-B. Gerl-Falko-
vitz, Edith Stein, Freiburg 1994; Edith Stein — eine grofle Glaubenszeugin. Leben. Neue Dokumente.
Philosophie, red. W. Herbstrith, Annweiler 1986; Edith Stein. Ein neues Lebensbild in Zeugnissen
und Selbstzeugnissen, red. W. Herbstrith, Freiburg 1983; W. Herbstrith, Das wahre Gesicht Edith
Steins, Aschaffenburg 1987; E. Otto, Welt — Person ~ Gott. Eine Untersuchung zur theologischen
Grundlage der Mystik bei Edith Stein, Vallendar — Schonstatt 1990.

2Zob. M. Linssen, Die Geschichte des ,, Internationalen Edith-Stein-Instituts Wiirzburg”, w: Edith
Stein. Themen, Beziige, Dokumente, red. B. Beckmann, H.B. Gerl-Falkowitz, Wiirzburg, s. 269-271.

3L. Elders, Edith Stein. Leben — Philosophie — Vollendung. Abhandlungen des interna-tionalen
Edith-Stein-Symposiums Rolduc, 2.-4. November 1990, Wiirzburg 1991. W czterech sekcjach refera-
ty wyglosili: 1) Zycie Edyty Stein: R, Baumer, R. Schmidbauer, F. Schandl, Ed. Berkenbeil, W. Herb-
strith, A. Ziegenaus, 2) Edyta Stein i sprawa kobiet: H.-B. Gerl, B. Albrecht, A. Ziegenaus, 3) Edyta
Stein i filozofia: A. von Stockhausen, J.H. Nota, KI. Hedwig, L. Elders, 4) Postac Edyty Stein: K1.
Hemmerle.

4Studien zur Philosophie von Edith Stein. Internationales Edith-Stein-Symposion. Eichstast 1991,
red. R.L. Fetz, M. Rath, P. Schulz, Miinchen 1993.
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W tym kontekscie trzeba zwrdcié uwage na wydang przez karmelitanke W. Herb-
strith ksiazke Denken im Dialog. Zur Philosophie Edith Stein®.

O FILOZOFII

Filozofia Stein rodzi si¢ z fascynacji czlowiekiem. Byt osoby ludzkiej jest mo-
tywem przewodnim jej prac, poczawszy od doktoratu o wczuciu, a skoficzywszy
na Nauce krzyZa. Biorgc w nawias, wylaczajac problematyke osoby z mysli filozo-
ficznej Stein, trafia si¢ w sam nerw jej przedsigwziecia, przekresla jej caty doro-
bek, godzi w samgq istotg jej filozoficznego wysitku.

Na filozoficznej drodze Stein, w jej filozoficznym rozwoju mozna wskaza¢ na
okreslone tematy i zwigzane z nimi fazy twérczosci: najpierw doSwiadczenie dru-
giego we wczuciu, péZniej doswiadczenie samego siebie w przezyciu ,,Ja jestem”,
wreszcie do§wiadczenie Boga w przezyciu mistycznym. Spotkanie z drugim wie-
dzie Stein do spotkania ze sobg samym, spotkanie ze sobg samym — do spotkania
z Bogiem. Odpowiednio do tych temat6w-probleméw mozna méwic o fazie: a) fe-
nomenologicznej, b) spotkania z filozofia, klasyczna (Tomasza i scholastyka) i c)
Hfilozofii krzyza”. C6z to byta za filozofia, kt6ra Stein uprawiata przez ponad 30
lat?

OdpowiedZ w znacznej mierze jednoznaczng daje ksiazka: Edith Stein. Themen
— Beziige — Dokumente®.

STiibingen 1991. Wiekszos¢ publikowanych w niej artykuléw przetlumaczyl i wstgpem poprze-
dzit: J. Machnacz, w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, Wroclaw 1999.

6Zebrane w prezentowane;j ksigzce prace zostaly podzielone tematycznie. W pierwszej czesci,
zatytulowanej: Wezesna fenomenologia, mieszczg si¢ artykuly: H.R. Sepp, Pozycja Ed. Stein w spo-
rze idealizm — realizm, s. 13-24; K. Schumann, Fenomenologiczne powigzania migdzy Al. Pfinderem
i Ed. Stein, s. 25-36; B. Beckmann, Fenomenologia i prawa istotowe przeiycia religijnego u A. Re-
inacha i Ed. Stein, s. 37-54; Eb. Avé-Lallemant, Ed. Stein i H. Conrad-Martius — spotkanie w Zyciu
idziele, s. 55-78.

W drugiej czesci, Fenomenologia i ontologia, publikujq: P. Volek, Teoria poznania Ed. Stein, s.
81-96; J.G. Hart, Aspekty czasowosci i bytu wiecznego w fenomenologicznej teologii Ed. Stein, s.
97, 106: Fr. Tommasi, ,,...M6wili rozmaitymi jezykami...” — dialog migdzy fenomenologig i $re-
dniowieczng scholastykg w dziele Ed. Stein, 5. 107-134; U. Ferrer, Slady $w. Jana od Krzyza w dzie-
le Ed. Stein, s. 135-146.

Trzecia czes¢: Uwagi odnoszgce sig do biografii, historii kultury i duchowosci, zawiera analizy:
H.-B. Gerl-Falkovitz, Niemiecka historia kultury w dziesigcioleciu 1918-1928, skoncentrowana w spoj-
rzeniu na Ed. Stein, 5. 149-170; M. Petermeier, Rozwéj religijny Ed. Stein, 5. 173-188; K.-H. Wiese-
mann, Ed. Stein w zwierciadle my$li Er. Przywary, s. 189-200; V.R. Azcuy, ,,Sancta Discretio” i Vir-
go Benedicta. Wplyw duchowosci benedyktyiiskiej na Ed. Stein, s. 201-210; S. Binggeli, Znaczenie
Pisma $w. dla Ed. Stein — réwniez w nieopublikowanych tekstach, s. 211-227; Ch.K. Suzawa, ,,W dro-
dze na Wschéd™. Ostatnie $wiadectwo Ed. Stein, 5. 227-238.
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Wiadomo, ze nie mozna sobie wyobrazi¢ myslenia Stein bez kregu fenomeno-
logéw. Jej myslenie jest ,filozoficzng dyskusjg z innymi”, ,,mys$leniem w dialo-
gu”. Taki filozoficzny dialog, ,,spér o rzecz samg”, prowadzi Stein z Husserlem —
jej mistrzem i Heideggerem — ktérego dzielo podziwia, z Schelerem - bgdacym
dla niej inspiracjg, i Conrad Martius — jej najserdeczniejszg przyjaciéikg’, z Pfande-
rem — nauczycielem z daleka, az Monachium, i Reinachem - nauczycielem z bli-
ska, z Getyngi. Dyskutuje ona réwniez z Tomaszem i Janem od Krzyza, Teresg
Wielka i Dionizym Areopagits. Kazda z tych dyskusji jest owocna, otwiera nowe
perspektywy, prowadzi do spotkania w obszarze filozofii nowozytnej (fenomenolo-
gii) badZ do spotkania filozofii nowozytnej z filozofig klasyczng, w ktérych to spo-
tkaniach mysl czlowieka stara si¢ rzucié §wiatlo (z)rozumienia na tajemnice ludzkie-
go istnienia.

Sepp podejmuje jeden z najbardziej kontrowersyjnych i interesujacych proble-
moéw, a mianowicie stanowisko Stein w sporze migdzy idealizmem i realizmem.
Rozpoczyna on swoje analizy od zarysowania stanowiska Husserla, przybliza sta-
nowisko Celmsa — rozrézniajgcego migdzy tzw. idealizmem fenomenologicznym
Husserla i idealizmem transcendentalnym w sensie Kanta, Ingardena — opowiada-
jacego si¢ za gruntownym przebadaniem problemu calej sytuacji wiodacej do spo-
ru, i Schelera - twierdzacego, ze spér migdzy realizmem a idealizmem spoczywa
na falszywych zalozeniach®.

Stein wyréznia trzy sfery istnienia: 1) zewnetrznego $wiata, 2) czystej wiado-
mosci, 3) Absolutu w Scistym sensie. Jesli Stein krytykuje transcendentalne stano-
wisko Husserla, to jest réwniez w stanie dostrzec, co takie stanowisko daje, co
przemawia za nim. Sama jednak nie opowiada si¢ jednoznacznie ani za realizmem,
ani za idealizmem, gdyz problem - jej zdaniem, podobnie jak zdaniem Ingardena —
wymaga glebszych badan. Sepp zwraca uwage na trzy punkty, ktére Stein wnosi
do dyskusji miedzy realizmem i idealizmem. Jego zdaniem Stein: 1) szkicuje moz-
liwosci spotkania sfery swiadomosci ze sferg swiata przedmiot6éw, 2) podkresla, ze
zycie intencjonalne jest ,,zwigzane” z psychofizycznym zyciem podmiotu mysla-

Czwarta czes¢: Dokumentacje, zawiera prace: Ed. Stein, Protokoly Getyriskiego Towarzystwa
Filozoficznego (1913-1914), s. 239-248; ClL.M. Wulf, Rekonstrukcja i nowe datowanie niektérych
wezesniejszych dziet Ed. Stein, s. 249-268; M. Linssen, Historia Migdzynarodowego Instytutu Edy-
ty Stein w Wiirzburgu, s. 269-272.

Ksigzka koriczy sig danymi biograficznymi i bibliograficznymi autoréw, wykazem skrétéw, wyka-
zem publikacji pism wszystkich Edyty Stein, wykazem literatury i 0sob, s. 273-318.

7J. Machnacz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Ste-
in, Papieski Fakultet Teologiczny — Wroctaw 1999, przybliza filozoficzny dialog Stein z Conrad-
Martius, Husserlem, Heideggerem, $w. Tomaszem, oraz jej rozumienie ,.filozofii krzyza”.

8Zob. H.R. Sepp, Pozycja Ed. Stein w sporze idealizm — realizm, dz. cyt., s. 14-20.
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cego, 3) zwraca uwagg, Ze §wiat zewnetrzny nie jest momentem strukturalnym
transcendentalnej §wiadomosci®. Specyficzny przyczynek Stein do problematyki
idealizm - realizm polega na tym, ze pokazuje ona, w jaki sposéb moze zostaé
»zZawieszone”, uniewaznione w transcendentalnej fenomenologii Husserla ograni-
czenie do idealizmu, bez porzucenia idei fenomenologii konstytutywnej. ,,Tym tez
znaczy si¢ fenomenologiczne stanowisko Stein az po Potenz und Akt, jest ono
mianowicie préba rozwini¢cia fenomenologu konstytutywnej rezygnujacej z ab-
solutnosci §wiadomosci konstytuujacej wszelki sens i wszelki sens bytu™©,

Doskonate historyczne i tematyczne analizy (Schumann, Beckmann, Avé d Lal-
lemant, Volek. Tommasi, Gerl Falkovitz, Wiesemann) konfrontujace mysl Stein
z tematami i ich rozwigzaniami innych filozoféw i myslicieli przyblizajg i odsta-
niajg te miejsca, w ktérych ona si¢ z nimi zgadza, jej podziela, przejmuje, pogle-
bia, ale i te miejsca, gdzie krytykuje ona rozwigzania innych i je odrzuca. Dzigki
tej konfrontacji dzieto Stein zostaje ,,0sadzone” filozoficznie: Stein byta i caty czas
pozostata uczennicg Husserla mimo réznych faz twérczosci, w ktérej mozna za-
uwazy¢ odchodzenie od fenomenologii transcendentalnej i sktanianie si¢ ku onto-
logii. Filozofig Stein jest fenomenologia i tematycznie: podejmowane problemy
zostajg sprecyzowane i naswietlone z wielu stron. Wszelkie dalsze badania filozo-
ficznego dorobku Stein beda musialy nawigzywaé do wynik6w i ich interpretacji
zamieszczonych w tym tomie.

O CZLOWIEKU

Nawiazujac do pracy P. Schulza, Edith Stein Theorie der Person. Von der Be-
wuftseinsphilosophie zur Geistmetaphysik'' pragne zwréci¢ uwage na ksigzke C1L.M.
Wulf, Freiheit und Grenzen. Edith Steins Anthropologie und ihre erkenntnisthe-
oretischen Implikationen. Eine kontextuelle Darstellung'.

9Tamze, s. 23.

19 Tamze.

P, Schulz, Edith Steins Theorie der Person: von der Bewuftseinsphilosophie zur Geistmetaphy-

sik, Freiburg — Miinchen 1994, ss. 276. Jest to przerobiona praca doktorska, o nast¢pujacym planie:
cz. I - Drogi do filozoficznej antropologii: 1) Zarysowanie problemu fenomenologicznego osoby
ludzkiej w pracy doktorskiej Zum Problem der Einfiihlung, 2) Subiektywno$¢ osoby ludzkiej. Praca
Einfiihrung in die Philosophie, 3) Fenomenologia struktur psychicznych i idea wieloosobowych two-
réw; cz. II — Od filozofii §wiadomosci do metafizyki bytu: 4) Osoby i duch w niepublikowanym
studium Potenz und Akt, 5) Teoria osoby ludzkiej w Endliches und Ewiges Sein, 6) Streszczenie
i perspektywy.
" 2 CM. Wulf, Freiheit und Grenzen: Edith Steins Anthropologie und ihre erkenntnistheoreti-
schen Implikationen. Eine konstextuelle Darstellung, Vallendar — Schonsttat 2002, ss. 405. Jej plan
jest nastgpujacy: 1) Antropologia Ed. Stein w kontekscie wezesnej fenomenologii, 2) Kontekst filo-
zoficzny dzieta Ed. Stein, 3) Kontekst naukowo-teoretyczny pracy Ed. Stein, 4) Konstytucja osoby,
5) Rozwazania filozoficzno-religijne, 6) Rozwazania korficowe.
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W obu pracach zostaly po raz pierwszy wykorzystane niepublikowane do tej
pory prace Stein: Potenz und Akt oraz Einfiihrung in die Philosophie, co znacznie
poszerza obraz jej twérczosci. Jesli chodzi o filozofi¢ Stein, to ich autorzy do-
chodzg do jednoznacznego stwierdzenia. Dokumentujac przechodzenie Stein od
filozofii §wiadomosci do metafizyki bytu na podstawie analiz jej rozwazari o czio-
wieku Schulz stwierdza zdecydowanie, ze w przypadku Stein nalezy méwi€ o cig-
glosci mysli i metody, Ze ona byla od poczatku do korica swej filozoficznej twor-
czosci fenomenologiem'®. Wulf pokazuje, ze Stein przeprowadzala transcendentalng
(Ja transcendentalne, wolnos¢, cielesnosé) i ontologiczng (Ja osobowe, granice ludz-
kiej osoby, cialo) konstytucje i pisze: ,,Przy wszelkiej ontologicznej argumentacji
pozostala ona fenomenologiem (o charakterze transcendentalnym, ejdetycznym, czy
realnym), o czym $wiadczy bardzo wiele nawet w p6Znej fazie jej twérczosei™*.

Jesli Schulz w gigbokich i rzeczowych analizach historycznie — na podstawie
kolejno powstajacych dziet — dokumentuje rozwdj antropologii filozoficznej Ste-
in, tak Wulf podchodzi do tego samego tematu o wiele szerzej: na poczatku umiesz-
cza antropologi¢ filozoficzng Stein w kontekscie mysli Husserla i Schelera oraz
innych kierunkéw filozoficznych, a w zakoriczeniu rozwija jej filozoficzno-reli-
gijne perspektywy, w ktérych nalezy szuka¢ odpowiedzi na problem — tajemnicg
bytu i bycia czlowieka.

Wiek XX jest wiekiem antropologii, nigdy czlowiek nie zajmowatl si¢ tak in-
tensywnie swojg istotg jak w tym czasie. Jako wynik tego profesjonalnego zainte-
resowania czlowieka swoim bytem powstaje antropologia filozoficzna'®. Wiek XX
jest réwniez wiekiem wolnosci. Nigdy do tej pory czlowiek nie dozyt do wyzwo-
lenia si¢ z tego wszystkiego, co go zniewala.

Prawdziwe ludzkie dzialanie nie miesci si¢ — wedtug Stein — w przyrodniczej
rzeczywistosci, chociaz na niej si¢ rozgrywa. Ludzkie dziatanie miesci si¢ w prze-
strzeni bytu osobowego, jest znaczone motywacja, tak jak przyrodnicze dzialanie
opisywane jest w kategoriach przyczynowosci.

Jakg role odgrywa wolnos¢ i prawda w ludzkim osobowym bycie? Na ile te
konstytuty osoby ludzkiej czynig jej byt otwartym? Gdzie i w jaki sposéb zamy-
kajg one, ,,ograniczaja” osobg? Czy jest sens w przypadku osoby ludzkiej méwic¢
o0 absolutnej wolnosci?

Sprébujmy odpowiedzieé na te pytania w kontekscie fenomenologii transcen-
dentalnej (Husserl) i fenomenologii personalnej (Stein), nabudowanej na fenome-
nologii ontologicznej (Conrad-Martius).

3Zob. P. Schulz, Edith Steins Theorie der Person..., dz. cyt., s. 11-15.
4 C.M. Wulf, Freiheit und Grenzen..., dz. cyt., s. 17.
13Za jej tworcéw uchodzg: M. Scheler, H. Plessner i A. Gehlen.
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Z pojeciem czystej, transcendentalnej wolnosci wigze sic wolnos¢ absolutna,
wolno$¢ niczym nieograniczona. Sfera czystego, transcendentalnego istnienia nie
potrzebuje nikogo i niczego do swego istnienia, ona istnieje istnieniem absolutnym.
Céz to jest za istnienie? Cof jest czyste, jesli jest samo, jesli nie jest niczym innym
znaczone. Transcendentalno$¢ méwi o braku granic, o nieograniczonosci. Czyste,
transcendentalne Ja jest absolutnie pustym, niczym nie naznaczonym istnieniem. Ono
moze si¢ wprawdzie porusza¢ we wszystkich kierunkach, ale nie ma zadnego celu.
Wprawdzie istota czystej, transcendentalnej wolnosci jest w absolutnej nieograni-
czonosci, ale ta absolutna nieograniczonosé jest wiasnie absolutnym ograniczeniem,
zwigzaniem, utrwaleniem. Dlatego czysty podmiot w transcendentalnej wolnosci jest
,Luwieziony”, skazany na absolutny spoczynek. Wolnos¢ jest ruchem! Czysta trans-
cendentalna wolnos¢ jest absolutnym zamknigciem, utrwaleniem (Fixiertheit).

Absolutne zamknigcie w nieograniczonosci czy bezgraniczno$ci zostaje znie-
sione wtedy, kiedy czyste Ja przechodzi z plaszczyzny transcendentalnej na plasz-
czyzng ontologiczng. Przechodzgc na plaszczyzne ontologiczng, czyste Ja definiu-
je, okresla siebie, a tym samym przestaje by¢ czystym Ja. Ja, podejmujac opcje,
natrafia na cos, przestaje by¢ pustym Ja. Opcja jest artykulacjg wolnosci Ja. Arty-
kutujac swoja decyzjg, Ja opuszcza sferg absolutnej wolnosci, poniewaz z niej sko-
rzystato. Innymi slowy: transcendentalna wolno$¢ czystego Ja jest apriorycznym
warunkiem wolnego dzialania osoby ludzkie;.

Stein zna dobrze czyste, transcendentalne Ja, o ktérym tyle pisal Husserl w Ide-
ach, zdaje sobie sprawg z granic transcendentalnego idealizmu, dlatego przyjmuje
ona podmiot o okreslonych jakosciach, osobowe Ja psychofizycznego indywidu-
um. Czlowiek jest cielesno-psychiczno-duchowg rzeczywistoscig. Jako taki musi
transcendentalng wolnos¢é podjaé, nadac jej wiasne, ludzkie wymiary. Czysta, trans-
cendentalna wolnos¢ jest konstruktem. Absolutna wolno$¢ nie wie nic o swojej
wolnosci, aby jej doswiadczyé, musi si¢ zdefiniowa¢, wyznaczy¢ sobie granice,
okresli¢ siebie.

Wolnosé jest otwarciem i zamknigciem, wyznacznikiem, konstytutem bytu osoby
ludzkiej. A jak ma si¢ sprawa z prawdg? Nikt nie ma watpliwosci, ze istnieje pod-
miot, podmioty i przedmioty. Fakt stwierdzenia istnienia czegos jest niczym in-
nym jak poznaniem, ze kto/cos jest. Bycie czego$/kogos jest byciem siebie obja-
wiajacym. Prawda jest dana z samym bytem. Ona jest — klasyczne rozumienie
prawdy — zgodnoscig (adequatio) intelektu z rzeczg.

W poznaniu istnienie podmiotu poznajacego zostaje skonfrontowane z istnie-
nie kogo$/czego$. Wolne poznanie nie jest jednak czym$ dowolnym. Poznajgcy
podmiot nie tworzy poznawanej rzeczywistosci, on jg odkrywa. W tym sensie w po-
znaniu poznajacy podmiot nie ma Zadnej wolnosci, w poznaniu on jest ,,skazany”
na bytowe struktury tego, co jest. Wolne poznanie nie ma zatem prawdy do wia-
snej dyspozycji, ono jest ,,zapatrzeniem” na to, co jest.
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Oczywiscie, Ze poznajacy podmiot moze si¢ zamknaé na prawde, moze si¢ od-
wrécié od tego, co jest, i tworzy¢ wlasng rzeczywistosé, ale to bedzie jego rzeczy-
wistosé. Wtedy bedziemy mieli do czynienia z faktem swawoli. Czym jest ,,swa
wola” podmiotu poznajgcego w poznaniu? Oderwaniem mysli od tego, co jest,
tworzeniem czegos we wlasnych myslach. ,,Swawolne” poznanie jest puste, bo nie
trzyma sig tego, co rzeczywiscie jest. W poznaniu rzeczywisto$§¢ wyznacza grani-
ce ,,swawoli” poznania. Zaakceptowanie tych granic §wiadczy o wolnosci pozna-
jacego podmiotu, poniewaz by¢ w prawdzie (bycia), jest byciem w wolnosci.

Kim jest cztowiek? Co znaczy dla niego: zy¢ w wolnosci i w prawdzie? Zbiera-
jac wyniki swoich analiz, Wulf stwierdza: Stein rozwija, poczawszy od wczesnych
préb antropologicznych, a skoficzywszy na péZnych, filozoficzno-religijnych pra-
cach, caly czas obraz cziowieka: cielesno-psychiczno-duchowo zbudowane indy-
widuum jest ze swej istoty wolne i jednocze$nie zwigzane, ograniczone. W jego
konkretnym bycie pojawiajg si¢ ,,otwarte” miejsca, ktérych nie mozna filozoficz-
nie okreslié, np. skad i dokad bytu ludzkiego, napigcie migdzy przezywang pustka
i wyczekiwang petnig, zagadka duchowej potencjalnosci i nieujmowalnej w stowa
jakosciowej indywidualnosci. I Stein wcale nie prébuje w tych miejscach da¢ uczo-
nej, filozoficznej odpowiedzi, gdyz zdaje sobie sprawe, ze okazalaby si¢ ona tym-
czasowa lub czystym postulatem'®.

O BOGU

Na przestrzeni ostatnich dziesigciu lat powstaly dwie prace podejmujace — z
réznych perspektyw — ten sam temat w twérczosci filozoficznej Stein. Odkrycie
istnienia drugiego w przezyciu wczucia wiedzie Stein do odkrycia wlasnego ,,Ja
jestem”, z kolei przezycie ,,Ja jestem” wiedzie j3 do przezycia istnienia absolutnie
Drugiego, to znaczy Boga. Za pomocg metody fenomenologicznej Stein opisuje
istote przezycia religijnego i jesli nawet tego nie czyni bezposrednio, to przeciez
na podstawie przeprowadzonych przez nig analiz mozna odtworzy¢ jej filozofi¢
religii. Takie zadanie stawia sobie tez A.U. Miller w pracy: Grundziige der Reli-
gionsphilosophie Edith Steins". B. Beckmann w swej ksigzce: Phdnomenologie
des religiosen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen im Anschlufi

16Zob. C.M. Wulf, Freiheit und Grenzen..., dz. cyt., s. 387.

7 A U. Miiller, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, Freiburg — Miinchen 1993, ss.
490. Praca sklada si¢ z czterech czgsei: 1) Co nie byto w moich planach, to byto w planach BoZych.
Szkic biograficzny zycia Ed. Stein, 2) Myslenie w sporze i dialogu, 3) Sen bytu — szkic ontologii
energetycznej, 4) srédtowos¢ sensu z niezglebionosci absolutnego Zycia; koriczy sig podaniem bi-
bliografii, zalgcznikéw o tematach wykiadéw Husserla, wykazu poje€ i oséb.
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an Adolf Reinach und Edith Stein, na podstawie analiz przezycia religijnego przy-
bliza filozoficzne i religijno-filozoficzne perspektywy mysli Reinacha i Stein®®.

A.U. Miiller rekonstruuje filozofig religii Stein z uwagg i precyzja, w drugiej
czgsci pracy analizuje te miejsca, w ktérych nawigzuje ona do Husserla, Reinacha,
Heideggera i Schelera,a czgsci czwartej — do Pfandera i Conrad -Martius. Dzieki
zyczliwosci M.A. Neyer ma dostgp do maszynopiséw Stein, pozostajacych do tej
pory w archiwum, nawigzuje kontakt i rozmawia z tymi, ktérzy na swej drodze jg
spotkali: Ad. Jaegerschmidt, Pl. Laubhart i prof. dr. M. Miillerem. Pierwsze prace,
a zwlaszcza rozprawa O wczuciu s — zdaniem A.U. Miillera - kluczem do zrozu-
mienia catego zyciai dzieta Stein. Rozpoczyna si¢ ono od préby zrozumienia zycia
duchowego drugiego czlowieka, w ktérym cialo (Leib) nie jest tylko czyms ze-
wnetrznym (Korper), ono jest uzewngtrznieniem wewnetrznego bytu mnie same-
go i drugiego w mojej i jego bezposredniosci i jednoczesnie w mojej i jego skryto-
sci. Ja jestem ciatem i cialo daje dostgp drugiemu do mnie, ale ono tez oddziela
mnie ode mnie i ,,zastania” mnie przed innym. Centrum wlasnego istnienia, wne-
trze duszy jest tym miejscem, w ktérym Stein odnajduje Boga i w ktérym Bég ja
znajduje. Bo dla Stein ,,bycie-z-Bogiem” jest odnalezieniem, czyli znalezieniem
siebie’.

Beckmann pisze o przezycia religijnym w sposéb fenomenologiczny, tj. rze-
czowy i jasny. Rozpoczyna od analizy pojecia ,,przezycie”, tym samym otwiera
szerokie pole badan, aby przez koncentracjg¢ na ,,przezyciu religijnym” zawezic je
do jego istoty. Poswiecone sg temu dwa pierwsze rozdziaty. Do nich tez kilka uwag
natury ogdlne;.

Mozna powiedzied, ze historia filozofii, czyli dzieje zmierzania cztowieka do
zrozumienia tego, co absolutnie, bezspornie istnieje, to nic innego jak opowiada-
nie si¢ za doswiadczeniem zewnetrznym badZ doswiadczeniem wewngtrznym. Do-
$wiadczenie mozna sprowadzi¢ i ograniczy¢ do przezycia psychicznego i wtedy
wszelkie filozofowanie bedzie przezywaniem. Koniec wieku XIX. i poczatek wie-
ku XX to opoka psychologizmu. Fenomenologi¢ Husserla mozna rozumie¢ jako
prébe odrodzenia filozofii, przywrdcenia jej przedmiotu, czyli zwrdcenia ,,do rze-
czy”, do tego, co obiektywnie istnieje. Fenomenologia nie jest psychologig, tak jak

8B Beckmann, Phédnomenologie des religidsen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberle-
gungen im Anschluf3 an Adolf Reinach und Edith Stein, Wiirzburg 2003, ss. 332. Praca doktorska
Beckmann skiada si¢ z pigciu rozdzialéw: 1) Przezycie religijne w praktyce zyciowej i jako temat
badaii filozoficznych, 2) Metoda fenomenologiczna i wydarzenie religijnego nawrécenia, 3) Feno-
menologia przezycia Boga u Adolfa Reinacha, 4) Przezycie Boga i poznania Boga u Edyty Stein, 5)
Logika przezycia religijnego i wyniki dla religijno-filozoficznej dyskusji, otwiera ja wprowadzenie
napisane przez H.-B. Gerl-Falkovitz (s. 14-17), a koficzy bibliografia, wykaz oséb i pojgé.

1¥7Zob. A.U. Milller, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, dz. cyt., s. 22, 424-461.
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$wiadomos¢ nie jest psychika. Przezywanie (noeza) jest zawsze przezywaniem
czegos (noemat), w pierwszym i w drugim mozna wskaza¢ istotowe struktury i pra-
wa. Doswiadczenie wewngtrzne jest przezyciem spotkania z sama rzeczg, ono jest
swoistego rodzaju swiadectwem. Z tego tez wzgledu fenomenolog — jako swiadek
— nie moze nic napisac od siebie. Jego zadaniem — jako filozofa — jest opisywanie
jedynie i wylgcznie tego, co jest, i jak jest to, co jest. On nie moze naruszy¢, ,,zra-
ni¢” rzeczywistosci tak w jej istnieniu, jak i w uposazeniu. Fenomenologia jako
powr6t do rzeczy jest powrotem do filozofii.

W rozdziatach trzecim i czwartym zajmuje si¢ Beckmann przyblizeniem prze-
zycia religijnego u Reinacha i Stein. Do tego tez kilka uwag najpierw ogélnych,
péZniej szczegblowych.

Wsréd wietu uczniéw getyriskich Husserla doszlo do przemiany zycia. Reinach
i Stein, jak réwniez: D. von Hildebrand, J. Héring, Al. Koyre, G. Walter, H. Con-
rad-Martius, odkryli konkretnosé rzeczywistosci chrzescijanskiej. Conrad-Martius
uwaza, ze metoda fenomenologiczna odegrata przy tym okreslong role, o czym tak
pisze: ,,[...] najsilniejszym argumentem za ateizmem, w szczegélnym sensie prze-
ciw obszarowi Objawienia rzeczywistosci specyficznie chrzescijariskiej, byla i jest
pozorna niemozliwos¢ rzeczy i tresci bedacych przedmiotem wiary. W tej jednak
chwili, w ktérej w ogladzie istotowym odslania si¢ peina istota rzeczy, a z nig
mozliwos¢ istnienia, ateista musi przezy¢ wstrzas. Czyz moze on nie podjaé odpo-
wiedzialno$ci za zmierzenie si¢ z pytaniem o egzystencj¢ rzeczy, ktérej istnienie
nagle, w sposéb wywierajacy glgbokie wrazenie, stalo si¢ mozliwe?”.

Reinach i Stein przezyli taki filozoficzny — teoretyczny, i zyciowy — praktycz-
ny wstrzas: z ateistow stali si¢ glgboko wierzacymi chrzescijanami, on w duchu
protestanckim, ona — katolickim. Oboje podjeli tez, kazdy na swéj sposéb, prébe
fenomenologicznego odstonigcia istoty przezycia religijnego.

Spuscizna filozoficzna Reinacha dotyczaca tego tematu to notatki, szkice, frag-
menty, pisane w okopach frontu, jako przygotowanie do planowanych wykiadéw
z filozofii religii. Niezwykle osiggni¢cie Beckmann polega na tym, ze ona te ,,nie-
dokoriczone mysli” Reinacha porzadkuje i systematyzuje, tworzac teori¢ przezy-
cia religijnego, w tym celu czgsto te tylko naszkicowane przez niego mysli mysli
dalej, rozwija w réznych kierunkach, uzupelnia i sprawdza. Przezycie Boga (Got-
teserlebnis) kulminuje u Reinacha w przezyciu poczucia bezpieczenstwa (Gebor-
genheit).

W przypadku Stein szczegdlna rolg przy rekonstrukcji jej teorii przezycia reli-
gijnego odgrywa praca Potenz und Akt, napisana w roku 1931 i pomyslana jako
rozprawa habilitacyjna, gruntownie przerobiona w pracy Endliches und ewiges Sein,
pozostajaca az do roku 1998 w maszynopisie. Fenomenologiczne analizy przezy-
cia i poznania Boga u Stein zostajg poszerzone przez wprowadzenie mysli §w. To-
masza i scholastykéw oraz przez nawigzanie do mistyki Dionizego Areopagity,
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$w. Teresy Wielkiej i $w. Jana od Krzyza. Beckmann ma tutaj o wiele wiecej tekstu
do przeanalizowania, i to tekstu dosy¢ zréznicowanego, ale czyni to w sposéb su-
werenny. Wskazuje na transcendentalne i ontologiczne stanowisko Stein, jako
stanowiska wzajemnie si¢ dopetniajace, jej analizy przezycia religijnego Stein
ugruntowane s — co Beckmann stusznie podkresla - w ontycznej strukturze osoby
ludzkie;j.

Odnoshnie do ostatniego, pigtego rozdziatu pracy Beckmann trzeba powiedzie¢:

- Fenomenologia jako metoda badan filozoficznych rzeczywistosci religijnej
musi zdawac¢ sobie sprawe ze swych granic i swych mozliwosci. Jej celem nie
moze by¢ nigdy ostateczne opisanie Niewypowiedzianego, innymi stowy: zracjo-
nalizowanie Absolutu. Za pomocg metody fenomenologicznej bada si¢ tresci jako
tresci 1 przezycia jako przezycia, przy czym przezycie religijne jest swoistego ro-
dzaju, a tym samym nieredukowalne do przezycia np. pickna czy wartosci, dlatego
tez mozna je obiektywnie opisac.

— Fenomenologia odrzuca wszystkie teorie psychologiczne, wedtug nich prze-
zycie religijne jest projekcja, czyli wlasnym tworem przezywajgcego podmiotu.

— Przezycie religijne ,,rozgrywa si¢” w obszarze osobowym, a wigc nie na po-
ziomie determinizmu, lecz motywacji. Miejscem przezycia jest glebia duszy, dla-
tego ma ono do czynienia z wolnoscig osoby. Osoba moze si¢ na nie otworzy¢
i moze si¢ przed nim zamknaé. Stein méwi nawet o wolnosci przed przezyciem —
otwarciu na Boga; i wolnosci po przezyciu — konsekwencjach z przezycia Boga.

— Przezycie religijne jest czym nieoczekiwanym, niespodziewanym, nie jest
ono nigdy przezyciem ,,wymuszonym’” przez przezywajacy podmiot.

— W przezyciu religijnym nie mamy do czynienia ani z poznaniem empirycz-
nym, ani apriorycznym, lecz zupelnie innym, trzecim rodzajem do§wiadczenia tego,
co jest, poznaniem prowadzacym do egzystencjalnego aktu wiary, do ,,uznania”
(Anerkenntnis). Z przezycia poczucia bezpieczefistwa ,,rodzi si¢” przezycie reli-
gijnej pewnogci istnienia.

— Poznanie bezosobowego Absolutu jest domeng metafizyki, poznanie osobo-
wego Boga — mistyki.

- Kazdy, nawet ateista, moze mie¢ przezycie religijne, ale ono nie musi by¢ od
razu przez niego zauwazone, z réznych wzgledéw moze by¢ zaciemnione czy przy-
gaszone. Przezywajacy podmiot musi posiada¢ okreslong zdolnos¢ przyjecia (ge-
wisse Aufnahmefihigkeit) rzeczywistosci wzgledem niego transcendentnej. Stein
méwi o: ,,oddaniu sie uczuciu”, o ,,péjsciu za uczuciem” prowadzgcym do ducho-
wego wstrzasu (Erschiittertwerden). Ten wstrzgs nie jest produktem wlasnej §wia-
domosci, lecz faktem dostrzezenia przez podmiot czegos irytujacego, zagadkowe-
g0, co relatywizuje jego istnienie. W takim przezyciu pojawiajg si¢ momenty
racjonalne i wolitywne, z uczuciem pewnosci istnienia Boga pojawia si¢ — wediug
Reinacha — uczucie wdzigcznosci.
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- Przezycie religijne ,;odsiania” przezywajacemu podmiotowi istnienie absolutnej
rzeczywistosci i ,,zwigzanie” z tym istnieniem jego wlasnego istnienia. Solipsyzm nie
ma zatem miejsca w bycie osoby, poniewaz jej istnienie jest istnieniem z Bogiem.

—Przezycie religijne mozna rozumie¢ jako: 1) ,,przejscie” z niewiary do wiary
przez przyjecie za prawdziwe okreslonych twierdzen, takie ,,przezycie” jest udzia-
tem wiekszosci wierzacych, 2) ,,przejscie” od czysto intelektualnego poznania
do osobistego doswiadczenia, bedacego udzialem niektérych wierzgcych, 3)
wspbicierpienie z Chrystusem, ktére jest udzialem ludzi wyjatkowych, 4) zjed-
noczenie z Chrystusem w mistycznych zaslubinach, bedace udziatem tylko wy-
branych.

Praca Beckmann jest niezwykta w tym wzgledzie, ze rekonstruuje filozoficzne
zmaganie si¢ dwéch znakomitych myslicieli ~ fenomenologéw z ,,problemem”
Boga. Ich analizy dowodza, ze dla wszystkich ludzi istnieje religijna rzeczywi-
stosé, dla wierzacych i niewierzacych i ze w jej horyzoncie dochodzi cztowiek do
zrozumienia wlasnego istnienia i wiasnej istoty. Badania fenomeno-logiczne, w tym
przypadku Reinacha i Stein, pokazuja — z jednej strony — wierzacym, ze ¢i winni
powaznie bra¢ stanowisko ateisty, a ateistom — z drugiej strony — ze 1 oni winni
z catym szacunkiem odnosi¢ si¢ do pozycji zajmowanych przez wierzacych.

Wiara ubogacona, bazujaca na wiasnym przezyciu religijnym jest o wiele bar-
dziej zywa i bardziej nosna od wiary spoczywajacej na intelektualnie przejetej
wiedzy i tradycji.

Ksigzka Beckmann jest adresowana do wszystkich, do tych, ktérym Bég ,,wpadt”
w mysSlenie i zycie, jak i do tych, ktérzy Go jeszcze nie odkryli i do tych, ktérzy
zyjac w atmosferze postmodernizmu, nie majg dla Niego miejsca w mysli i zyciu.
Bég jest wprawdzie ,,przedmiotem” poznania 1 ,,zawartoscig” Swiadomosci, ale
On nie jest czyms, lecz Kims przewyzszajacym istnienie cziowieka 1 jego wszel-
kie wysitki poznawcze. Dlatego przezycie religijne (Boga) jest dla czlowieka tak
wazne i tak trudne do opisania.

ZAKONCZENIE

Stein jest fenomenologiem. Przymiotniki: transcendentalna, egzystencjalna,
ontologiczna, wyznaczajg nurty w szerokim strumieniu fenomenologii, tym sa-
mym okreslajg, otwieraja i zamykaja pole badafi. Czym jest fenomenologia? Po-
wrotem do samych rzeczy! Na czym ten powrét polega? Co on daje? Conrad-
Martius odpowiada w imieniu wilasnym i przedstawicieli o nastawieniu
ontologicznym: ,,dla nas powrét do rzeczy oznaczal i oznacza [...] osiggniecie zu-
pelnie nowego i ostatecznego filozoficznego nastawienia, a z nim wybawienie od
wszelkich krytycznych, teoriopoznawczych, psychologicznych, historycznych i in-
nych — naniesionych przez tradycje — przesadéw, wyzwolenie od wszelkich uprze-
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dzeri”®. Fenomenologia jest wyzwoleniem z wszelkich wiezéw i skierowaniem
uwagi na to, co jest. Stanowisko ontologiczne jest otwarciem na rzeczy wistosé, na
to, co jest i jak ono jest. Fenomenolog o nastawieniu realistycznym, ontologicz-
nym nie wyznacza granic rzeczywistosci, on je respektuje, i to w podwéjnym sen-
sie: pozwala czemus by¢ w tym, czym ono jest (cof jest), i tak, jako ono jest (ze
cos jest).

Stein jest fenomenologiem. ,,W Stein [...] odZyla pasja prawdy, polegajgca dla
niej na catkowitej przejrzystosci. Owa przejrzystos¢ oznaczata dla niej — i to jest,
aby tak powiedzie¢, «fenomenologiczna przewaga» nad fenomenologig Husserla:
ze wilasne myslenie musi by¢ dla niej jasne, Ze musi si¢ mierzyé samo z siebie
z tym, co jest do pomyslenia”?!,

Stein prébuje za pomoca metody fenomenologicznej opisaé istote czlowieka
1 jego spotkanie z Bogiem. Tajemnica czlowieka spoczywa w tajemnicy Boga: czlo-
wiek jest partnerem Boga. W niezgiebionosci Boga jest niezglebionosé cztowieka.
Jesli cztowiek pragnie zgtebi¢ wiasng niezgigbionos¢, wtedy — wedtug Stein — za-
nurza si¢, zatapia w niezglebionos¢ Boga. Dlatego ostatecznym stowem czlowie-
ka o sobie samym jest stowo o Bogu. Ostateczna wypowiedZ o istocie cztowieka
jest mowsg o Bogu. W ludzkosci czlowieka ujawnia si¢ boskosé Boga.

Opisy istoty cztowieka i jego spotkania z Bogiem przeprowadzone przez Stein
nie sg opisami abstrakcyjnymi, to znaczy oderwanymi od zycia. Stein ,,dochodzi”
do czlowieka, do siebie samej na podstawie wlasnego przezycia, to, 0 czym méwi,
jest jej udzialem, jej opisy sa swiadectwem przezywanej rzeczywistosci. Fenome-
nolog jest §wiadkiem tego, co jest.

M6wic o tym, co jest w sposéb absolutny, to méwic¢ o Bogu. Niech do Stein
nalezy tez tutaj ostatnie stowo: ,,Wszelkie méwienie o Bogu zaktada mowg Boga.
Jego mowg — przed ktérg musi zamilknaé wszelka ludzka mowa — jest to, co nie
miesci sie w zadnym jezyku cztowieka, nawet w jezyku obrazow. Jest to uchwyce-
nie tego, do ktérego ona jest kierowana, ktéry jako warunek stuchania wymaga
osobistego oddania. Takie uchwycenie jest z reguly zwigzane z powolaniem na
«teologa»”?.

2H, Conrad-Martius, Die transzendentale und die ontologische Phédnomenologie, w: taz, Schri-
ften zur Philosophie, Miinchen 1965, s. 393.

%K1 Hemmerle, Die geistige Grifie Edith Steins, w: L. Elders, Edith Stein..., dz. cyt., 8. 278.

2 Wege der Gotteserkenntnis — Dionysius der Areopagit und seine symbolische Theologie, red.
W. Herbstrith, V.E. Schmitt, Miinchen 1979, s. 71.
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Zusammenfassung

Der Artikel hat einen informativen Charakter und macht zuerst auf die Ereig-
nisse, Institutionen und Literatur, die mit Leben und Werk Edith Stein verbunden
sind, aufmerksam (2). Die neuesten Biicher (von: Beckmann und Gerl-Falkovitz
(Hg.), Wulf, und Beckmann) iiber die Stein’sche Philosophie werden kurz und
punktuell besprochen: ihre Phianomenologie — ihre Stellung im Streit zwischen
Realismus und Idealismus, ihre Anthropologie — die Rolle der Freiheit im men-
schlichen Sein (4), ihre Religionsphilosophie — das Geheimnis des Menschen fiihrt
den Menschen zum Gottes Geheimnis.



