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OMOWIENIA I RECENZIJE

Jana Pawla Il inspiracje chrystologiczno-fundamentalne
I Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce
(Kielce, 20-21 IX 2005)

Tegoroczne spotkanie teologéw fundamentalnych wyraznie réznilo sie od wielu po-
przednich. Dotychczasowa Og6lnopolska Sekcja Teologii Fundamentalnej przy Komisji
Episkopatu ds. Nauki przeksztalcila si¢ i 7 marca 2005 r. zostala oficjalnie zarejestrowana
jako Stowarzyszenie Teologéw Fundamentalnych w Polsce, otrzymujac tym samym oso-
bowo$¢ prawna. Stowarzyszenie, ktéremu przewodniczy ks. prof. dr hab. Marian Rusecki
(Lublin), liczy ponad sze$¢dziesigciu cztonkéw zwyczajnych i sze§ciu nadzwyczajnych.
Tym, ktérzy przez lata wnosili znaczacy wkiad w rozwdj tej dyscypliny teologii, wregczono
w Kielcach dyplomy honorowego czlonka Stowarzyszenia. Na wniosek Zarzadu otrzyma-
li je: kard. prof. Stanistaw Nagy SCJ (Krakéw), ks. prof. J6zef Kudasiewicz (Kielce), ks.
prof. Adam Kubis (Krak6w), ks. prof. Wojciech Tabaczyniski (Warszawa), ks. dr Edward
Chat (Kielce) oraz bp prof. Kazimierz Ryczan, biskup kielecki i gospodarz spotkania.

Problematyka zjazdu zrodzila si¢ z oczywistej potrzeby ponownego siggnigcia do bo-
gatej mysli filozoficznej i teologicznej Jana Pawla II, aby czerpiac z niej, doszukiwac si¢
i odkrywaé wciaz na nowo inspiracje pobudzajace teologicznofundamentalng refleksje.
Aspekt wiarygodnosci chrzescijaistwa byt zresztg stale obecny w nauczaniu Jana Pawta I1
i przejawiat si¢ na r6zne sposoby. Po pierwsze, jako przekonywanie do tego, ze wiara czlo-
wieka miala swoje racjonalne podstawy. W inny spos6b jako zalecenia i apele kierowane
do teolog6w, by bronili chrzescijariskiej wizji czlowieka i stali na strazy ludzkiego prze-
znaczenia i ostatecznego speinienia w spotkaniu z Bogiem. Podjecie tematyki zwigzanej
z chrystologiczno-fundamentalng inspiracja nauczaniem papieskim jest wigc wyrazem
pamigci i czci, jaka teologowie fundamentalni cheg zlozyé Ojcu Swigtemu przez intelektu-
alny wysilek i refleksje nad jego przemysleniami pozostawionymi Kosciotowi.

Pierwszy dzieri obrad zainicjowat ks. kard. prof. dr hab. Stanistaw Nagy przedtozonym
Wprowadzeniem do mysli teologicznofundamentalnej Jana Pawta II. Zwr6cit on uwage na
oficjalne wypowiedzi Papieza, kt6re — ze wzgledu na wnikliwos¢ i trafnos¢ diagnozowa-
nia wspoélczesnych tendencji w kulturze duchowej czlowieka — stanowia, zdaniem prele-
genta, ,epoke w dziejach teologii fundamentalnej”. Istotne znaczenie w tym kontekscie
trzeba przypisa¢ fundamentalnej encyklice Fides et ratio oraz ksiazce Przekroczyc prog
nadziei. Na szczeg6lng uwage zashugujg tez specjalne przestania kierowane przez Ojca
Swif;tego do uczestnikéw Kongreséw Teologéw Fundamentalnych, ktére odbywaly sig
w Rzymie (1995) i w Lublinie (2001). W nich po raz pierwszy w tak jednoznaczny sposéb
zostalo wyrazone znaczenie tej dyscypliny teologii dla uzasadniania wiarygodnosci Obja-
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wienia i Kosciofa. Bliska Janowi Pawlowi II postawa dialogu i otwarcia uczynita zeri praw-
dziwego promotora teologii fundamentalnej, ktéry poszerzyt przestrzen i doprecyzowat za-
dania fundamentalistyki, przypominajgc zarazem o aktualnosci jej pierwotnej postaci, jaka
jest apologia.

W poszukiwaniu Zrédet chrystologii Jana Pawta Il ks. prof. dr hab. Tadeusz Dzidek
(Krakéw) wybrat dwa gléwne zagadnienia (historyczno$¢ Osoby Jezusa Chrystusa i zba-
wienie dokonane za Jego posrednictwem), a nastepnie powigzal je z kontekstami, bez od-
niesienia do ktérych nie sposéb, jego zdaniem, rozumie¢ i adekwatnie interpretowac Zrédet.
Sceptycyzm historyczny R. Bultmanna wobec prawdy o Jezusie z Nazaretu otworzyt wspoél-
czesnym droge do upowszechniania szczegdlnego typu literatury popularyzatorskiej, w kt6-
rej historyczny wymiar poznania Jego Osoby jest eksponowany kosztem teologii (np. E.
Drewermann, J. Duquesne, D. Brown). Tymczasemn wedlug Papieza wlasciwym Zrédlem
umozliwiajagcym pelne odkrycie tajemnicy Jezusa jest Objawienie oraz wiara rozumiana
jako taska i uprzywilejowany klucz w procesie poznawczym.

Osobista relacja z Jezusem odczytywana jako duchowy postulat wielu wspéiczesnych
sekt i ruchéw religijnych jest — zdaniem Jana Pawta If - wymownym znakiem czasu, ktéry
pokazuje wielkos$¢ ludzkiego pragnienia zbawienia. Z drugiej jednak strony ruchy te pro-
ponujg mocno zredukowany obraz Jezusa, ktéry nie ma nic wspdlnego z rzeczywistoscia.
W zwigzku z tym Kosci6t winien poszerzaé przestrzen refleksji o zbawczym posrednic-
twie innych religii, ktére nie sg przeciez wykluczone z jedynego posrednictwa Jezusa Chry-
stusa. Tak wiec pytanie: Jak wspéiczesnemu czlowiekowi ukazywaé zbawienie dokonane
przez Jezusa Chrystusa?, zachgca do zdecydowania w inicjowaniu interdyscyplinarnych
poszukiwari i rodzi postulat pluralizmu metod gloszenia zbawczego orgdzia.

Dwa kolejne, komplementarne wobec siebie wyklady wyeksponowaty rézne aspekty
chrystologii oraz jej wplyw na rozumienie antropologii. Ks. prof. dr hab. Jerzy Cuda (Ka-
towice), méwigc na temat Chrystologika stworzenia w mysli Jana Pawta I, przesunat ak-
centy na stwoérczg antropogenezg, ktérej fundamentem jest Jezus Chrystus. On objawia
czlowieka samemu czlowiekowi i w jego najglebszy wymiar wpisuje mozliwos¢é poznania
siebie samego oraz wilasnej chrystologicznej tozsamosci i celowosci. Wobec wspélcze-
snych tendencji poznawczych ifragmentaryzacji ludzkiej egzystencji oraz ztudnego po-
czucia samowystarczalnosci i zwigzanego z nig nieuchronnie osamotnienia, Jan Pawet I
postawil przed teologia fundamentalng nowe zadania. Winna ona jeszcze wyrazniej podej-
mowa¢ problematyke racjonalnosci i wiarygodnosci interpretacji tozsamosci cztowieka,
wskazujgc takze na jego wolnos¢. Przyzwolenie rozumu ma bowiem istotne znaczenie
w wypracowaniu motywacji decyzji zawierzenia objawionym tresciom, ktére jako jedyne
sg w stanie wyjasni¢ cztowiekowi, kim jest i1 po co jest. Czlowiek w swojej racjonalnej
i wolnej zarazem decyzji jest w stanie poja¢é, ze zawierza Temu, ktory jest niepojety.

W wykladzie na temat Antropologia paschalna Jana Pawta IT ks. prof. dr hab. Tadeusz
Dola (Opole) postanowit wykazaé, Ze antropologia Papieza posiada ukierunkowanie pas-
chalne i ujmowana jest przez niego w taki sposéb, iz pelni¢ czlowieczenstwa nalezy wi-
dzie¢ w Chrystusie paschalnym, ktdry stoi przed kazdym cztowiekiem jako ostateczny cel
zyciowy i szansa spelnienia wiasnej osobowej egzystencji. Zdaniem prelegenta filozofia
kard. K. Wojtyty stanowi przygotowanie do antropologii teologicznej i ma wyraZny rys
personalistyczny. Bytowa odrgbnos¢ cztowieka trzeba postrzega¢ w wymiarze dynamicz-
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nym jako $wiadomg siebie przyczyne dziatania. Czlowiek jako sprawca czynéw spetnia-
nych w wolnosci urzeczywistnia w ten sposéb swoja najglebszg osobowg tozsamosé, a przez
uczestnictwo realizuje solidarnos¢ i dopetnia innych. Perspektywa teologiczna antropolo-
gii Jana Pawta II ukazuje niemoznos$¢ redukcji cztowieka wylgcznie do $wiata przyrody,
eksponuje jego osobnos$¢, samotnos¢, ktéra twérczo przekroczona otwiera na dialog i spo-
tkanie w komunii. Konsekwencja dziela pierwszego stworzenia jest odkupienie rozumiane
jako ponowne odzyskanie obrazu Boga, niejako nowe stworzenie, ktére ma wyrazny rys
paschalny. W ekonomii zbawczej méwi si¢ o dwdch wymiarach ,,zdumiewajacej wymia-
ny”. Pierwszy odnosi si¢ do wcielenia, gdy Bég stal si¢ cztowiekiem, aby czlowieka wy-
nie$¢ do béstwa. Drugi, gdy objawia czlowiekowi jego samego przez tajemnice cierpienia,
$mierci i zmartwychwstania, wzywajac go w ten sposéb do calkowitego oddania sie i za-
wierzenia Bogu. Najpelniejsze praktyczne przyswajanie rzeczywistosci odkupienia w swoim
zyciu i trwanie w niej dokonuje si¢ w darze uobecnionej $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Eucharystia daje bowiem szans¢ przemiany i rzeczywistego stawania si¢ czlowie-
kiem paschalnym.

Watek eklezjologiczny podjal natomiast ks. prof. dr hab. Marian Rusecki (Lublin) w wy-
kladzie Chrystyczna ikonicznos¢ Kosciola wediug Jana Pawla I, Stwierdzil, ze tradycyj-
ne, na gruncie teologii fundamentalnej, ujmowanie faktu chrystologicznego i eklezjolo-
gicznego w scistym zwigzku przyczynowym wydaje si¢ obecnie niewystarczajace. Wobec
watpliwosci kierowanych pod adresem sposobu uzasadniania wspéizaleznosci obu trakta-
téw postulowana jest potrzeba metodologicznego ujednolicenia w tym zakresie.

Mowienie o Kosciele jako ikonie czy obrazie Chrystusa odwoluje si¢ do biblijnych
i teologicznych Zrédel rozumienia tego pojgcia. Wezesne ujmowanie ikonicznosci Chry-
stusa jako obrazu Boga niewidzialnego ma swéj wymiar dynamiczny, tzn. On dziala tak,
jak dziata Ojciec, stopniowo ujawnia sie, staje si¢ i bgdzie upodobniony do Ojca. Starozyt-
nos$é chrzescijariska laczy ikoniczno$¢ Chrystusa z faktem wcielenia i nadaje jej nierzadko
takze wymiar moralny i komunijny. Jesli zatem Chrystus jest archetypem stworzenia, to
oznacza, ze ludzkie upodobnienie do obrazu Boga, ktére czlowiek w sobie nosi, moze by¢
wzmacniane. W aspekcie chrystycznej ikonicznosci Ko$ciota, ktéra zwigzana jest z teolo-
gig rzeczywistosci transcendentnej, kluczowe znaczenie ma rozumienie pojgcia ikony. Ikona
ujmowana jako symbol w znaczeniu patrystycznym lgczy w sobie dwa wymiary: jedno-
czesnie ukrywa i manifestuje tajemnicg obecnosci Boga. Ikonicznos¢ eklezjalna pozwala
wiec ujmowaé Koscidt jako nosnik laski i miejsce teofanii, ktére skupia na modlitwie.

Referat dr Malgorzaty Grzeni (Tuch6w) Chrystus sensem dziejéw w ujeciu Jana Pawla
I podkreslit, Ze sens dziejom moze nadad tylko Ktos, kto te dzieje przenika i ogarnia od
poczatku do korica. W nauczaniu Ojca Swigtego Chrystus jest zasada, celem i wzorem
calego stworzenia. On nadaje historii ostateczny sens, czynigc si¢ jej centrum i fundamen-
tem. Nastepnie prébowano odpowiedzie¢ na pytania: Co to znaczy, ze Chrystus-Slowo jest
progiem, za ktérym zaczynaja si¢ dzieje stworzenia? W jakim znaczeniu Stowo, ktére jest
Panem czasu, stalo si¢ punktem odniesienia i miarg dla spetnienia si¢ rzeczywistosci trwa-
jacej przez pokolenia? Na czym polega pelnia objawienia i samoudzielania si¢ Boga?
I w koricu: Jak Jan Pawel II ujmuje kres i cel wszelkiego stworzenia, ktéry w jego pi-
smach jawi si¢ jako ostateczne spotkanie i zjednoczenie ze Stworca, poczgtkiem wszyst-
kiego?
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Organizatorzy przewidzieli tez czas na dyskusj¢ oraz interesujace i twércze dopowie-
dzenia kierowane do autoréw poszczegdlnych wykladéw. Pierwszy dzieri obrad zakoriczy-
ly tradycyjne juz ,nocne fundamentalistéw rozmowy”, ktére daja okazj¢ do réwnie po-
trzebnych rozméw i spotkari w nieco swobodniejszej formie i matych grupach.

W drugim dniu zjazdu kontynuowano problematyke chrystologiczng w ujeciu Jana Pawla
11, ze szczegblnym uwzglednieniem jej wsp6lczesnych i teologicznofundamentalnych aspek-
téw. Ks. prof. dr hab. Tomasz Wectawski (Poznar) zaprezentowat w swoim referacie Chry-
stologig Jana Pawla Il w kontekscie wspdiczesnych nurtéw chrystologicznych. Jego zda-
niem sedno tej chrystologii polega na rozumieniu i konsekwentnym eksponowaniu jej
zwiazku z zyciem kazdego czlowieka. Nowe relacje pomagaja wéwczas odczyta¢ w no-
wym s$wietle nie tylko czlowieka, ale réwniez samga tajemnicg Chrystusa. Specyfika prze-
mian religijnych jest sposéb, w jaki wspélczesny czlowiek pyta o kwestie wiasnego zba-
wienia. Silne uwarunkowania kulturowe, etniczne i socjologiczne wzmacniaja i niekiedy
radykalizujg antropocentryzm myslenia chrystologicznego. Idzie o konkretnego cztowie-
ka ujmowanego w glgbi jego tajemnicy jako obrazu Boga, gdzie wolnos¢ jest zdolnoscia
do wewngtrznego przeksztalcania siebie po to, aby by¢ bardziej ,.dyspozycyjnym”, a nie
»dysponujacym”.

Takze w obszarze dialogu migdzyreligijnego i misji podejmowane s proby scalania
wielu koncepcji chrystologicznych, ktére wyplywaja z réznic kulturowych. Idzie o prze-
miang ,.terytorialnego” sposobu myslenia chrzescijan w kategoriach poszerzania wptywoéw
na taki, w ktérym, ,,misja” polega na doprowadzeniu do spotkania ludzkiej wolnosci z Bo-
giem, aby cziowiek chciat si¢ Jemu w pelni powierzy¢.

Wybitnie fundamentalny charakter mialo wystgpienie ks. prof. dr. hab. Henryka Sewe-
ryniaka (Warszawa), ktéry w kilku punktach nakreslit perspektywe Chrystologii funda-
mentalnej w mysli Jana Pawla I, eksponujac najbardziej charakterystyczne jej cechy, oraz
wskazal na wazny element autentycznego przezywania wlasnego Piotrowego powolania
w lacznosei z Chrystusem. Na uksztaltowanie si¢ papieskiej chrystologii wplyneto kilka
decydujgcych czynnikéw, wsréd ktérych wymienit kenotyczng mistyke Krzyza, dazenie
do mozliwie najpelniejszego odczytywania obrazu Jezusa Chrystusa oraz chrystologi¢ spo-
tkania z charakterystycznym akcentem antropologicznym.

Z przedstawionego wywodu dla teologii fundamentalnej wynika kilka postulatéw i za-
dan. Nalezy konsekwentnie dazy¢ do ukazywania sobie i innym racji i motywéw wiary
w Jezusa Chrystusa oraz Jego odkupiericza swiadomos¢. Kategoria spotkania, ale takze
$wiadectwo i zwigzana z nim via testimonia winny by¢ w jeszcze wigkszym stopniu trak-
towane jako kluczowe argumenty w uzasadnianiu wiarygodnosci chrzescijaristwa.

W podsumowaniu obrad ks. prof. dr hab. Lukasz Kamykowski (Krakéw) stwierdzit, ze
temat sympozjum okazat si¢ potrzebny, twérczy i nowatorski. Poszczeg6lne aspekty chry-
stologii Jana Pawta II prezentowane przez prelegentéw staly si¢ materiatem wyjsciowym,
ktéry z jednej strony inspirowat do tworzenia syntez, ale z drugiej pozwalat jedynie na
usytuowanie jej na szerokim tle kulturowym i zarysowanie szkicéw do dalszej refleksji. Ta
réznorodnos¢ ujeé stanowi bogactwo, ktére wyrasta przeciez z wielkiego pontyfikatu Jana
Pawta II, z gloszonych przez niego nauk, ale tez z symboliki i jgzyka gestéw i czynOw.
Domagajg si¢ one dostrzezenia, teologicznego namystu i interpretacji, jesli Kosciot chce
dogtebnie i kompleksowo odczytaé dziedzictwo Ojca Swigtego i nim si¢ karmié.
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Wyzszemu Seminarium Duchownemu w Kielcach nalezy si¢ podziekowanie za stwo-
rzenie dobrych warunkéw dla obrad pierwszego Zjazdu Stowarzyszenia Teologéw Funda-
mentalnych w Polsce. Duzq nadziejg na przysztos¢ napawa réwniez zapowiedz wydawa-
nia wlasnego czasopisma, ktére bgdzie stanowito forum prezentacji rodzimych osiagnieé
w dziedzinie fundamentalistyki.

Elzbieta Dolganiszewska

Johann Baptist Metz, Teologia polityczna, WAM, Krakéw 2000,
ss. 344

Wsréd danych hermeneutycznych wprowadzajacych w podstawowe zatozenia ,,teolo-
gii politycznej” Metza wymienié trzeba rozw6j mysli teologicznej konfrontowanej z doko-
nujgcymi si¢ procesami spotecznymi i politycznymi na przestrzeni wiekéw. Aby siggngcé
jedynie do koriczacego si¢ Sredniowiecza, mozna w §wiadomosci spotecznej dostrzec odbie-
ranie Kosciola, spoteczeristwa i paristwa jako strukturalnej jednosci. Takze péZniej, u progu
epoki nowozytnej, pomimo ran i peknieé pozostawionych (na owym poczuciu jednosci) przez
reformacje, warunki integracji tworzone dla rozdzielonych Koscioléw przez poszczeg6lne
paristwa (niekoniecznie z intencjami niewinnymi, bo taczonymi z zasady z naciskami poli-
tycznymi) przyczynily si¢ do przetrwania wczesniejszych socjokulturowych schematéw.
Wszakze nurt historii szed! w kierunku spolecznej emancypacji, co w réwnej mierze doty- °
czylo panistwa i Kosciota. Ujawnito si¢ to w tonach wrogiej krytyki porzadku opartego na
wzorach konstantyriskich przez rézne tendencje oswieceniowe, co dezintegrowato §wiado-
mo$¢ powyzszego rozumienia jednosci az do jej faktycznego rozbicia przez rewolucjg fran-
cuskg. Potem, zaleznie od tradycji i wynikajacych z wlasciwych dla konkretnych sytuacji
warunkéw spoteczno-politycznych, zostaly przyjete zréznicowane modele odniesiefi pomig-
dzy Kosciolem a paristwem, paristwem i spolecznoscia oraz spolecznoscia a Kosciotem.

Metz buduje swéj sposéb ujecia z punktu widzenia teologa fundamentalisty, czerpiac bodz-
ce z krytyki spolecznego funkcjonowania chrzescijaristwa dokonywanej przez wspélczesne
nurty filozoficzne, ktérych giéwne zarzuty brzmia w nieco wyostrzonym ujeciu nastgpujgco.

Funkcjonujgce w ramach kultury europejskiej chrzescijanistwo przejeto whasciwosci
spoleczenistw, na bazie ktérych sig rozwija, czy inaczej: przyswoilo sobie cechy matomia-
steczkowe (kleinbuerlichen), z t6znicujacy je jedynie od spolecznego podtoza abstrakcyjng
teorig wiary. W konsekwencji zostala zachwiana nie tylko réwnowaga pomigdzy teorig
a praktyka oraz uruchomiony proces prywatyzacji zbawienia, ale réwniez uaktywnione
niebezpieczeristwo (o duzo powazniejszym wymiarze) szybkiego i tatwego dopasowywa-
nia si¢ Kosciola do panujacego porzadku paristwowego, z nasladowaniem jego tendencji
triumfalistycznych, faworyzowania pedu do posiadania wiadzy, skupiania si¢ na intere-
sach prywatnych i w nastepstwie wspierania egoizmu. Skutkiem sg zafatszowania auten-
tycznego obrazu Kosciola i jego postannictwa, z réwnoczesnym nadaniem mu charakteru
instytucji o dzialaniach alienacyjnych. ‘

Metz chee znalezé odpowiedZ na pytanie o spoleczne znaczenie i miejsce nauczanej,
poszukujacej i pastoralnie oddziatujacej teologii oraz dotrze¢ z jednej strony do kryteriow
atrakcyjnosci Kosciola, z drugiej zas — jego potrzeby dla zycia spolecznego.



