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wreszcie wynikajgce z niej rady i zalecenia dla naukowcéw zajmujgcych sig problematykg
badari biomedycznych. Ostatnie strony (279-288) zawierajg juz tylko Bibliografie.

Na pierwszy rzut oka ksigzka wydaje si¢ interesujgca — szczeg6lnie wtedy, kiedy zoba-
czy si¢ przyciggajacy badaczy problematyki bioetycznej tytut oraz wzmianke o jej autorze
i jego dorobku naukowym. Rzeczywiscie, zgodnie z tytulem ksiazki, czytajgc poszczeg6l-
ne rozdziaty dotykajace relacji bioetyki i medycyny, odczuwa si¢ wyrazng satysfakcje i zdo-
bywa nawet dodatkowg wiedze, ktéra nie tylko wskazuje na erudycje autora w dziedzinie
medycyny i bioetyki, ale kt6rg z powodzeniem mozna wykorzysta¢ w dalszych badaniach.

Jednakze wyrazna filozoficzno-holistyczna osnowa tych rozwazan, widoczna od sa-
mego poczatku ksigzki, odbiera jej charakter rzeczywiscie $cisle naukowy, czego by sie po
niej nalezalo spodziewaé, stuzgc raczej za pewng subiektywng propozycje autora, jako
przyczynek do szerszej dyskusji swiatopogladowej na bazie zdobyczy wspélczesnej me-
dycyny i przy zastosowaniu bioetyki. Wiele z poruszanych tu zagadnien nie ma odzwier-
ciedlenia w nauce katolickiej, ze wzgledu na blad u podstaw: niebrania pod uwagg rzeczy-
wistosci Boga, chociaz moze dezorientowad czgste powolywanie si¢ autora na nauczanie
moralne Kosciota ostatnich lat w zagadnieniach zbieznych z jego wiasng opinia. Miejsce
Boga zdaje si¢ zajmowa¢ tu raczej koncepcja Natury (Systemu Naturalnego), Przyrody,
Kosmosu, Ziemi, a nawet Czfowieczeristwa, pisanych przez autora wielkg literg (szczeg6l-
nie jest to widoczne w dwdch ostatnich rozdziatach, s. 199-269). W kazdym razie nie nale-
zy traktowadé tej pozycji jako nauczania katolickiego, bo nig nie jest, mimo wielu odno$ni-
kéw, np. do encyklik papieskich. Jezeli ktos chece jg przeczytaé jako forme i przyklad
filozofowania opartego na medycynie, z uwzglednieniem etycznych konsekwencji, to jest
to ksigzka wiasnie dla niego.

ks. Ryszard Gron

Zdzislaw Florek, Der mystische Lauterungsprozess — ein Weg in
die Freiheit. Tiefenphcinomenologie des Leidens nach Edith Ste-
in, Verlag Kohthammer, Stuttgart 2004, ss. 202

Omawiana ksigzka jest w spos6b przykladny napisang praca doktorska na Katolickim
Fakultecie Teologicznym Uniwersytetu w Monachium pod kierunkiem prof. dr. hab. H.
Déringa. W stowie wstepnym Florek pisze: ,,Mojemu wspétbratu, prof. dr. hab. José Sanche-
zowi de Murillo OCD, zatozycielowi i wydawcy rocznika Edyty Stein, zawdzigczam réz-
norakie wskazéwki i wsparcie podczas calego czasu powstawania pracy” (s. 5). Podzigko-
wanie jest niezmiernie wazne: to nie tylko wyraz grzecznosci, ale forma zobowigzania.
Wrécimy do niego w dalszej czgsci om6wienia.

Florek podzielil swojg prace na pi¢é rozdzialéw; po stowie wstgpnym, wykazie skro-
téw i wprowadzeniu, w rozdziale I: Fundamentalne doswiadczenie Edyty Stein — biografia
(s. 22-42), kregli zasadnicze wydarzenia z zycia uczennicy Husserla, analizuje jej dziecin-
stwo i lata mlodziericze, Zycie akademickie i zawodowe, mitos¢ i rozczarowanie, drogg do
chrzescijaristwa i do Karmelu, jej zydowskie pochodzenie. Opisy sg syntetyczne, koficzg
sie trafnymi uwagami. Jest w nich duzo $wiezosci. Punktem zainteresowania i odniesienia
jest wolnosé.
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Rozdzial II: Teologia cierpienia z $wietle fenomenologii gligbi (s. 43-72), jest poswig-
cony ,,przejsciu” Stein od fenomenologii do mistyki, nowej nauce, tj. ,,nauce krzyza”, oraz
teologicznej przemianie fenomenologii. Stein zostaje uczennica Husserla. W ostatnim okre-
sie Zycia i twérczosei, zglebiajac ,,naukg krzyza” — nie tylko intelektualnie, lecz przede
wszystkim egzystencjalnie — Stein oddala si¢ od fenomenologii w rozumieniu jej Mistrza.
Znaczna czgs$é uczniéw Husserla z Getyngi nie opowiedziata si¢ za idealizmem transcen-
dentalnym, spér dotyczyl bytowego statusu fenomenu. W przypadku Stein chodzi o co§
zupelnie innego, o dalszy rozwéj lub o nowe rozumienie fenomenologii. A to s dwa rézne
problemy. W pracy doktorskiej Stein podejmuje temat Husserla, wychodzi Mistrzowi na-
przeciw: dowodzac mozliwosci wezucia, osobowego spotkania z drugim podmiotem, prze-
zwycieza solipsyzm — sytuacje, w ktérej istnieje tylko sam podmiot my§lacy. W tym sen-
sie Stein odstania fenomenologii nowe perspektywy.

Trzeba powiedzie¢, ze w szerokim strumieniu fenomenologii mozna wskaza¢ trzy nur-
ty: transcendentalny (Husserl), egzystencjalny (Heidegger) i ontologiczny (Conrad-Mar-
tius i wiekszosé uczniéw Husserla z Getyngi). Gerl-Falkovitz méwi o fenomenologii per-
sonalnej Stein, gdyz jej zasadniczym tematem jest osoba. Fenomenologie personalng nalezy
usytuowaé w nurcie fenomenologii ontologiczne;j. '

Florek dostrzega w rozwoju filozoficznym Stein poczatki czy zarys fenomenologii teo-
logicznej. Nie chodzi mu o nowg nazwe, lecz o odkrycie przez Stein zapoznanej w euro-
pejskim mysleniu sytuacji ontycznej i nowe ujgcia zadan filozofii. Jego rozwazania bazuja
tutaj na dziele de Murillo.

Rozdzial III: Fenomenologiczno-teologiczne zatoZenia myslenia mistycznego (s. 73-89),
podejmuje dwa tematy: a) Stein jako interpretatorka Jana od Krzyza; oraz b) byt jako pro-
ces wznoszenia si¢ wedtug nauki Jana od Krzyza. Florek przybliza tutaj kwestig, ze prze-
zycia mistyczne opisane przez Jana od Krzyza w jego dziele stuzg Stein w duzej mierze do
opisu jej wlasnych przezy¢ mistycznych, dlatego o interpretacji nalezy méwi¢ w sposéb
ostrozny.

Rozdziat IV: Interpretacja Edyty Stein mistycznego procesu wolnosci (s. 90-131), zaj-
muje si¢ przeanalizowaniem symboliki krzyza i nocy, zarysowaniem teologii zmystowo-
§ci, fenomenologii wiary i fenomenologicznej teologii mitosci. Krzyz jest znakiem smier-
ci, absolutnej samotnosci, opuszczenia czlowieka przez niebo i ziemi¢. W krzyzu Jezusa
Chrystusa jest zycie wszystkich ludzi. Krzyz jest znakiem zycia, bo jest on znakiem bez-
granicznej mitosci Boga do ludzi: Bog jest z czlowiekiem i dla czlowieka nawet poza zycie,
réwniez w $mierci. Krzyz Jezusa zadaje smier¢ §mierci.

Rozdzial V: Myslenie i ksztatt — proces wolnosci w zZyciu i mysleniu (s. 132-162). Moz-
na si¢ spieraé, co jest pierwsze: praktyka czy teoria. Kwestig bezsporna jest wewngtrzne
powiazanie mysli z czynem, pogladu na Zycie z jego ksztaltem. Jesli w cztowieku mysli
odpowiadaja czynom, zycie ugruniowane jest na wizji, wtedy méwimy o osobowosci zin-
tegrowanej. Takg osobowoscia byla Edyta Stein. Florek przybliza w tym miejscu w anali-
zach religijno-fenomenologicznych historyczne znaczenia zycia i dzieta Stein i poréwnuje
je - na zasadzie kontrastu — z zyciem i dzielem Simone Weil i Etty Hillesum.

W rozdziale VI: Uwagi koricowe (s. 163-166), Florek analizuje problem aktualno-
$ci Edyty Stein dla wsp6lczesnych i znaczenie zarysowanej przez nig zmiany pojecia
nauki.
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Ostatnie strony omawianej pracy to bibliografia (nie jest kompletna, pominigte zostaty
w wigkszosci prace w jezyku polskim), wykaz os6b (czesciowo sporzadzony mealfabe-
tycznie) oraz wykaz wazniejszych dat dotyczacych Edyty Stein.

Jak juz zaznaczylem na poczatku, Florek napisal pracg w sposéb przyktadny, duzo jest
w niej §wiezosci i samodzielnego myslenia, stara si¢ tez — na ile to tylko mozliwe — unikaé
powtérzen. Nad calg jego pracg unosi sig duch J.S. de Murillo. Kto zna zycie i zasadnicza
mys] tego hiszpafiskiego karmelity, ten — po pierwsze - od razu dostrzeze korzenie pracy
Florka i - po drugie — uswiadomi sobie perspektywe, z kt6rej Florek patrzy na zycie i dzie-
lo Edyty Stein.

Kim jest José Sdnchez de Murillo, jak toczylo si¢ jego zycie, czego takiego dokonal?
Kilka wazniejszych faktéw z jego zycia: urodzit si¢ w Hiszpanii, jest karmelita, studiowat
filozofie scholastyczng i muzyke (Francja), teologie i mistyke (Wlochy), fenomenologie
francuskg i niemieckg (Niemcy). Przetomowym wydarzeniem w jego Zyciu i twérczosci
byto spotkanie z mysla Jakuba Bohme, ktérego podstawowe dzielo przeczytal w jedng
noc, i kulturg Indian z Gwatemali, gdzie dluzszy czas przebywat. Te dwa wydarzenia po-
zwolily mu zrozumie¢ to, czym jest bycie, u§wiadomi¢ podstawowa réznice miedzy po-
wierzchnig (Oberfliche) 1 glebig (Tiefe), osiggnaé przekonanie, ze filozofia musi wreszcie
przesta¢ by¢ dyscypling akademicka, poszukujac prawdy dla samej pracy, i sta¢ si¢ wysil-
kiem w sposéb systematyczny przemieniajacym rzeczywistos¢ czlowieka. Jesli filozofia
ma wejs¢ w zycie cztowieka, to trzeba ja zmieni¢. Swoje stanowisko de Murillo przedsta-
wil w pracy habilitacyjnej: Der Geist der deutschen Romantik. Franz von Baaders Versuch
einer Erneuerung der Wissenschaft. Von Kant zu Jakob Bohme, przedtozonej w roku 1980
na Uniwersytecie w Wiirzburgu, ktéra wzbudzita kontrowersje do tego stopnia, ze de Mu-
rillo przenidst si¢ z habilitacja do Augsburga (Der Geist der deutschen Romantik. Der
Ubergang vom logischen zum dichterischen Denken und der Hervorgang der Tiefenphdino-
menologie, Pfeil, Miinchen 1986). Przez jaki$ czas de Murillo wyktadat w Hiszpanii, ale
brakowato mu jezyka niemieckiego, dlatego wrécit do Niemiec i zalozyt w r. 1993 Instytut
Edyty Stein w Monachium oraz rozpoczat wydawanie rocznika ,,Edith Stein Jahrbuch”.

Swoje zyciowe zadanie de Murillo dostrzega w ugruntowaniu i rozwinigciu fenomeno-
logii gtebi (Tiefenphinomenologie). Na czym polega ta nowa nauka filozoficzna? Zr6diem
jej jest, wedlug Murillo, doswiadczenie cierpienia: wlasnego, osobistego i calych naro-
d6w, ktére to doswiadczenie mozna opisaé tylko w sposéb racjonalny i poetycki. Filozofia
i cywilizacja Zachodu skoncentrowala sie, wedtug de Murillo, na powierzchni bycia, nie
wchodzi w glebie, chociaz wie o jej istnieniu. Przez powierzchnig bycia rozumie hiszpan-
ski karmelita ,,panowanie panowania”, te wszystkie sytuacje, w ktérych moc i sita dajg
znaé o sobie. Glebia jest, tak jak powierzchnia, prapodstawg bycia. Powierzchnia i glgbia
nie sg zatem ani pojeciami, ani fenomenami, ani strukturami, ani nawet obrazami. One s
wzgledem siebie diametralnie przeciwne, dlatego tez w tym przeciwieristwie siebie dopel-
niajg. Sg one biegunami bycia, podobnie jak w przypadku elementu meskiego i zefiskiego,
ktérych zjednoczenie prowadzi do powstania czlowieka.

De Murillo twierdzi, ze zefiski, tj. gleboki biegun bycia zostat przez mezczyzn, w ich
mysleniu bazujacym na sile i mocy, zapoznany. Czuto$¢ mozna odkry¢ tylko w glebi. Pod-
stawowa trudno$¢ opisu zeriskiej rzeczywistosci polega na zupetnym braku jezyka. Trzeba
stworzy¢ jezyk oddajacy ,.glebie glebi”. Fenomenolog jest tym, ktdry opisuje rzeczywi-
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stos¢ taka, jaka ona jest i czym ona jest. W tym sensie fenomenolog (filozof) jest wierny
rzeczywistosci, rzeczy wistosé ,,mowi” przez niego. Wszystko, co on dodaje od siebie, jest
falszowaniem rzeczywistosci.

C6z dostrzega de Murillo? Wedlug niego cielesna zmystowosé, czyli powierzchnia bycia,
zaslania, skrywa glebie. Z powierzchni jest przejscie do glebi. Nie moze istnie¢ sama po-
wierzchnia, tak jak nie istnieje sama glebia. W niej znajduja si¢ podstawy istnienia i stawa-
nia si¢, ktére sg poddane procesowi przemijania. Fenomenologia glebi odstania podstawo-
wy fenomen, ktérym jest umieranie, niszczenie, ona pokazuje, ze pramaterialem zycia
bytu (Seinsleben) jest twércza nicosé. Cierpienie, $mier¢ jest u podstaw sensu zycia, zycie
fozciaga sie”, ,,unosi si¢” nad nicoscia. W spos6b paradoksalny nicos¢ jednak nie unice-
stwia bycia. Dlaczego? Bo przepas¢ przemijania, w ktdra zanurza si¢ bycie, jest jednocze-
$nie podstawg powstawania bycia. W przemijaniu odnawia si¢ wszelki byt, i to w sposéb
Zrédiowy.

De Murillo uwaza, ze dotychczasowa historia kultury europejskiej jest historig $wiata
mezczyzn, jesli ma si¢ ona zblizyé do rzeczywistego cztowieka, to musi si¢ otworzy¢ na
element zefski: ciepto i czulo$é zeriskiej rzeczywistosci musza staé si¢ ksztattem zycia
czlowieka. W tym kontekscie de Murillo stawia problem ludzkiej wolnosci i pyta o jej
ontyczne podstawy. Cztowiek jest ,ksztaltem wolnosci”, poniewaz zawsze szuka samego
siebie.

Tyle o zyciu 1 zasadniczych rysach fenomenologii glebi nakreslonych przez de Muril-
lo. Na zakoriczenie kilka uwag:

- Zdziwienie budzi (nie)przypadkowa zbieznos¢ niektérych wydarzen z zycia i dzieta
Stein i de Murillo. Oboje sg znakomicie wyksztalceni i inteligentni, oboje zupetnie przy-
padkowo, po calonocnej lekturze odkrywajg prawdg bycia: Stein — czytajac biografie §w.
Teresy Wielkiej, de Murillo — dzielo Jakuba Bohme, oboje maja problemy z habilitacja,
dzialajg w srodowisku im niezyczliwym, ich gi¢bokim, dajacym zna¢ o sobie do§wiadcze-
niem jest niezrozumienie, stad tez wewngtrzne cierpienie. Dziwi réwniez, ze oboje pré-
buja, kazde na swéj sposdb, zarysowac podstawy nauki ujmujgcej cala rzeczywistos¢ czlo-
wieka, takg naukg dla Stein jest ,,nauka krzyza”, a dla de Murillo — fenomenologia glebi.

- Najbardziej interesujaca i najbardziej sporna w przypadku Stein i de Murillo jest kon-
cepcja nowej nauki filozoficznej. Stein zdawata sobie z tego sprawe i prébowata swoje
rozumienie filozofii przyblizy¢ i uzasadni¢ na pierwszych stronach Endliches und ewiges
Sein. De Murillo przedstawia nowos$¢ swojej mysli w pracy Durchbruch der Tiefenphdno-
menologie. Die Neue Vorsokratik. OdpowiedZ na pytanie: czym jest filozofia?, jest odpo-
wiedzig na pytanie o ,,nauke krzyza” i o fenomenologi¢ glebi jako umilowanie madrosci.

—Jesli pozostaniemy przy klasycznym rozumieniu pojeé, z ktérymi tutaj mamy do czy-
nienia, to trzeba powiedzieé, ze metafizyka nie jest religia, tak jak Absolut nie jest Bogiem,
a fenomenologia nie jest mistyka, tak jak przezycie ogladu istoty nie jest przezyciem zjed-
noczenia z osobowym Bogiem. A tego, ze metafizyka i fenomenologia wiele wnoszg do
teologii, nikt nie bedzie negowat.

— De Murillo twierdzi, ze ,,rzeczywista rzeczywistos¢” jest rozpigta migdzy ptaszczyzng
i glebig i ze do tej pory elementy plaszczyzny, ,brutalnej sity” meskiej, okreslaja myslenie
ludzko$ci. Rzeczywisto$é glebi jest skryta. Tak, bo do glebi nalezy skrytos$é. Wszelkie
proby wydobycia glebi na powierzchni skazane sg na niepowodzenie. Przyblizanie glebi
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do powierzchni stwarza nowe glgbie. Skoro do istoty glebi nalezy skrytosé, chociaz wiemy
o jej istnieniu, to préby stworzenia opisujacego ja jezyka z géry skazane s3 na niepowo-
dzenie.
~ Wydaje mi sig, ze Florek w swojej bardzo interesujacej pracy zbyt mato miejsca
poswiecit fenomenologii giebi, wprawdzie ona jako taka nie byla jej tematem, ale stanowi
podstawy prowadzonych przez niego analiz i wynikajacych z nich twierdzes. Przy szer-
szej prezentacji fenomenologii glebi Zycie i dzieto Edyty Stein bylyby dla Czytelnik6w
bardziej klarowne. Z tym ze kazda interpretacja, o ile jest wewnetrznie spéjna, jest praw-
dziwa. Ale nie jest to klasyczne rozumienie prawdy.
ks. Jerzy Machnacz

Marcel Neusch, Les traces de Dieu. Eléments de théologie fon-
damentale, Les Editions du Cerf, Paris 2004, ss. 250

W kazdej epoce historii wiara staje wobec rozmaitych wyzwan. Zmieniaja si¢ one bar-
dzo szybko, tworzac wcigz nowe konteksty kulturowe. Wiara winna im oczywiscie spro-
sta¢ dla dobra cztowieka, majac po swojej stronie jako wiernego sprzymierzeiica teologie
wrazliwg na znaki czasu. Dziatalnos¢ teologii obejmuje calosé intelektualnych poczynari.
ktére pozostaja na stuzbie uwierzytelnienia aktu wiary. Z wiarygodnym uzasadnieniem
mamy do czynienia wéwczas, gdy wskazuje ono na spéjnos¢ tresci wiary i jej istotne zna-
czenie dla cztowieka. Twércza aktywno$C teologii zwykle wzrasta, gdy trzeba sprostaé
szczegblnym wyzwaniom i tym samym przeciwdziataé kryzysom tozsamosci ludzi wie-
rzacych.

Zyjemy w takim momencie dziejowym, o ktérym mozna powiedzie¢, ze czlowiek traci
z pola widzenia slady Boga, ktére od stworzenia $wiata zostaty wpisane w strukture wszyst-
kiego, co istnieje. Mamy wiec do czynienia z powaznym kryzysem w ludzkim zyciu, kt6ry
swoj poczatek ma w fakcie, ze dla wielu ludzi swiat stworzony nie przemawia juz na rzecz
swojego Stwércy, gdyz jest — w odbiorze czlowieka — jak stary pergamin, ktéry trudno
odczyta¢ i w zwigzku z tym nie mozna poznaé sensu pozostawionego na nim zapisu. Co
w takiej sytuacji pozostaje chrzescijaninowi?

Jedng z mozliwych propozycji wskazuje Marcel Neusch w niezwykle interesujacej ksigz-
ce, ktéra wpisuje sie w coraz bardziej znaczacy dorobek teologii fundamentalnej. Przed-
stawiona w niej problematyka stanowi wieloletni program studium, dociekan i wykiadow
teologii fundamentalnej.w Instytucie Katolickim w Paryzu. Autor interesowat si¢ dotgd mysig
$w. Augustyna, problematykg wspétczesnego ateizmu i jego filozoficznym zapleczem, stale
uczestniczac w debacie o Bogu. Tym razem proponuje czytelnikowi zwrot w kierunku obja-
wienia rozpatrywanego z punktu widzenia teologii fundamentalnej, by tym samym pokaza¢
i uzasadnié cztowiekowi oryginalnosé chrzescijanistwa. Refleksja — jak zawsze u tego auto-
ra—bedzie dotyczy¢ zatem gleboko zakorzenionego we wspélczesnym swiecie czlowieka,
ale takze cztowieka, ktdremu Bég przygotowal zbawienie i chce go nim obdarzyc.

Jezeli godzimy sig, ze teologia jest méwieniem o Bogu, to moze by¢ ona tylko méwie-
niem w okreslonym kontekscie. Nie wystarczy, by byta wylacznie intelektualnym debato-
waniem o wierze, lecz powinna takze podejmowac wysilek interpretacji wiary w zalezno-



