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KATEGORIA TROISTOSCI

W zyciu czlowieka czgsto pojawia si¢ kategoria troistosci. Znajdujemy tu pod-
stawowe triady: poczatek — srodek (rozwdéj) — koniec; czas przeszly — teraZniejszy
— przyszly; u sw. Pawtla: wiara — nadzieja — milos¢; u sw. Tomasza: poznanie —
milos¢ — wolnosé; pigkno — dobro — prawda. W biologii zwierzeta dzieli si¢ na:
ladowe — wodne — powietrzne; ludzi na biatych — czarnych — z6ltych; s trzy rze-
czy najwazniejsze, najtrudniejsze, najprzyjemniejsze; jest Polska tréjka: Bég —honor
— Ojczyzna.

Kazde ludzkie myslenie o sensie zycia skupialo si¢ wokét trzech pojec, ktére
nazwano tréjcg filozoficzng: Bég ~ cztowiek — §wiat'. Sposréd tych trzech najbar-
dziej tajemniczy jest B6g w swojej nieskoriczonosci. Cztowiek — homo religiosus
- zawsze bedzie szukal Boga (Ps 105,4). To poszukiwanie jest nieodlacznym ele-
mentem struktury swiadomosci kazdego cztowieka®. Dla jednych (jak np. Mircea
Eliade) bedzie si¢ ono wyrazalo w projekcji marzen i tgsknot za ,,czyms” utraco-
nym ,,gdzie$s” na poczatku stworzenia, u innych negacja (jak np. Jean Paul Sartre)

'K. Lowith, Gétt, Mensch und Welt in der Metaphisik von Descartes bis zu Nietzsche, Gottingen
1967, s. 9.

2B. Fischer, Czlowiek w poszukiwaniu Boga. Zagadnienia filozoficzne, tum. J. Swierkosz, Po-
znan 2004, s. 114-115.

M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. I, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 1.
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— pozorng ucieczkg od problemu Boga, albo tez niepokojem serca i nieustannym
poszukiwaniem §ladéw Boga w stworzeniu (jak np. Sw. Augustyn®).

Umyst ludzki potrafi odczytywaé potrdjne slady Boga w stworzeniu, bowiem
jak pisze J. Daniélou, Swiat, wewnatrz ktérego zyjemy, jest §wiatem napelnionym
Tréjcg Swieta, tylko ze nasze spojrzenie dzisiaj jest zbyt cielesne i niewrazliwe na
te obecnosc, a cala przyroda jest jakby swigtynig zamieszkiwang przez Boga®. Czto-
wiek dzisiaj jest zbyt zajety sprawami doczesnymi i dlatego brakuje mu sit do
zgl¢biania tajemnic Boga, do szukania Jego sladéw w stworzeniu oraz do kontem-
placji Jego obecnosci. Tréjca Swigta jest tajemnica samego Boga i zarazem tajem-
nicg ludzkiego istnienia. Jedna z tych tajemnic ukazuje druga. Sw. Augustyn od-
powiedzial komus, kto skarzyl sig, ze nie widzi Tréjcy: ,,Widzisz Tréjce, widzge
mito$é”s. Takie stwierdzenie wprowadza w istot¢ tajemnicy trynitarnej, ktérej tre-
$cig jest mitosé. Mitosé bowiem kierowata stwarzaniem i stanowi istotg zycia. Tak
wiec misterium Tréjcy to misterium mitosci Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Jest to
mitosé, dzigki ktdérej kazda z Oséb boskich jest sobg w relacji z pozostatymi. Te
komunig trynitarng objasni sw. Augustyn przez analogi¢ triady: mitujacy, milo-
wany i mitowanie. Milo$¢ zatem stanowi pierwszy i podstawowy Slad Tréjcy
w stworzeniu. W Zyciu kazdego czlowieka mitos¢ stanowi najwazniejsza katego-
rig, jest tak bardzo oczywista, wazna i potrzebna, a jednoczesnie tak trudna do
okreslenia, ze wymyka si¢ badaniu na gruncie samego rozumu. Podobnie z miste-
rium Tréjcy, ktore przekracza nieskoriczenie nasze mozliwosci poznawcze. Docie-
kania $w. Augustyna si¢gajg bardzo daleko, ale nie wystarczajg do uprzytomnienia
sobie calej tresci tej tajemnicy. Mozemy zrozumie¢ trynitarng jedno$¢ dzigki ist-
niejgcemu w nas obrazowi Tréjcy. Karl Rahner wyjasnia to nastepujaco: ,,Sam
Bég jako swigte, odwieczne misterium, jako niepojety umystem fundament trans-
cendentnego istnienia cztowieka, jest nie tylko Bogiem nieskoniczenie odlegtym,
ale takze chce by¢ Bogiem absolutnie bliskim i prawdziwie udzielajacym siebie
stworzeniu™’

ISTOTNE ELEMENTY NAUKI O BOGU TROJJEDYNYM

Sw. Augustyn przez cate zycie szukal sladow Boga w stworzeniu, aby zrozu-
mie¢ tajemnicg Tréjcy Swietej i wyjasni¢ nauke Kosciota na ten temat. Dzielem

4 Jego cierpigce, niespokojne i szukajace serce, niedowiarka i grzesznika, a zarazem nawrécone-
go i gorliwego glosiciela niezwyklej taski Bozej, znajduje swéj pigkny i pelen wewnetrznego zaru
wyraz w klasycznej llterackle) spowiedzi, w jego Wyznaniach. Por. takze: De Trinitate, 1, 3,5.

3J. Daniélou, Trdjca Swigta i tajemnica egzystencji, ttum. M. Tarnowska, Krakow 1994, s. 24,

¢ De Trinitate, VIIL, 12.

7K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg — Basel — Wien 1976, 5. 142.
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temu poswieconym jest traktat De Trinitate. Zawarte w nim spekulatywne docie-
kania i osobiste refleksje czynia $w. Augustyna teologiem Tréjcy Swigtej — theolo-
gus Trinitatis®.

Zgodnie z naukg Kosciota §w. Augustyn uznaje, ze jest jeden Bog, ktdry jest
Tréjca, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety istnieja réwnoczesnie, odrebnie i wspélistot-
nie, liczbowo jako jednosé. Nie ukrywa trudnosci, jakie napotyka w swoich po-
szukiwaniach: istota Boza jest nieuchwytna dla ludzkiego rozumu i niewyrazalna
zadnymi pojgciami, Boég jest bytem absolutnym, prostym, niepodzielnym, prze-
kraczajgcym wszelkie kategorie®. Stara si¢ ,,wymysli¢ jakies specyficzne miano
og6lne, ktdre by objeto te potrdjng rzeczywistosé [...]; wielko$¢ Béstwa przewyz-
sza mozliwosci potocznego stownictwa. Blizsze bowiem prawdy jest pojecie o Bogu
niz méwienie, a sama prawda przewyzsza jeszcze pojecie”'’; i pyta: ,,jakim bo-
wiem rzutem umystu czlowiek obejmie Boga, jesli sam nie obejmuje wiasnego
umystu, ktérym chce Boga uchwyci¢?”'".

W ocenie E. Gilsona'? sw. Augustyn w swoich poszukiwaniach zaszed! tak da-
leko, jak tylko mégt, ale jakie sg Osoby w Bogu i czym si¢ wyjasnia ich jednos¢,
nie zdotal wyttumaczy¢. Cytuje zatem tylko za sw. Augustynem: ,, Trzy Osoby, ale
mowi sig tak nie tyle po to, zeby je wyrazié, co raczej dlatego, zeby nie pozostac,
nic nie powiedziawszy”'3.

Sw. Augustyn najpierw zastanawia si¢ nad istotg Boga. Pojgcie istoty sprowa-
dza do jednosci Oséb, ich réwnosci, ich niepodzielnego dzialania i jednej woli.
Tym, co rézni trzy Osoby istniejace w jednej istocie, sa relacje, ktére stanowig
wewngtrzne zycie Boga: Ojciec jest Ojcem, bo rodzi Syna, Syn jest Synem, bo jest
zrodzony z Ojca, Duch Swiety jest miloscig Ojca i Syna. Co za ,,Troje” wyznaje
nasza wiara, kiedy twierdzi, ze Ojciec rézni si¢ od Syna, a Duch Swiety rézni sie
od Ojca iod Syna? — zastanawia si¢ sw. Augustyn i kieruje uwage na potréjng
rzeczywistosé, ze ,,.Bog jest Tréjcg”. Nie jest to cecha dodana do Boskosci, ale
istota Boga, ze jeden w trzech Osobach, ze sama natura boska polega na byciu
w troisto$ci’4. Jesli w tych warunkach sg jakies §lady Boga w naturze, to powinny
Swiadczy¢ tak samo o troistosci, jak o jednosci Bozej. Odkrywa tego rodzaju slady
w zlozonosci metafizycznej struktury bytéw, ktéra odpowiada wewnetrznej zlozo-
nosci stosunké6w Boga z samym sobg.

81L.A. Krupa, Obraz Bozy w czlowieku wedtug nauki $w. Augustyna, Lublin 1948, s. 5.

*I.N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, thum. J. Mruk6wna, Warszawa 1988, s. 205.

1 De Trinitate, V11, 4,7.

"' De Trinitate, V, 1,2.

2E. Gilson, Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Warszawa 1953, s.
298.

B De Trinitate, V, 9,10.

4 De Trinitat, V1, 10,11: ,,Wiecznosé w Ojcu, piegkno w Obrazie, radosé w Darze”.
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SZUKANIE ANALOGII

Na podstawie Pisma $w. ukazuje $w. Augustyn tajemnice Tréjcy Swietej. W Sta-
rym Testamencie znajduje szereg zapowiedzi Trojcy: trzej aniotlowie pod dgbami
Mamre (Rdz 18), trzej mlodzieficy wrzuceni do rozpalonego pieca (Dn 3,19n),
widzenie Izajasza z potr6jnym wezwaniem ,,Swiety” (Iz 6,3). W Nowym Testa-
mencie wyraznie widoczna jest relacja Syna do Ojca i rola Ducha Swigtego w Ewan-
geliach oraz pierwsze formuty trynitarne w Listach sw. Pawla. Tres¢ trynitarnych
teofanii méwi o Osobach Bozych w Ich stosunku do stworzenia i do cztowieka na
zasadzie przypisania: Ojciec przedstawiony jest jako Stwérca, Syn jako Zbawi-
ciel, a Duch Swiety jako Uswieciciel. Sw. Augustyn stopniowo stara si¢ pogiebié
t tajemnice wewnetrznego zycia Tréjcy Swictej, siegajac jeszcze po inng ksiege —
ksiege stworzenia, poszukujgc przejawdéw Tréjcy w cztowieku stworzonym na Jej
obraz. Nie postuguje si¢ tradycyjnymi poréwnaniami, ale tworzy nowy system
analogii.

Bog jest bytem, a wszystko, co posiada byt: materia, rosliny, zwierzeta, ludzie,
duchy — ma jakis udziat w Bogu i daje obraz rzeczywistosci Bozej. Tréjca w Bogu
nie jest czyms przypadkowym, a nalezy do Jego istoty. Ojciec, Syn i Duch Swiety
nie tworzg razem istoty wigkszej od Ojca czy Syna. Te trzy Osoby réwnaja si¢
z kazdej z nich, sg wspdlistotne'. Wewngtrzna struktura Bytu Bozego musi zna-
lez¢ swéj odblask w stworzeniu. Kazde stworzenie jest skutkiem dziatania Boze-
go, powinno zatem prowadzi¢ do Tr6jcy. Umyst ludzki musi si¢ przyzwyczai¢ do
Jej spostrzegania, odczytywania i interpretacji's. ,Slady” Tréjcy istniejg wszedzie,
bo o ile stworzenia istniejag w ogble, to istniejg przez uczestniczenie w ideach Bo-
zych, stad odzwierciedlajg Tréjce, ktdra je stworzyta'’. Wszystko jest podobne do
Boga, gdyz ma co$ z bytu Bozego i Jego mniejszej lub wigkszej doskonatosci'®.

Dostepu do tajnik6w zycia Bozego §w. Augustyn szuka w opisie poczgtkdw
stworzenia: Bog stworzyt cztowieka na ,,obraz i swoje podobieristwo” (Rdz 1,26)".
Nie okresla blizej, jak nalezy rozumieé to poréwnanie, stad otwarta droga do réz-
nych, niekiedy bardzo gigbokich osobistych dociekan, majacych na celu odszuka-

'S De Trinitate, V11, 6,11.

16 De Trinitate, X1, 1,1.

Y7 De Trinitate, X1, 1,1.

18 De Trinitate, X1, 5,8.

19Znajdujemy w Enarrationes in Psalmos (42,6) nastgpujace stwierdzenie: ,,Posiadamy co$ w so-
bie, gdzie przebywa obraz Bozy, mianowicie dusz¢ i rozum. Ta dusza zawsze pragneta $wiatlosci
Bozej i prawdy Bozej. Przez nig oceniamy, co prawe i co nieprawe; dzigki niej rozrézniamy prawdg
od fatszu. To ona jest nazwana rozumem, ktérego nie posiadajg zwierzgta. Jesli kto§ w sobie zanie-
dbuje sity intelektualne i stawia je na ostatnim miejscu, to po prostu odrzuca je, jakby nie istnialy,
i moze ustysze¢ upomnienie Psalmu (32,9): ,,Nie badZcie bez rozumu niczym kor i mut”.
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nie w czlowieku cech czynigcych go podobnym Bogu®. Dla §w. Augustyna obraz
Bozy w czlowieku to bezposrednie odbicie wzoru w obrazie. Migdzy obrazem
a wzorem musi by¢ nie tylko podobieristwo, ale réwniez relacja przechodzenia.
Przyktadem sg dwa jaja — do siebie podobne, bo cokolwiek posiada jedno, to samo
ma i drugie, ale nie s3 one dla siebie obrazem, bo od siebie nie pochodza. Podobnie
bliZniacy, chociaz do siebie podobni, nie sg dla siebie obrazem, bowiem od siebie
nie pochodzg. Obrazem za$ czlowieka jest jego odbicie w lustrze, poniewaz po-
chodzi wprost i bezposrednio od niego. Obrazem rodzicéw sg ich dzieci, bo od
rodzicéw pochodzi podobieristwo dzieci. Obrazem rzeczy zewngtrznych sg ich idee,
poj¢cia, wyobrazenia, jakie pozostajg w czlowieku poprzez wizualny kontakt.
W sposéb analogiczny do obrazu wywolanego przez zmysly powstaje obraz znacz-
nie doskonalszy — obraz Boga. Bég, stwarzajac bezposrednio duszg, wyciska na jej
naturze swoj obraz, tak ,,jak na wosku wyciska si¢ obraz sygnetu, ktéry i na wosk
przechodzi, i pierscienia nie opuszcza™!,

OBRAZ TROJCY W CZEOWIEKU

Slady Tréjcy §wiq:tej dostrzega $w. Augustyn w cztowieku: ,,aby znaleZ¢ Boga,
trzeba wejs¢ w siebie. Trzeba wedrowac od tego, co zewnetrzne, do tego, co we-
wnetrzne, i od tego, co wewnetrzne, do tego, co wyzsze. Bedac we wnetrzu siebie,
odkrywamy troisto$¢”#. Ta troistos¢ realizuje si¢ na wiele sposob6w, a przed wszyst-
kim jako: dusza — poznanie — mitosé?; oraz pamig¢ - intelekt — wola®. Osobowos¢
ludzka streszcza si¢ w: 1) pamieci, 2) poznaniu (dzigki rozumowi) i 3) dziataniu
(dzigki woli). Te trzy wiadze w cztowieku tworzg jedyng rzeczywistosc¢ i sg jakby
zwierciadlem trzech Os6b bedacych jednym Bogiem. Pami¢¢ utozsamia si¢ przez
analogie z Ojcem, rozum z Synem, wola z Duchem Swietym. Czlowiek jest obra-
zem Boga z samej swojej natury, niezaleznie, czy ten obraz jest nienaruszony, czy
tez znieksztalcony. Ale jego podobieristwo do Boga jest doskonalsze, o ile — ponad
$wiadomoscig wlasnej osoby i ponad mitoscia, jaka zywi do siebie samego — czio-
wiek uswiadamia sobie Boga, poznaje Go i kocha, o ile bierze udzial w mitosci
Bozej, oile uczestniczy w najglebszym zyciu Boga. Swiadomos¢ o Bogu prze-

®W przekladzie Septuaginty uzyto slowa ,,ikona”, a wigc czlowiek jest ikong Tréjcy Swictej.
W Nowym Testamencie §w. Pawel, piszac o godnosci czlowieka, odwoluje si¢ do obrazu Bozego.
Por. Ef 4,23; Kol 3,10; Rz 8,29; 2 Kor 3,18. Interpretacjg obrazu Bozego w cziowieku zajmowali si¢
m.in. $w. Ireneusz, $w. Atanazy, ojcowie kapadoccy i Orygenes.

2 De Trinitate, X1V, 15,21.

2] Tischner, O Bogu, kidry jest blisko, w: Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, Krakéw 1996, s. 17.

¥ Dusza dazy do poznanie siebie. Poznanie prowadzi do milosci.

% Pamigé jest niewypowiedzianym poznaniem duszy. Co$ wiem, chociaz o tym nie myslg, bo
mam w pamigci. Wiedza domaga si¢ nazwania. Poznanie prowadzi wolg do pragnienia.
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ksztalca si¢ wtedy u cztowieka w swiadomos¢ Boga, wiedza o Bogu staje si¢ Bozg
wiedzg, mito§¢ do Boga staje si¢ mitoscig Boza.

Czlowiek, nawet w swojej zmystowej naturze, przedstawia ,,pewien obraz Tréj-
cy”®. Przykladem jest wzrok, ktérym cztowiek patrzy na swiat. Ten proces po-
strzegania dostarcza trzech réznych elementéw, ktére sg scisle zjednoczone i z kt6-
rych pierwszy rodzi drugi, podczas gdy trzeci wigze razem dwa pozostate. Sg nimi:
1) zewnetrzny przedmiot, 2) odczuwalne przez umyst jego przedstawienie oraz 3)
akt skupienia umystu. Gdy widzimy jakis przedmiot, wéwczas bardzo tatwo mo-
zemy rozréznié trzy sktadniki: rzecz widziang, jak na przyklad drzewo; widok tej
rzeczy, to jest forme odcisnig¢ta na organie wzroku przez przedmiot; a na koniec
uwage umystu, ktéra utrzymuje wzrok na przedmiocie przez caly czas trwania
postrzegania®, Te trzy rzeczy sg oczywiscie odrgbne, gdyz cialo materialne jest
jedng rzecza, forma, ktdéra odciska na organie zmyslowym ~ druga, a uwaga umy-
shu rézni si¢ jednoczesnie i od nieczutego ciala, na ktére patrzymy, i od organu
zmystowego, ktéry go widzi, poniewaz nalezy ona wylacznie do mysli. W tym
samym czasie zachodzi jakby zrodzenie widzenia przez przedmiot, gdyz bez dzia-
lania tego przedmiotu na zmyst nie bedzie widzenia. Mamy tu zatem przyktad
trzech czynnik6w tak $cisle zjednoczonych, ze dwa z nich mozna zaledwie rozréz-
ni¢. One stanowig wedlug sw. Augustyna $lad Tréjcy. Ale jest tu pewna niedoktad-
nos¢, bo w tej tréjcy dwa z trzech czynnikéw nalezg do réznych substancji: przed-
miot zewngtrzny jest catkowicie obcy porzadkowi mysli, jego widzenie nalezy juz
do organu ozywionego wewngtrzng sila, a na koniec wola, nalezgca do czystego
porzadku duchowego, czyli do wiasciwej mysli.

Kiedy pominie si¢ zewngtrzny przedmiot naszej obserwacji, pojawia si¢ inna
tréjca, doskonalsza, bo umieszczona w catosci w umysle: 1) odbicie w pamieci, 2)
wewnetrzny obraz pamigciowy i 3) determinacja woli?’. Tak powstaje wediug sw.
Augustyna tréjca zmystowa, tworzaca Slad Boga w czlowieku zewnetrznym: 1)
wspomnienie, 2) widzenie wewngtrzne tego wspomnienia oraz 3) wola, ktéra je
taczy. W tej tréjcy przeciwnie: dzialanie jest procesem, ktéry catkowicie odbywa
si¢ w duszy. Oczywiscie pochodzenie wspomnienia jest zewnetrzne, chodzi tu
bowiem o wrazenie albo o obrazy stworzone ze wspomnienl wrazen. Jednak gdy
juz obraz jest osiggniety, wystarczy, aby wola skierowala tam wzrok duszy, by
wynikto stad poznanie, ktére zaistnieje i bedzie trwato tak dtugo, jak zechce tego
wolaZ.

% De Trinitate, X1, 1.

% De Trinitate, X1, 2,2-5.
2 De Trinitate, X1, 6.

8 De Trinitate, X1, 4,7.
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Niepojetos¢ Boga Tréjjedynego mozna pojaé przez analogie do czlowieka, kt6-
rego zycie wewngtrzne opiera si¢ na czynnosciach zewngtrznych, a w jego skiad
wchodzg: pamig¢ — wizja wewnetrzna — wola. Pamigé przechowuje to, co zebraty
zmysly; wewnetrzna wizja wyobraZni inspiruje pamigé; wolarozbudza jedng i druga,
aby je z sobg potgczy¢. Pod wplywem dzialania woli na wyobraZnie jednos¢ moze
dojs¢ do tego stopnia, ze przedmiot pamigci narzuci si¢ swiadomosci jakby byt
obecnie urzeczywistniony: ,,Do tego stopnia, ze powstaje jakas jedno$¢é z tych trzech
—juz nie rozréznionych réznicg natury, a potgczonych w jednej substancji, ponie-
waz ta calos¢ jest na wewnatrz i tworzy jedng dusze”®.

TROISTOSC W MIEOSCI

Pigkng analogig proponowang przez §$w. Augustyna jest analogia ukazana w ana-
lizie mitosci®®: 1) w milujgcym, 2) w przedmiocie mitosci, 3) w milosci, ktéra ich
jednoczy albo stara si¢ zjednoczy¢*'. Gdy kocham jakis przedmiot, wéwczas moja -
mitos¢ obejmuje trzy elementy: kochajgcego, kochanego i mojg milosé. Kocham
nie mitos¢, ale przedmiot mojej mitosci. Przedmiotem kochanym jest sama mysl,

-uwazana tu za istote®?. Milo$¢ nie jest jeszcze aktem, przez ktéry wola kocha, ale
jest juz naturalng dyspozycja mysli do cieszenia si¢ sama sobg, dyspozycja catko-
~wicie gotowg do aktualizacji. Mamy zatem juz dwa elementy wzgledne wobec
siebie wzajemnie. Mozna jednak dodad, ze ich stosunek jest stosunkiem réwnosci,
gdyz mysl pragnie siebie calej. Poniewaz jej mitos¢ dla siebie samej jest tylko
naturalnym potwierdzeniem samej siebie, wobec tego to, co kocha, jest scisle row-
ne temu, co jest kochane®. Z drugiej strony jest oczywiste, ze nie mozna kocha¢
tego, czego si¢ nie zna. Mysl zatem nie moze siebie kocha¢, nie znajac, gdyz jako
niecielesna jest ona w istocie umystowa. Otz jak milos¢ duszy do siebie samej
jest Scisle réwna, tak samo znajomos¢ siebie samej, jakg posiada, jest jej scisle
réwna. To, co kocha w tym wypadku, nie jest wyzsze od niej, jak si¢ to dzieje, gdy
kocha Boga, a nie jest réwniez i nizsze od niej, jak to jest w wypadku mitosci do
ciala. Jest to wlasnie na jej poziomie. A zatem mysl, milos¢ i poznanie to trzy,
ktére sg jednym i stanowig jednos¢, sg rowne, sg wiernym obrazem Tréjcy*.

® De Trinitate, X1, 4,7.

3 Punktem wyjsciowym jest okreslenie $w. Jana, ze ,,B6g jest mitoscig”.
3 De Trinitate, VIII, 12,9.

 De Trinitate, 1X 2,2.

B De Trinitate, IX 2,2.

¥ De Trinitate, IX 4,4.
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Triada: mysl — poznanie — milo§¢*

Pojecie mysli pocigga za sobg dalsze pojecia poznania 1 woli, poniewaz mysl
poznaje siebie samg w czynnosci poznawania, a z tego poznania bezposrednio i ko-
niecznie powstaje mitos¢ ku sobie. Cala ta czynnosé jest zawarta w samej mysli.
Dlatego te trzy elementy dzialania posiadajg wspdlng natur¢: doskonale wchodzg
jeden w drugi, a jednak réznig si¢ i posiadajg obiektywng rzeczywistosé. ,,Chociaz
kazda z tych rzeczywistodci istnieje sama w sobie, wspélistniejg one integralnie
z soba, kazda w obu innych i obie pozostate w kazdej. Wszystkie trzy sg wigc
w przedziwny sposéb nierozdzielne, a jednak kazda z osobna jest substancja, a ra-
zem s3 jedng substancjg czyli istota, chociaz méwi si¢ o nich tylko w ich wzajem-
nym stosunku®. Innymi stowy, ich wzajemne odniesienie si¢ do siebie jest pod-
stawg ich jednosci.

Triada: pamigé — intelekt — wola®’

Pamigd, intelekt i wola wyrazajg doktadniej réwno$¢ elementéw, ktére mimo
zasadniczej réznicy tworza jedng rzeczywistos¢ dzieki jednosci duszy ludzkie;j.
Pamigé oczywiscie oznacza intuicyjng §wiadomos¢ jaZni, ktéra poprzedza wszel-
kie refleksyjne poznanie siebie i inspiruje to poznanie. Elementy tej triady tacza
sie istotnie: ,.te trzy rzeczywistosci sg nie trzema Zyciami, a jednym zyciem; nie
tworzg trzech dusz, a sg jedng duszg; wigc nie sg trzema substancjami, a jedng
substancjg, tworza jedno zycie, jedng istote. Ale odwrotnie, sg trzema rzeczywi-
stosciami, o ile utrzymujg wzajemny stosunek™?, Kazdy czton domaga si¢ obu
innych i kazdy réwna si¢ obu pozostaltym wspdlnie lub osobno wzietym. Tutaj
wiec pamig¢ doktadniej przedstawia Osobe Ojca, podczas gdy caty rozum, czyli
substancja duszy, wyobraza catos¢ Béstwa. W Bogu Syn i Duch Swiety pochodza
od Ojca, tak jak w duszy inteligencja i wola (czyli mitos¢) pochodza z pamieci,
ktéra je przechowuje. Juz w pamigci istniejg w zarodku, ale wyrazajg si¢ w Swia-
domym poznaniu i w §wiadomej mitosci. Dzigki tym §wiadomym czynnosciom
pamigd, czyli §wiadomos¢ siebie, osigga doskonatos¢.

Triada: liczba — miara - ciezar®
To jest triada, ktérg sw. Augustyn odnosi nie tylko do czlowieka, lecz kazdego
stworzenia. Poniewaz jest platonikiem, dlatego uwaza, ze aby cokolwiek poznaé,

35 De Trinitate, IX, 2-8.

36 De Trinitate, XX, V, 8.
3 De Trinitate, X, 17-15.
8 De Trinitate, X, 11,18.
¥ De Trinitate, X1, 11,18.
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trzeba to zmierzy¢. Miara jest podstawowg kategorig oceniajacg byt, pozwalajacg
poréwnac to, co jest mniejsze, z tym, co wigksze. Liczba —to ilos¢ jednostek, z kté-
rych sklada sie dana rzecz, cigzar za$ jest wyznacznikiem miary. Ztaczone razem
w jedno te trzy przymioty: liczba, miara i ci¢zar okreslajg precyzyjnie wszystkie
rzeczy. Wedlug Sw. Augustyna, postugujac si¢ nimi, mozemy znalez¢ obraz Boga,
odblask Jego Trdjcy. On, ktéry — jak to okazuje stworzenie, a zaswiadcza Pismo
$w. — ,,wszystko urzadzil wedlug miary i liczby, 1 wagi” (Mdr 11,20).

NIEDOSKONAEOSC ANALOGII

Oryginalnym elementem nauki §w. Augustyna o Tréjcy Swietej sa liczne serie
potréjnych ugrupowan, czyli triad. Funkcjg tych triad jest nie tyle wykazanie, ze
Bég jest Tréjcg®, ile pogigbienie naszego rozumienia tajemnicy absolutnej jedno-
$ci, przy jednoczesnym uznaniu rzeczywistej réznicy Trzech Oséb.

Sw. Augustyn nie ma ztudzesi co do ogromnych ograniczen wszelkich analogii.
Wszystkie sg jedynie pierwszym krokiem w kierunku naszego zrozumienia Trdj-
cy, pozwalajg na chwilowe, przelotne spojrzenie na Nia.

Po pierwsze, obraz Boga w umysle cztowieka jest odlegty i niedoskonaty: ,,Po-
dobienistwo rzeczywiscie, ale obraz bardzo odlegty. Obraz jest czyms innym w Sy-
nu, czym innym w zwierciadle”'. Po drugie, chociaz ludzka rozumna natura od-
stania wspomniane wyzej tréjce, zadng miarg nie sg one identyczne z bytem
cztowieka w taki sposéb, jak Tréjca Swieta tworzy istote Béstwa®; przedstawiajg
one zdolnosci lub cechy, ktére cztowiek posiada, podczas gdy boska natura jest
doskonale prosta. Po trzecie, jako nastepstwo tego, podczas gdy pamig¢, rozumie-
nie i wola dziatajg odrebnie, Trzy Osoby s3 nawzajem w sobie i Ich dziatanie jest
jedno i niepodzielne®’. Na koniec, podczas gdy w Tréjcy Trzej sg Osobami, nie tak
ma si¢ sprawa w duchu cztowieka. ,,Obraz Tréjcy jest tylko jedng osoba, ale naj-
wyzsza sama Tréjca to sg trzy Osoby”, co jest paradoksem, kiedy si¢ zastanowic,
ze mimo to Trzej s bardziej nierozerwalnie jedno$cig niz tréjca w duszy*. Ta
rozbieznos¢é miedzy obrazem a samg Trdjcg przypomina tylko fakt, ze tu na ziemi
widzimy ,,w zwierciadle, niejasno”, dopiero potem bedziemy widzie¢ ,twarzg
w twarz”,

“ Objawienie dostarcza calkowitej pewnosci odno$nie do tego.
# De Trinitate, 9, 17, 10, 19.

% De Trinitate, 15,7n; 15,11-13.

$Tamze, 15,43.

“Tamze.
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Te podobieristwa dajg rozumowi najjasniejsze pojecie o najwyzszej tajemnicy,
ktérg on usituje przenikngé. Gdy je rozwazy, powinien jeszcze zdaé sobie sprawg
z nieskonczonej odlegtosci, ktéra go dzieli od takiego przedmiotu. Ani badanie
obrazu Bozego w nas, ani terminy dogmatycznych sformutowan, jakich uzywamy
dla okreslenia Tréjcy Swietej, nie dajg nam jej rzeczywistego zrozumienia. Totez
poswigciwszy czternascie pierwszych ksiag w De Trinitate na zglebienie tej ta-
jemnicy, Augustyn poswigca pigtnastg i ostatnig opisowi zasadniczych réznic dzie-
lacych stworczg Trdjce od Jej stworzonych obrazéw. U podstaw wszystkich tych
réznic znajduje si¢ doskonata prostota Boga. Gdy méwimy o zyciu, poznaniu,
mitosci, pamigci i innych doskonatosciach, wtedy myslimy o cechach bytu skon-
czonego, takiego, jakim my jesteSmy. W Bogu — przeciwnie: wszelka doskonalosé
utozsamia si¢ z Jego bytem i z kazdg z trzech Oséb Boskich. Méwimy tak, jakby
chodzito o przyznanie Mu wilasnosci, gdy w samej rzeczy chodzi o samg substan-
cje czy istotg. Dusza ludzka nie jest zadng ze swych tréjc i tylko mozna powie-
dzied, ze one sg w niej, gdy Tréjca przeciwnie, jest nie w Bogu, ale Bogiem®.

The Vestiges of the Trinity in Creation - St. Augustine’s Search

The category of triplicity appears often in human life. We find basic triads: beginning
— centre (development) — end, past tense — present tense — future tense, belief — hope —
love, meeting — love — freedom, beauty - good — truth. Biology divides animals in: land ~
water — aerial, men in white — black — yellow. There are three the most important things,
the most difficult things and the most pleasant things; in Poland there are three values:
God — Honor — Fatherland.

In every human the thinking about the sense of life is concentrated around three no-
tions: God — man - world. From among those three the most mysterious is God. Man —
homo religiosus — will always look for God (Ps 105,4). This search is an inseparable
element of the structure of consciousness in every man. For some (like Mircea Eliade) it
will be expressed in the projection of dreams and in the longing for “something” that was
jost “somewhere” at the beginning of the creation, for others (like Jean Paul Sartre) — it
turns into the denial of God and the apparent escape from the problem of God, or else it
becomes the anxiety of heart in an incessant search for God in creation (like by St. Augu-
stine). St. Augustine all his life looked for some traces in creation and tried to understand
the secrets of the Holy Trinity. He wrote a treaty De Trinitate in which he contained
speculative investigations and personal reflections and became a famous theologian of
the Trinity — theologus Trinitatis. In the Old Testament he finds: three angels under oaks
of Mamre, three young men thrown into a burning stove, the Isaiah’s vision of the Thrice

¥ De Trinitate, XV, 5,7-8.
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Holy One. In the New Testament the Son’s relation to the Father is clearly visible and the
role of the Holy Spirit in the Gospel as well as the first Trinitarian formulae in the letters
of St. Paul. The Trinitarian teofanies tell us about God’s Persons in relation to the creation
and to man. God the Father as Creator, Son as Savior, and the Holy Spirit as Consecrator
are to be seen together. St Augustine perceives the traces of the Trinity in man: “to find
God, one should enter into oneself. Being inside ourselves, we discover triplicity”. This
triplicity was perceived in many ways, and first of all as: soul — meeting — love as well as
memory — intellect — will.



