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z nimi i bgda oni Jego ludem, a On bgdzie Bogiem z nimi” (21,3); przeminie tez wszelkie
cierpienie starego $wiata (21,4). Odnowienie wszystkiego jest laska samego Boga, jest
Jego darem ,,darmowym”. ,, Miasto §wigte — Jeruzalem Nowe”, , ktére zstepuje od Boga”,
jest wlasnie takim darem. Ziemski podwéjny lud Bozy (Starego i Nowego Testamentu)
zostanie wcielony w definitywng Oblubienicg i Miasto Boze, pod warunkiem, ze zar6wno
w niebie, jak i na ziemi zrozumial doskonala darmowos¢ laski. Easka z samej swej istoty
zawsze jest dawana bezinteresownie, czyli ,, za darmo”, tak ze Kosciél i wierzacy, ktérzy —
ponoszac wielkie trudy w historii, wlasnie wtedy, kiedy cala ich udreka wydaje si¢ darem-
na —musza uznad, Ze sama ta udrgka byla laska. Jak wielka jest to laska i jak zbawienne sg
jej owoce dla ludu Bozego, Oblubienicy, Matzonki Baranka, ukazuje sugestywny obraz
Miasta Swigtego, Jeruzalem czaséw mesjariskich (21,9nn).

H. Urs von Balthasar zamyka swoje rozwazania refleksjg zatytulowang Apokalipsa
i my (97nn), w ktdrej snuje swe sugestie i uwagi dla wspdlczesnego czytelnika pochylaja-
cego si¢ nad Apokalipsg Janowa.

W zakoriczeniu prezentowania medytacji H.U. von Balthasara na Apokalipsg nalezy
obiektywnie stwierdzi€, ze odznaczajg si¢ one niezwykla glebig teologiczng oraz jasng
logika formulowania my¢li. Autor nie sugeruje si¢ jakimi§ ogélnie przyjetym systemem
interpretacyjnym, uwazajac, ze zaden z nich nie moze zapewnié Apokalipsie powszechnie
akceptowanego wyjasnienia (s. 98). Mozna jedynie te rozmaite drogi interpretacji uznaé za
symptomy nigdy niegasngcej fascynaciji, jaka Apokalipsa wywierata na Kosciél, a nawet
daleko poza jego granicami. Najlepiej natomiast wyja$ni¢ zawarte w niej sceny i obrazy
jedynie (naile jest to mozliwe) na podstawie ich tresci. Dlatego Autor omawianych medy-
tacji postuluje rzetelng znajomosé tresci ostatniej ksiggi, jej najglebszej intencji, a co naj-
wazniejsze, jej powiagzan z calym korpusem Nowego Testamentu, a takze Starego Testa-
mentu (s. 99). Apokalips¢ mozna czytaé i wyjasniac tylko w §wietle catej Dobrej Nowiny;
bowiem ,,Duch, ktéry natchnat Nowy i Wieczny Testament, nie moze w ostatniej ksigdze
usuna€ tego, co wezesniej objawil: ze B6g jest Mitoscig™ (s. 100).

ks. Henryk Lempa

Edith Stein mit Hedwig Conrad-Martius, Ubersetzung von Ale-
xandre Koyré Descartes und die Scholastik, ESG Bd. 25 (Edyta
Stein i Jadwiga Conrad-Martius, ttumaczenie ksigzki Aleksan-
dre’a Koyré Kartezjusz i scholastyka , w: Dziela zebrane Edyty
Stein, t. XXV), Herder, Freiburg im Breisgau 2005, ss. 223

»Podczas pobytu w Bergzabern w 1921/22, gdzie tez zapadla decyzja o chrzcie, prze-
tlumaczyla Edyta Stein razem z jej filozoficzng przyjaciétka Jadwiga Conrad-Martius dzielo
0 Kartezjuszu, ktére opublikowat Aleksander Koyré w Paryzu po francusku. Miast przed-
stawi¢ go jako tylko gléwnego przedstawiciela racjonalizmu i zaloZyciela nowozytnej fi-
lozofii podmiotu, Koyré kresli «innego Kartezjusza», gigboko zakorzenionego w schola-
styce, przemieniajacego wprawdzie dotychczasowe dowody Boga, ale nie pozbawiajgcego
ichsity. Ze Edyta Stein podczas swej duchowej przemiany ttumaczy razem ze swg {przyszia
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- JM] matka chrzestng taki tekst, rzuca — dotychczas niezauwazone — §wiatlo na jej wlasng
intelektualng droge. Opréez tego zostaje naruszony tutaj dotychczasowy, jednostronny obraz
«racjonalisty» Kartezjusza i — w spos6b godny przemys$lenia — uzupelniony, co stanowi
prawdziwe Zr6dto dla dzisiejsze interpretacji Kartezjusza” — takg notk¢ znajdujemy na
oktadce omawianej ksigzki. Zostaly w niej zaznaczone, w spos6b syntetyczny, niezwykle
interesujace problemy i tematy.

Jaka jest struktura wydanego tomu? Oto jej krétki szkic. Tom przygotowata, wprowa-
dzenie napisala i uwagami opatrzyta H.B. Gerl-Falkovitz, ktéra prowadzi od strony nauko-
wej wydanie dziet wszystkich Edyty Stein (ESG). Tom jest - jak zresztg cale wydanie ESG
— zredagowany w sposéb wzorcowy: rozpoczyna si¢ wprowadzeniem (s. VII-XVI), poda-
niem bibliografii, wykazu skr6té6w dziet i czgsciej pojawiajacych si¢ zwrotéw i wyrazen
oraz uwagami edytorskimi (s. XVII-XXIX), koriczy za§ podaniem Zrédet i spisem 0séb.
Dzigki takiej strukturze czytelnik czy badacz zainteresowany fenomenologis i filozofig
Kartezjusza dostaje do r¢ki uporzagdkowany materiat, pozwalajacy mu od razu przystapic¢
do podjecia interesujacych go tematéw. Samo tlumaczone dzieto A. Koyré, umieszczone
w $rodku tomu, sklada si¢ ze: stowa wstgpnego (s. 8), wprowadzenia (s. 9-14), trzech roz-
dzialéw: 1. Kartezjusza idea Boga (s. 15-51), II. Zrédta systemu Kartezjusza, 111. Dowody
za istnieniem Boga (s. 81-125), zakoficzenia (s. 126-129) i dodatku: Kartezjariski naty-
wizm, Tomasz i iluminizm Augustyna (s. 130-136).

Wiadomo, Ze zycie osobiste, prywatne Conrad-Martius i Stein bylo zwigzane z filozo-
ficzng tworczoscia, a filozoficzna twoérczosé pozostawita swoje §lady w ich zyciu. Migdzy
ich zyciem i ich filozofig zachodzito swoistego rodzaju sprz¢zenie zwrotne. Dlatego pod-
jete przez nich wspélne ttumacze dzieta Koyré nie jest zmaganiem si¢ tylko o ksztatt stowa
i styl zdania, lecz podje¢ciem tematu i odniesieniem go do wlasnego zycia. Co to konkret-
nie znaczy?

Koyré zainteresowany jest filozofig religii, pisze o Bogu u Kartezjusza. Konkretyzu-
jac do Conrad-Martius i Stein, trzeba jasno powiedzieé, ze obie znajdujg si¢ w czasie,
w ktérym podejmujg si¢ bezinteresownego tlumaczenia, w glebokim kryzysie ducho-
wym, wywolanym: a) préba ustalenia sensu fenomenologii, b) koniecznoscig zajecia
stanowiska wzgledem swego pochodzenia, ¢) znajdowaniem si¢ w sytuacji religijnego
zagubienia.

Tylko blizej zorientowani wiedzg, ze migdzy Husserlem a jego getyriskimi uczniami
doszto do sporu, w ktérym chodzilo o bytowy, ontyczny status fenomenu. Juz na samym
poczatku szeroki nurt fenomenologii podzielii si¢ na trzy strumienie, o charakterze: a) trans-
cendentalnym, reprezentowanym przez samego Husserla, b) realistycznym, ku ktéremu —
pod przewodnictwem Conrad-Martius — sktaniala si¢ wigkszo$¢ studentéw z Getyngi i ¢)
egzystencjalnym, uksztaltowanym przez Heideggera.

Sp6r miodych fenomenologéw z Mistrzem bolesnie dotykal obie strony, Husserl byt
rozczarowany, mtodzi fenomenolodzy zawiedzeni. Sp6r toczyl si¢ o sprawe istotng, o sens
fenomenologii, dlatego o kompromisie czy ustgpstwie nie moglo by¢ mowy. U podstaw
tego sporu bylo rozumienie antologicznego statusu fenomenu.

Nie tylko Stein oddalita si¢ od tradycji, w ktérej zostata wychowana. Dziadek Martius
byl Zydem. Obie musialy zaja¢ stanowisko wobec wiary swych przodk6w. Tym bardziej
Ze zajmowanie si¢ fenomenami, czystymi tylko mozliwosciami, wstrzasnglo podstawami
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ich ateizmu. Nadszed} czas zajgcia stanowiska wobec Rzeczywistosci, kt6ra nie musi, ale
moze by¢, gdyz jest w sobie niesprzeczna. Obie czekaly, staly przed podjeciem decyzji
wejscia — jak méwi Conrad-Martius — w Rzeczywisto$¢ chrzescijariska.

O tym kryzysie Conrad-Martius pisze tak: ,,Szty$Smy po waskiej grani tuz obok siebie,
kazda w oczekiwaniu na chwilg Bozego wyzwania. I ono nastgpito, poprowadzito nas do
dwu odmiennych wyznar. Chodzito o decyzje dla ludzkich oczu wiazace ze sobg osta-
teczng wolno$¢ czlowieka, dzigki ktérej zostal on w stwéreczym akcie uszlachetniony do
osoby, z powolaniem, wobec ktrego winien okaza¢ postuszenstwo. Tego nie mozna byto
uniknaé. I po pierwszych krokach, kiedy nas napetnila Laska Boza, pojawila si¢ w naszym
stosunku do siebie okreslona - jesli tylko w krétkich rozmowach czy stowach, dyskret-
nie ukrywana — obustronna agresja. To wla$nie w tym kontekgcie padto stowo: secretum
meum mihi. By to wobec mnie szorstki gest obrony. Podobnie dzialo si¢ i w odwrotnym
kierunku™!,

Mozna powiedzieé, ze zajmowanie si¢ idea Boga Kartezjusza wpltynglo na postawe
zyciowg thumaczek i znalazlo wyraz w ich twérczoscei filozoficznej. Obie zwrécity si¢ ku
chrzescijaristwu. Obie, zachowujac fenomenologiczng metodg, zainteresowaly sig filozo-
fia arystotelesowsko-tomistyczna. A przeciez to Koyré, opracowujac filozofi¢ religii Kar-
tezjusza, ukazuje glgbokie zakorzenienie jego mysli w scholastyce, zwlaszcza u Anzelma,
Tomasza, Dunsa Szkota, Bonawentury, Suareza.

Koyré szczeg6lnie jest zainteresowany idea Boga Kartezjusza i jego dowodami za ist-
nieniem Boga. Bég zajmuje w systemie filozoficznym Kartezjusza centralne miejsce, nie
mozna tego systemu pomysle¢ bez Boga. Niezbedno$¢ Boga najbardziej jest widoczna
w argumentach rozwijanych w Medytacjach. Kartezjusz przeprowadza w nich radykale
watpienie, ktéremu opiera si¢ jedynie Ja my§lace. Aby zagwarantowa¢ istnienie swiata
materialnego (zewngtrznego), istnienie wlasnego ciata, istnienie praw matematycznych,
powotuje sie na istnienie Boga, tym samym unika sytuacji solipsyzmu, w ktérej istnieje
tylko i wylacznie podmiot myslacy. Za absurdalne trzeba uznaé twierdzenia, ze wprowa-
dzajac Boga do swego systemu, Kartezjusz chciat ukryé wlasny ateizm. Jego argumenta-
cja filozoficzna spoczywa na teistycznych fundamentach. Bez Boga zalamuje si¢ jego
mysl. Kartezjusz jest — tak brzmi teza Koyré — bardziej scholastyczny niz jego nauczy-
ciele (s. 9). _

Tom XXV Dziet wszystkich Edyty Stein (ESG) rézni si¢ od pozostatych przez to, ze
jest dzietem dwéch 0s6b, przy czym nie sposéb ustalié, kto jest ttumaczem poszczeg6l-
nych czesci. Jest to pozycja cenna z wielu wzgledéw, gdyz dotyczy: a) mniej znanych
faktéw z historii filozofii wspélczesnej, zwlaszcza fenomenologii, oraz: b) sklania do
ponownego przemyslenia genezy filozofii nowozytnej, zwlaszcza podstaw mysli Karte-
zjusza.

ks. Jerzy Machnacz

—_——

1Zcb. H. Conrad-Martius, Edith Stein, w: Edith Stein, Briefe an Hedwig Conrad-Martius, Miinchen
1960, s. 73.




