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TEOLOGIA MARYJNA W SWIETLE WCIELENIA

We wspbiczesnej dyskusji teologicznej podkresla si¢ koniecznos¢ wigczania oso-
by Maryi w catos¢ nauki wiary i zamiany dotychczasowej, spekulatywnej ,,ma-
riologii” na ,,teologie maryjng”, ktéra ukazuje Jej catkowite odniesienie do Chry-
stusa i do Kosciota!. Teologia maryjna jest naukowg refleksjg nad Objawieniem
Bozym, ktérego pelnig jest Osoba Jezusa Chrystusa®. Dlatego tylko przez Niego
i w Nim mozna poznawac zbawcze prawdy zwigzane z osobg Maryi.

Pierwszym wydarzeniem, w ktérym Jezus Chrystus odstania nam prawdy doty-
czace Maryi, jest Wcielenie. Rozwazajac to wydarzenie sprobujemy sformutowac
prawdy maryjne w jezyku zrozumiatym dla wspéiczesnego cztowieka. Teologia
maryjna postuguje si¢ takze jezykiem biblijnych figur i poetyckich metafor, ktére
poglebiaja sens i znaczenie prawd objawionych w tym wydarzeniu. Nie mozemy
zapomnie¢ réwniez o tym, ze prawdy maryjne nie dotycza tylko Jej Osoby, lecz
takze catego Kosciota, poniewaz Maryja jest Jego ,,pierwowzorem” (typus)>.

W odkrywaniu prawd maryjnych postuguje si¢ r6znorodnymi metodami eg-
zegetycznymi i teologicznymi. Siegam do wspdlczesnej egzegezy krytycznolite-
rackiej, ktéra pomaga w odnalezieniu sensu dostownego i literalnego biblijnych
tekstéw maryjnych. Aby poglebic ich interpretacje i odnalez¢ sens duchowy na-
tchnionych tekstéw, korzystam z komentarzy i dziet patrystycznych oraz scho-
lastycznych. Z kolei przy formutowaniu prawd maryjnych zwracam uwage na
istniejace juz w tradycji teologicznej opracowania i ujgcia zagadniefi maryjnych.

'Por. B. Sesboiié, Czy mozna nadal méwic¢ o Maryi?, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) 265-273,
s. 271.

2Por. Sobér Watykarski 11, Konstytucja o Objawieniu BoZym, nr 2.

3Por. Sobér Watykariski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 63.
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Ostatecznie jednak prébuje odnaleZé i sformutowaé wlasne rozwigzania, nie trzy-
majgc si¢ kurczowo istniejacych definicji. W tym celu korzystam bardziej z jezy-
ka narracyjnego i symbolicznego niz spekulatywnego.

Na podstawie Ewangelii Sw. Lukasza mozna powiedzie¢, ze pierwsza prawda
maryjna, ktérg objawia Jezus Chrystus w wydarzeniu Wcielenia, dotyczy relacji
Maryi do Jezusa.

1. MARYJA PRZYIJMUIJE JEZUSA CHRYSTUSA CALA SWOJA OSOBA

Opis Wcielenia w Ewangelii §w. Fukasza (1,26-38) posiada literackg forme
mieszang: z jednej strony jest opowiadaniem o powotaniu Maryi, ktére jest po-
dobne do starotestamentowego opisu powolania Gedeona (por. Sdz 6,11-24),
z drugiej za$ — jest opowiadaniem o cudownych narodzinach. Nie ma jednak wat-
pliwosci, ze w tym opisie Ewangelista zwraca uwagg na szczegdlng role i miejsce
Maryi*. Na podstawie stéw Aniota: ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu na-
dasz imi¢ Jezus” (Ek 1,31), i odpowiedzi Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Parnska, niech
mi si¢ stanie wedlug stowa twego!” (Ek 1, 38), mozna sformutowaé pierwszg
prawde maryjng: Maryja przyjmuje Jezusa Chrystusa cala swojg osoba.

a. Teologiczny sens ,,zgody” Maryi (gr. genoito)

Przyjecie Jezusa Chrystusa calg osobg wyrazajg stowa Maryi: genoito moi kata
to hrema sou (niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego), ktére oznaczajg nie tylko
zwyczajng zgode na ,,poczgcie 1 narodzenie Syna”, lecz takze duchowe pragnie-
nie bycia z Jezusem. Na to pragnienie wskazuje przede wszystkim stowo genoito
(niech sig¢ stanie) uzyte w trybie zyczacym. Jest to jedyne miejsce w calej Biblii,
w ktérym to stowo jest uzyte w ten sposéb. W innych miejscach zostaje ono uzy-
te w trybie rozkazujagcym w stronie biernej genetheto; na przykiad w stowach
modlitwy Ojcze nasz (por. Mt 6,10) i w modlitwie Jezusa w Getsemani (por. Mt
26,42). ,,Zgoda Maryi” ma wigc inny charakter niz ,,zgoda” na petnienie woli
Bozej w modlitwie Ojcze nasz, czy ,,zgoda” Jezusa na przyjecie ,kielicha meki”.
W przypadku Maryi, ,,zgoda” wyrazona stowem genoito oznacza ,,radosne prag-
nienie”, nigdy zas rezygnacje, poddanie si¢ naciskowi z zewnatrz®.

A zatem w wypowiedzi Maryi chodzi o duchowe pragnienie przyjecia Jezusa
do swojego zycia. Podobng interpretacje wypowiedzi Maryi znajdujemy u Sw.
Augustyna, ktéry w dziele De sancta virginitate méwi o ,,poczeciu Chrystusa
przez wiarg” i ,,noszeniu Chrystusa w sercu”, ktére ,,bardziej uszczgsliwia” Ma-

4Por. L. de 1a Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza, tham. A. Tronina, Czestochowa 2000,
s. 45.
STamze, s. 67-68.
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ryje niz Jego poczgcie w ciele i noszenie w tonie®. Wyrazenia o ,,poczgciu przez
wiarg” 1,,n0szeniu w sercu” mozna rozumie¢ w sensie pragnienia przyjecia i bycia
z Jezusem. W tym samym dziele Sw. Augustyn stwierdza nawet, ze ,,wi¢Z ma-
cierzynska na nic by si¢ przydata Maryi, gdyby nie byta Ona bardziej szczesliwg
mogac nosi¢ Chrystusa w swoim sercu niz nosi¢ Go w swoim ciele’”.

W podobnym duchu wypowiada si¢ takze Sw. Tomasz z Akwinu. Komentujac
ewangeliczny tekst o Zwiastowaniu, pisze on, ze w Maryi dokonata si¢ najpierw
wewnetrzna przemiana, a dopiero potem nastgpito poczecie Chrystusa w ciele®.
Wyrazem wewnetrznej przemiany Maryi jest wlasnie Jej duchowe pragnienie
przyjecia Jezusa.

b. Metafora otwartej bramy

Prawde o Maryi przyjmujacej Jezusa calg swojg osobg mozna wyrazi¢ przez
metafore otwartej bramy. Znajdujemy ja w zywej Tradycji Kosciota, chociaz
w zmienionej formie. Na przykitad w Litanii loretariskiej wzywamy Maryje jako
~Brame niebieskg”’. Metafora ta nie oznacza, ze Maryja jest ,,bramg do zbawie-
nia”, lecz ,,bramg” otwartg dla przychodzacego na Swiat Syna Bozego.

Metafora otwartej bramy pomaga wnikngé¢ w prawde o Maryi przyjmujacej
Jezusa Chrystusa. Najpierw wskazuje na odwage i Jej zaufanie Bogu. Maryja jest
kobietag odwazng, poniewaz otwiera si¢ na Jezusa Chrystusa i przyjmuje Go, nie
wiedzac jeszcze doktadnie, Kim On jest. Nie boi si¢ Ona petnego zjednoczenia
z Osobg Chrystusa, zjednoczenia tak mocnego, jak mocne jest zjednoczenie matki
ze swoim dzieckiem. Odwaga Maryi, ktéra otwiera si¢ na Chrystusa, przywotuje
na pami¢¢ stowa papieza Jana Pawtla Il na poczatku jego pontyfikatu: ,,Nie lekaj-
cie sig! Otworzcie, otwoérzcie na osciez drzwi Chrystusowi!”.

Metafora otwartej Bramy nasuwa na mysl stowa Chrystusa, ktéry méwi o sobie,
ze jest bramg dla owiec: ,,Zaprawdg, zaprawde powiadam wam: Ja jestem bramg
owiec” (J 10,7). Przejscie przez t¢ brame, jaka jest Jezus Chrystus, jest koniecznym
warunkiem zbawienia, czyli zjednoczenia z Tréjca Swieta. Méwi On o tym w kolej-
nych stowach: ,.Ja jestem bramg. Jesli ktoS wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony
— wejdzie 1 wyjdzie, i1 znajdzie paszg” (J 10,9). W wypowiedzi tej, ,,wejscie przez
bram¢” mozna interpretowac jako przyjecie wiary w Jezusa Chrystusa. Natomiast
»wyjscie”, o ktérym méwi Jezus, mozna rozumie¢ jako wyjscie od siebie (exitus

¢ ,Beatior Maria est percipiendo fTamze Christi, quam concipiendo carnem Christi”, rozdz. III
(PL 40, 398) (ttum. wiasne).

7Sw. Augustyn, De sancta virginitate, III: PL 40, 397; za: B. Forte, Maryja ikona Tajemnicy,
Warszawa 1999, s. 178.

8 Prius mens eius de ipso instrueretur quam carne eum conciperet”, Sancti Thomae de Aquino,
Summa theologiae, III, g. 30, a. 1 (ttum. wiasne).

°Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy Swigtej inaugurujgcej pontyfikat, Rzym, 22 X 1978.
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a se), wyjscie z egoistycznego ,.ja” i otworzenie si¢ na Innego. Wyjscie to wynika
z mitosci agape, ktéra ze swojej istoty jest ofiara, zapominaniem o sobie'.

Réznica migdzy Chrystusem — bramg a Maryja — bramg polega na tym, ze On
jest bramg prowadzaca do zbawienia, podczas gdy Maryja jest Bramg otwartg dla
Jezusa Chrystusa przychodzacego na swiat. Co wigcej, Maryja pierwsza przecho-
dzi przez bramg¢ — Chrystusa, przyjmujac Go swoja wiarg w Mesjasza, Zbawiciela.
Ona réowniez wychodzi od siebie, rezygnujac z wiasnych planéw i wlasnej woli.
Mozna powiedzieé, ze w Niej dokonuje si¢ ,,Adwent Boga” i ,,Exodus czlowie-
ka”, to znaczy w Maryi dokonuje si¢ spotkanie przychodzacego Boga i wolnego
od samego siebie cztowieka. W ten spos6b Jezus Chrystus staje si¢ obecny (rodzi
si¢) w ludzkiej osobie.

Metafora otwartej bramy dla Chrystusa zawiera tez w sobie zapowiedZ na-
uki o dziewictwie Maryi. Maryja otwiera si¢ catkowicie na Chrystusa, to znaczy
tak, jak nie otwierata si¢ na zadnego innego czlowieka, nawet na swojego meza
Jézefa. W spotkaniu z Jezusem Chrystusem ukazuje si¢ pelny sens dziewictwa
Maryi. Staje si¢ ono dziewictwem dla krélestwa niebieskiego, ktére rozpoczyna
si¢ z chwilg obecnosci i dzialania w swiecie Jezusa Chrystusa. Dla krélestwa nie-
bieskiego, dla Jezusa Chrystusa Maryja jest otwarta cialem i duchem, co stanowi
istote dziewictwa chrzescijanskiego.

Metafora otwartej bramy zapowiada wreszcie obecng w patrystyce typologie
Maryja — Ewa. Jak przez Ewg¢ zostala zamknigta brama do zbawienia, to znaczy
brama do petlnego zjednoczenia cztowieka z Bogiem, tak przez Maryje brama ta
zostaje na nowo otwarta.

2. MARYJA JEST ZJEDNOCZONA Z TROJCA SWIETA

Drugg prawde o Maryi w wydarzeniu Wcielenia mozna sformutowaé na pod-
stawie stéw aniota, ktéry zwraca sie¢ do Maryi, uzywajgc okreslenia ,,petna taski”.
Interpretujac rzeczywistos¢ nadprzyrodzonej taski w perspektywie personali-
stycznej, méwimy o zjednoczeniu Maryi z Tréjca Swieta'!.

a. Interpretacja wyrazenia ,.laski pelna’ (gr. kecharitoméne)
W pozdrowieniu Maryi przez aniota znajduje si¢ wyrazenie ,,pelna taski:
,»BadZ pozdrowiona, pelna taski (kecharitoméne), Pan z Tobg” (Lk 1,28). O ta-

100 exitus a se w odniesieniu do Jezusa z Nazaretu méwi B. Forte, Chrzescijaristwo wobec wy-
zwan wspotczesnych, w: Kosciot w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych
wyzwar, t. I Materiaty VII Kongresu Teologéw Polskich, KUL, 12-15 IX 2004 r., 22nn.

"Por. W. Wotyniec, Personalistyczna interpretacja taski na przyktadzie teologii Macieja Jozefa
Scheebena i niemieckiej charytologii XI1X wieku, Wroctaw 2003, 104n.
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sce Maryi moéwi on jeszcze w innych stowach: ,.Nie boj si¢, Maryjo, znalaztas§
bowiem taske (charin) u Boga” (Lk 1,30). Co oznacza okreslenie ,.taski petna”?
Czym jest taska Maryi? Wystepujace tu okreslenia taski pochodza od czasow-
nika charitoo, ktéry oznacza tyle, co przemieniaé¢ kogos przez taske, czynigc go
pelnym wdzieku'2. Forma imiestowu biernego perfectum tego czasownika, czyli
kecharitomene, oznacza, ze w Maryi dokonala si¢ trwala przemiana, poniewaz
greckie czasowniki koriczace si¢ na ,,-00” naleza do grupy czasownikéw spraw-
czych i zawsze wskazujg na takie dzialanie podmiotu, ktére dokonuje zmiany
w przedmiocie dzialania'®.

Na czym polega przemiana Maryi przez taske¢? Mozna powiedzied, ze istotg
tej przemiany jest zjednoczenie Maryi z Tréjca Swieta. ,,Petna taski” znaczy wiec
tyle, co w pelni zjednoczona z Bogiem w Tréjcy. Jest to zjednoczenie w peini
osobowe, to znaczy zjednoczenie calej osoby Maryi: Jej duszy i ciata. Wyrazenie
$w. Augustyna o ,,pocz¢ciu przez wiare w sercu” oznacza w tej perspektywie
obecnosé Tréjcy Swietej w osobie Maryi.

Jan Pawet II pisze w encyklice o Maryi: ,,Petnia taski przy zwiastowaniu aniel-
skim oznacza dar Boga samego”!'4. Papiez zdaje si¢ tu powracaé do scholastycznej
interpretacji taski jako Bozego ,,daru”. W rzeczywistosci, tym ,,darem” jest sam
Bég w Trojcy, dokonujacy w ludzkiej osobie istotnej przemiany. Takie rozumie-
nie potwierdzajg kolejne stowa zawarte w pozdrowieniu aniofa: ,,pelna taski, Pan
z Toba!”. Obecnos¢ Pana z Maryja ma przede wszystkim charakter duchowy,
wewnetrzny i zarazem trwaly. Tréjca Swigta przebywa w Maryi, w Jej wnetrzu.

Przebywanie Os6b Boskich we wnetrzu Maryi jest wolnym wyborem Tréjje-
dynego Boga. Wskazuja na to stowa: ,,Znalaztas taske u Boga”. Chodzi tu zatem
o niespodziewang i jednoczesnie niemozliwg do przewidzenia inicjatyw¢ Boga.
Starotestamentowa historia zbawienia pokazuje takie wybory. Nalezg do nich:
wybér Jakuba w miejsce Ezawa (por. Rdz 27), wybdér Dawida na kréla Izraela
(por. 1 Sm 16), wybdr prorokéw (np. Jeremiasza: Jr 1) czy tez wybor Izraela
— ,,najmniejszego ze wszystkich narodéw” (por. Dn 3,37).

Na ,.taske Maryi” mozna jeszcze spojrze¢ z perspektywy stoéw Prologu Ewan-
gelii $w. Jana, w ktérym ,.taska” odnosi si¢ bezposrednio do Wcielonego Logo-
su: ,,Z Jego petnosci wszyscySmy otrzymali — taske po tasce” (J 1,16). Ojcowie
Kosciota i w §lad za nimi sw. Tomasz z Akwinu tlumaczg, ze ,.laska po tasce”
odnosi si¢ do pierwszej ,.taski Starego Testamentu” wyrazajacej si¢ w Prawie, po

12Por. M. Rosik, Niepokalana — petna taski. Przyczynek do interpretacji terminu ,,kecharitome-
ne”, w: Misterium Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, red. W. Woltyniec, Wroctaw
2004, 10.

B Por. 1. de la Potterie, Maria nel NT, w: Nuovo dizionario di teologia biblica, red. P. Rossano,
G. Ravasi, A. Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 909.

14Jan Pawet 11, Encyklika ,,Redemptoris Mater”, nr 12.
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ktérej przychodzi druga ,.taska Nowego Testamentu, ktéra gtadzi grzechy i jedna
z Bogiem”. W zwigzku z tym Maryja otrzymuje zaréwno pierwsza, jak i druga
taske. W tym sensie jest takze ,,petna taski”. Jako wierzaca z narodu izraelskiego
otrzymuje Prawo Starego Przymierza, natomiast jako Matka Chrystusa otrzymuje
owoce Jego zbawczego dziela. Jesli taska Nowego Testamentu jest faskg zbawie-
nia w Chrystusie, to Maryja jest pierwszg zbawiong taskg Chrystusa. Jest pierw-
szym w pelni zbawionym cztowiekiem.

b. Metafora Boskich zaslubin

Prawde o zjednoczeniu Maryi z Tréjcg Swieta mozna wyrazi¢ przez metafore
Boskich zaslubin, ktéra jest mocno osadzona w teologii patrystycznej, gdzie od-
nosi si¢ przede wszystkim do misterium Wcielenia, w ktérym Syn Bozy wybiera
sobie naszg natur¢, by nas w niej sobie poslubic¢'é. Skoro jednak w wydarzeniu
tym Maryja reprezentuje catg ludzkos¢', to odniesienie metafory Boskich zaslu-
bin do Maryi jest usprawiedliwione.

W Boskich zaslubinach szczegélng role pelni Duch Swiety. Wskazuja na to
ewangeliczne teksty: , Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego osto-
ni Ci¢” (Ek 1,35); ,.Znalazta si¢c brzemienna za sprawa Ducha Swictego” (Mt
1,18.20). Jesli Duch Swiety jest rozumiany jako Osobowa Milos¢'®, to mozna
przyjaé, ze petni On rolg jakby Boskiego Oblubierica wobec Maryi i Reprezentan-
ta catej Tréjcy. W tradycjach ludowych dzieje si¢ najczesciej tak, ze oblubieniec
przychodzi do domu oblubienicy i bierze ja do siebie, pod swojg opieke. W ana-
logicznym sensie Duch Swiety przychodzi do Maryi i bierze Ja w opieke, ostania
Ja. Dlatego Maryja staje si¢ Oblubienica Ducha Swietego.

¢. Céra Syjonu

Pozdrowienie aniota ,,BadZ pozdrowiona” jest powszechnie rozumiane przez
ojcéw Kosciota i péZniejszg tradycje jako wezwanie do radosci, ze wzgledu na
greckie stowo chaire, ktére nie tylko oznacza zwyczajne pozdrowienie ,,witaj”,
lecz w glebszym znaczeniu zawiera w sobie wezwanie do radosci i oznacza rado-

5Por. $w. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, ttum. T. Bartos, Kety 2002, rozdziat
I, wyktad X/I1I, nr 203, s. 107.

16Por. M.J. Scheeben, Tajemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970, s. 429.

17 Taka interpretacj¢ przyjmuje §w. Tomasz z Akwinu oraz péZniejsze magisterium Kosciota.
WypowiedZ sw. Tomasza na ten temat znajduje si¢ w Sumie Teologicznej, 111, q. 30, a. 1: ,,per
annuntiationem expetebatur consensus Virginis loco totius humanae naturae”. Natomiast wsréd
dokumentéw Magisterium zawierajacych takie stwierdzenie mozna wskaza¢ encyklike Piusa XII,
Mpystici Corporis (BF VI, 97).

18Takg interpretacj¢ wnosi w tradycj¢ teologiczng sw. Augustyn; zob. J. Wolinski, Spirito Santo.
Teologia storica e sistematica, w: Dizionario critico di teologia, red. P. Coda, Roma 2005,
s. 1285n.
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wanie sie, weselenie sie, bycie ucieszonym i zycie w radosci'. Takie rozumienie
stlowa chaire potwierdza Septuaginta, w ktérej stowo chaire pojawia si¢ w kon-
teksScie wezwania Syjonu do mesjariskiej radosci (por. JI 2,21-23; So 3,14; Za
9,9)%.

Opis Zwiastowania (por. £k 1,26-38) jest podobny do tekstu z Ksiegi Sofo-
niasza: ,,Wyspiewuj, Céro Syjoriska! Podnies radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz si¢
i wesel z catego serca, Céro Jeruzalem!” (So 3,14); ,,Krél Izraela, Pan, jest posréd
ciebie” (So 3,15); ,,Nie bdj sie, Syjonie!” (So 3,16); ,,Pan, twdj Bog, jest posréd
ciebie, Mocarz — On zbawi, uniesie si¢ weselem nad tobg, odnowi swg mitos¢,
wzniesie okrzyk radosci” (So 3,17) 2. Widoczne podobieristwa migdzy Maryja
w opisie Zwiastowania a Cérg Syjonu w Ksigdze Sofoniasza pozwolity przyjac,
ze Céra Syjonu jest starotestamentowq figurg Maryi.

W innych tekstach starotestamentowych Céra Syjonu oznacza Izraela, ktéry
jest przedstawiany réwnoczesnie jako kobieta, jako dziewica i jako matka?. Na-
tomiast w literaturze prorockiej jest ona przede wszystkim Oblubienicg Jahwe?.
Klasycznym przyktadem jest tekst: ,,Nie bedg wigcej méwic¢ o Tobie Porzucona,
o krainie twej juz nie powiedzg Spustoszona. Raczej ci¢ nazwg Moje w niej upo-
dobanie, a krain¢ twojg Poslubiona. Albowiem spodobatas si¢ Panu i twoja kra-
ina otrzyma me¢za. Bo jak mtodzieniec poslubia dziewicg, tak twéj Budowniczy
poslubi ciebie, i jak oblubieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak Bog twdj tobg si¢
rozraduje” (Iz 62,4-5).

Starotestamentowe proroctwo dotyczace Coéry Syjonu realizuje si¢ wigc
w osobie Maryi. Wydarzenie Wcielenia pokazuje, ze B6g w Trdjcy bierze Jg
w posiadanie jako Jej Pan i Zbawca. Figura Céry Syjonu pokazuje tez personali-
styczny aspekt taski Maryi, ktéra jednoczy si¢ z Tréjca, analogicznie do zjedno-
czenia oblubieiica z oblubienica.

3. MARYJA STAIJE SIE MATKA JEZUSA, POZOSTAJAC DZIEWICA

Wydarzenie Wcielenia ukazuje kolejng prawde o Maryi, dotyczacg poczecia
Jezusa Chrystusa. Ewangeliczne opisy tego wydarzenia wskazuja, ze Maryja nie
tylko zyje w stanie dziewictwa przed poczgciem Jezusa, ale takze pozostaje dzie-
wicg po Jego poczeciu.

1Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994, s. 649.

2 Por. 1. de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza..., dz. cyt., s. 48.

21Zob. B. Forte, Maryja ikona tajemnicy..., dz. cyt. 74-75.

2 Por. J. Ratzinger, Cdra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciota, ttum. B. Widla, Warszawa 1997,
s. 17.

ZPor. 1. de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza..., dz. cyt., 22.
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a. Stan i pragnienie dziewictwa

W ewangelicznym opisie poczecia Jezusa Sw. Lukasz dwukrotnie nazywa Ma-
ryje ,,Dziewica”, chociaz jest juz osobg zamezng: ,,W szOstym miesigcu postat
Bég aniota Gabriela [...] do Dziewicy poslubionej m¢zowi imieniem J6zef, z rodu
Dawida; a Dziewicy bylo na imi¢ Maryja” (£k 1,26-27). Na dziewiczy stan Maryi
wskazuje takze Jej pytanie o sposob poczecia Jezusa: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro
nie znam me¢za?” (bk 1,34). Tekst grecki andra ou ginosko jest jedyny w calej
Biblii. Mozna z nim poréwnac jedynie wyrazenia z Ksiggi Sedziéw o slubowaniu
Jeftego (Sdz 11,29-39), w ktérym jednak wystepuje czas przeszly — cérka Jeftego
nie poznata meza, oraz inne teksty, ktére dotycza osob jeszcze niezameznych (na
przyktad Sdz 21,12). Na tym tle stowa Maryi mozna przettumaczy¢ w nastgpujacy
sposéb: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro jestem dziewica?”’. W wypowiedzi Maryi jest
zawarta mysl o trwalym dziewictwie, to znaczy: Maryja jest dziewica i pragnie
takg pozosta¢®*. W Maryi jest ukryte pragnienie dziewictwa, chociaz w 6wczes-
nym srodowisku ten stan byl interpretowany negatywnie i uwazany za kar¢ Boza>.
Od $w. Tomasza z Akwinu wewngtrzny stan Maryi jest nazywany ,,pragnieniem
dziewictwa” (desiderium virginitatis)**. Wewngtrzny paradoks, w jakim znalazta
si¢ Maryja podczas Zwiastowania, rozwigzuje aniot.

b. Dziewicze Macierzynstwo

Pomimo problematycznosci i tajemniczosci poczecia Jezusa, z opiséw ewan-
gelicznych wynika wyraznie, ze Maryja poczyna Jezusa, pozostajac w stanie dzie-
wictwa. Na pytanie Maryi: ,,Jakze si¢ to stanie?”, aniot odpowiada: ,,Duch Swiety
zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Ci¢” (Lk 1,34). Aluzja do obloku,
okrywajacego Namiot Przymierza (Wj 40,35) wskazuje na cudowne dzialanie
Boga. Odpowiedz aniola jest wigc potwierdzeniem calego planu zyciowego Ma-
ryi: jej macierzynstwo bedzie dziewicze!*”

Wydarzenie Zwiastowania zawiera nie tylko prawde o dziewiczym pocze-
ciu Jezusa, lecz zapowiada takze dziewicze narodzenie Jezusa. Potwierdzajg to
wspblczesne badania filologiczne tekstu: ,,Dlatego tez Swiete, ktére si¢ narodzi,
bedzie nazwane Synem Bozym” (Ek 1,35). Okazuje sie, ze stowo ,,Swiete” na-
lezy raczej potaczy¢ z czasownikiem ,,narodzi si¢”, dlatego ttumaczenie tekstu
powinno wskazywac na §wigte narodziny: ,,Dlatego tez to, co si¢ narodzi swiecie

**Wyrazenie ,,nie znam me¢za” dotyczy nie tylko J6zefa, ale réwniez ,.kazdego mezczyzny”; por.
0. da Spinetoli, Luca. Il Vangelo dei poveri, Assisi 1994, s. 73.

B Por. L. de Lorenzi, Verginita, w: Nuovo dizionario di teologia biblica..., dz. cyt., s. 1640n.

2% Sth. 111, q. 28, a. 4.

2 Por. B. Kochaniewicz, £k 1,35 w interpretacji Ojcow Kosciota, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000)
46-83, s. 68nn.
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[...]”%. Stad oredzie aniota niesie nie tylko zapowiedZ dziewiczego poczecia, lecz
takze dziewiczego narodzenia Jezusa, ktéry zostanie nazwany virginitas in partu.
Teologiczne pojecie dziewiczego ,,zrodzenia”, ktére pojawia si¢ w pdZniejszych
sformutowaniach teologicznych, obejmuje zaréwno poczecie, jak i narodzenie Je-
zusa Chrystusa przez Maryje w sposéb dziewiczy®.

Prawda o dziewiczym poczeciu Jezusa jest potwierdzona w opowiadaniu Sw.
Mateusza, ktry pisze, ze Maryja ,,znalazia si¢ brzemiennga za sprawa Ducha Swie-
tego” (Mt 1,19). Najistotniejsza w tej kwestii jest wypowiedZ aniofa skierowana
do Jozefa: ,,Nie bdj si¢ wzigé do siebie Maryi, twej maizonki; albowiem z Ducha
Swietego jest to, co sie w Niej poczeto” (Mt 1,20). Badania filologiczne wskazu-
Ja, Zze w centrum tej wypowiedzi znajduje si¢ stowo gar, ktére nie tyle oznacza
»~albowiem”, ile ,,na pewno”. Stad nalezy przettumaczyc¢: ,J6zefie, synu Dawida,
nie bdj si¢ wzigé do siebie Maryi, twej Malzonki, na pewno bowiem z Ducha
Swietego jest to, co si¢ w Niej poczeto™. Takie ttumaczenie ukazuje w innym
Swietle sytuacje Jozefa. Wiedzial on wczesniej o poczeciu dziewiczym, co zostaje
mu potwierdzone przez aniota.

¢. Znaczenie dziewiczego macierzynstwa

Prawda o dziewiczym macierzynistwie Maryi posiada istotne teologiczne zna-
czenie. Przede wszystkim ukazuje ono poczatek Tego, ktéry jest Synem Bozym?!,
a zatem ma znaczenie chrystologiczne.

1) Znak tozsamosci Jezusa Chrystusa

Sens dziewiczego macierzynistwa Maryi wyjasnia aniot, méwigc o majacym
si¢ narodzié: ,,bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35). A zatem tajemnica ta
jest zwigzana z Osobg Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Macierzynistwo Dziewicze
jest znakiem tozsamosci Jego Osoby.

Dziewicze poczgcie bez udziatu mezczyzny ukazuje Boskie pochodzenie Je-
zusa Chrystusa. Nie ma On ziemskiego ojca, poniewaz Jego jedynym Ojcem jest
Bég. W ten sposéb dziewictwo Maryi jest znakiem jedynego Boskiego synostwa
Jezusa Chrystusa®?. Jezus Chrystus jest od poczatku swiadomy swojego Boskiego

B Por. 1. de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza..., dz. cyt., s. 64.

¥ Por. J. Bolewski, Zrodzenie z Boga i Maryi Dziewicy, w: Nosicielka Ducha. Pneumatofora.
Materialy z Kongresu mariologicznego (Jasna Goéra, 18-23 VIII 1996), red. J. Wojtkowski, S.C.
Napiérkowski, Lublin 1998, s. 130.

¥ Por. 1. de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza..., dz. cyt., s. 85-87.

31 Zwraca na to uwage J. Ratzinger, Cdora Syjonu..., dz. cyt., s. 40. Autor przyznaje, ze w swoim
poprzednim dziele Einfiihrung in das Christentums, Miinchen 1968, s. 225, nie wyrazit si¢ o tym
dostatecznie jasno.

32Por. M. Maciotka, Dziewictwo Maryi, Encyklopedia katolicka, t. IV, kol. 612-613.
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pochodzenia. Juz jako dwunastoletni chlopiec méwi o Bogu jako swoim jedy-
nym Ojcu: ,,Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego
Ojca?” (Lk 2,49).

Bez dziewiczego macierzyiistwa Maryi mozna by bylo twierdzi¢, ze Jezus
Chrystus jest naturalnym synem Maryi i Jézefa. Tym samym Jego Boska tozsa-
mos¢ nie bylaby ukazana w jasny i wyraZny sposéb.

2) Wypelnienie si¢ proroctwa

Wedlug Sw. Mateusza dziewicze poczecie Jezusa stanowi wypelnienie proro-
ctwa Izajasza 7,14: ,,A stalo si¢ to wszystko, aby si¢ wypehito stowo Paiiskie po-
wiedziane przez proroka: Oto dziewica pocznie i porodzi syna, ktéremu nadadzg
imi¢ Emmanuel” (Mt 1,22-23). Maryja wypelnia wigc proroctwom, poczynajac
Jezusa w sposéb dziewiczy. Takg interpretacje potwierdza greckie ttumaczenie
pierwotnego tekstu hebrajskiego 1z 7,14, dokonane jeszcze w okresie przed-
chrzescijaiiskim. Ot6z hebrajskie stowo almah okresla kobiete, ktdra jest czysta
i jest dziewicg, dlatego przettumaczono je, uzywajac greckiego stowa parthenos
(dziewica)*.

A zatem dziewictwo Maryi jest przewidziane w zbawczych planach Boga. Wy-
raza tez Jego calkowicie wolng ingerencje, ktéra ma charakter nadprzyrodzony.
Dziewicze poczgcie Syna Bozego, ktére jest wyraZznym przekroczeniem prawa
natury, wskazuje tez na wyjatkowos¢ misterium Wcielenia.

3) ZapowiedZ i wzor nowego narodzenia chrzescijan

Potwierdzenie prawdy o dziewiczym macierzyfistwie Maryi jest zawarte
w Prologu Ewangelii Sw. Jana, przede wszystkim w wierszu 13. W najstarszych
znanych rekopisach z IV wieku tekst zawiera liczbg¢ mnoga: , ktérzy ani z krwi,
ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢ narodzili”. Tymczasem Swiad-
kowie z II wieku oraz racje gramatyczne (aoryst gennasthai) przemawiajg za tym,
zeby tekst thumaczy¢ w liczbie pojedynczej, odnoszac go do wcielonego Stowa:
»[ktory] On nie zrodzit si¢ z krwi ani z zadzy ciala, ani z woli cztowieka, lecz
zostat zrodzony z Boga™*.

3 Por. L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, tham. J. Tumielewicz, Krakéw
2004, s. 30.

3 Por. 1. de la Potterie, Maryja w tajemnicy przymierza..., dz. cyt., s. 121nn. Zdaniem Autora
opierajacego si¢ na swiadectwie Tertuliana, zmiany tekstu na liczb¢ mnoga dokonali walentynia-
nie jako poparcie swojej nauki gnostyckiej o narodzeniu ,,doskonatych”, ,,duchowych”, za ktérych
uwazali siebie samych (s. 123). Natomiast aoryst gennasthai od czasownika gennao nigdy w liczbie
mnogiej nie odnosi si¢ do chrzescijan. Za odniesieniem aorystu gennasthai do Stowa wcielonego
(w liczbie pojedynczej) przemawia interpretacja tekstu J 1,13 w swietle 1J 5,18: ,,Wiemy, ze ktokol-
wiek jest zrodzony z Boga (gegennemenos — perfectum) nie grzeszy, poniewaz strzeze go Poczety
z Boga (gennetheis — aoryst)” (125-126).
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Tekst J 1, 13 ttumaczony w liczbie pojedynczej wyraZnie potwierdza dzie-
wicze poczecie Jezusa: ,,ani z zadzy ciala, ani z woli czlowieka, lecz z Boga si¢
narodzit”. Tym samym potwierdza Jego Boskg tozsamos¢ Syna Bozego. Z dru-
giej strony ukazuje on wzér nowego narodzenia chrzescijan, o ktérym jest mowa
w poprzednim wierszu: ,,Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dalo moc,
aby sig¢ stali dzieémi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imi¢ Jego” (J 1,12). A zatem
Ten, ktéry sam narodzit si¢ z Boga, daje moc stawania si¢ dzie¢mi Bozymi tym
wszystkim, ktérzy w Niego wierzg. Istnieje wigc paralela miedzy wzrostem wiary
w Syna wcielonego a wzrostem zycia dzieci Bozych. Takg paralele ukazuje i roz-
wija cata Ewangelia sw. Jana®.

4) ZapowiedZ nowego stworzenia

Sw. Mateusz interpretuje Wcielenie jako nowe stworzenie w odniesieniu
do pierwszego stworzenia, co wynika z podobiefistwa literackiego migdzy oba
opisami. Tytul Ewangelii: ,,Rodowdd Jezusa Chrystusa” (Biblos geneseos lesou
Christou; Mt 1,1) jest nawigzaniem do stéw z Ksiggi Rodzaju: ,,Oto rodowdd
potomkéw Adama” (Rdz 5,1). Natomiast wstep do opisu Narodzenia Jezusa:
»Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak™ (Tou de lesou Christou he genesis;
Mt 1,18) nawigzuje do Rdz 2,4: ,,Oto dzieje poczatkdw po stworzeniu nieba
1 ziemi” (Rdz 2,4).

A zatem u podloza ewangelicznego opisu Narodzenia istnieje mysl Ewange-
listy o nowym stworzeniu, ktére rozpoczyna si¢ w momencie Wcielenia Syna
Bozego. Maryja bierze udzial w nim udziat, bedac ,,miejscem” lub ,,tonem” no-
wego stworzenia. Inaczej méwigc, jest juz ,,nowg ziemig”, na ktérej dokonuje
si¢ poczatek nowego Swiata. Jest tez nowym tonem — tonem nowego stworzenia
w Jezusie Chrystusie®®. W tym wydarzeniu, podobnie jak w misterium pierwszego
stworzenia, istotng role petni Duch Swiety. Dlatego mozna je nazwag ,,szczytem
kosmicznej Pigédziesigtnicy”’.

5) Maryja jest obrazem Dziewicy-Kosciota

Dziewicze macierzyiistwo Maryi objawia tez prawde o Kosciele. Jak Maryja
rodzi Jezusa Chrystusa w dziewiczy sposob, tak samo Koscidt rodzi nowych sy-
néw krélestwa Bozego w dziewiczy sposéb.

Podstawg nauki o rodzeniu dzieci Bozych przez Dziewice Koscidt jest tekst
Ewangelii §w. Jana o powtérnym narodzeniu: ,,Zaprawde, zaprawd¢ powiadam

3Tamze, s. 129n.

¥%Por. B. Forte, Maryja ikona tajemnicy..., dz. cyt., s. 59.

3 Por. B. Ferdek, Niepokalane Poczecie jako misterium Pigcdziesigtnicy, w: Misterium
Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny, red. W. Wolyniec, Wroctaw 2004, s. 107nn.
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ci, jesli si¢ ktos nie narodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krélestwa Bozego [...];
jesli sie ktos nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa Bozego”
(1 3,3-6). Dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa w tonie Maryi z Ducha Swigtego
jest znakiem nowego narodzenia dziecka Bozego w Kosciele. Ojcowie (Ambrozy,
Augustyn) méwig o Kosciele, ktéry uczy si¢ bycia Matkg wierzacych od Maryi
Dziewicy3.

d) Metafora dziewiczej ziemi

Sens dziewiczego macierzynstwa Maryi wyraza metafora dziewiczej zie-
mi, ktéra pojawia si¢ w Tradycji Kosciota. Wedlug ojcéw Kosciota dziewi-
ctwo Maryi stuzy ukazaniu Jezusa Chrystusa jako drugiego Adama, ktéry jest
Glowg nowego stworzenia. Jesli jest On ,,drugim Adamem” i ,,Glowg nowe-
go stworzenia” (por. Rz 5,14), to musi by¢ zrodzony z Dziewicy, poniewaz
pierwszy Adam jako glowa pierwszego stworzenia zostat stworzony z dziewi-
czej ziemi, na co wskazuje biblijny opis: ,,Gdy Pan B6g uczynit ziemi¢ i nie-
bo, nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi ani zadna trawa polna
jeszcze nie wzeszta — bo Pan Bég nie zsytal deszczu na ziemig [...]; wtedy
to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi” (Rdz 2,4-7). Takg interpretacje
przekazuje migdzy innymi §w. Ireneusz, odwotujac si¢ w swojej refleksji do
podobierfistwa i analogii migdzy stworzeniem pierwszego Adama i zrodzeniem
drugiego Adama: ,,I jak substancja Adama, pierwszego cztowieka, byla uczy-
niona z ziemi prostej i jeszcze dziewiczej [...], tak bylo wtasciwe to, zeby
Stowo Boga otrzymato takie zrodzenie, ktére odnowitoby zrodzenie Adama
[...]. Gdyby pierwszy Adam miatl za ojca czlowieka i byt zrodzony z nasienia
meskiego, byloby rzeczg stuszng twierdzenie, ze réwniez drugi Adam zostal
zrodzony z J6zefa [...]”%.

Biskup Lyonu zastanawia si¢ jeszcze, dlaczego zrodzenie drugiego Adama
nie dokonato si¢ dokladnie w taki sam sposdb, jak stworzenie pierwszego, to
znaczy dlaczego Jezus Chrystus nie zostat uczyniony z prochu ziemi tak jak
pierwszy Adam? Teologiczne wyjasnienie tego problemu znajduje on w tym,
ze Jezus Chrystus jest poczatkiem nowego stworzenia, dlatego Jego zrodzenie
musi dokona¢ si¢ w nowy spos6b*.

A zatem nowy Adam nie powstaje z prochu ziemi, lecz rodzi si¢ z Dziewicy.
W konsekwencji miedzy pierwszym stworzeniem i jego naturalng glowg, Ada-
mem, a drugim stworzeniem i Jego nadprzyrodzong Glowg, Jezusem, Chrystusem

3 Por. I. C. Gonzalez, Mariologia. Maria, Madre e Discepola, Casale Monferrato 1988,
s. 141-142.

¥ 8. Ireneo di lione, Contro le eresie, 111, 21,10, t. I, Siena 1968, s. 329 (ttum. wlasne).

“Tamze.



TEOLOGIA MARYJNA W SWIETLE WCIELENIA 31

zostaje zachowana cigglosé, ale réwnoczesnie zostaje ukazana przemiana starego
stworzenia, czyli jakosciowa nieciggltos¢ miedzy pierwszym a drugim stworze-
niem. Dziewictwo Maryi ukazuje prawde o tym, Ze pierwsze stworzenie zostaje
odnowione przez Wcielenie Syna Bozego.

ZAKONCZENIE

Wszystkie prawdy maryjne, ktére odstaniaja si¢ nam w ewangelicznych opi-
sach Wcielenia, ukazujg istotny zwigzek miedzy Maryjg a Jezusem Chrystusem.
Maryja przyjmuje Go przez wiar¢ w swoim sercu i na sposéb fizyczny w swoim
ciele, stajac si¢ Jego Matkg. Poniewaz przychodzi On na swiat przez Mary-
j&, mozna Jg nazwac ,,otwartg bramg”, postugujac si¢ jezykiem symbolicznym
i metaforycznym.

Opis Wcielenia ukazuje tez Maryje jako osobg w pelni zjednoczong z Tréjca
Swieta. Zjednoczenie to ma charakter wewnetrzny, duchowy. Osoby Tréjcy
przebywaja w Jej wnetrzu i dokonujg przemiany Jej osoby w nowe stworze-
nie, odkupione taskg Chrystusa. Metafora Boskich zaslubin, ktéra wyraza te
prawde, wskazuje na wolna ingerencj¢ Boga w zycie Maryi i na Jej wolng
odpowiedz.

Poniewaz Wocielenie stanowi poczatek nowego stworzenia w Chrystusie,
udziat Maryi w tym wydarzeniu jest wpisany w porzadek nowego stworzenia.
Wyrazem tego jest dziewicze poczecie Jezusa w tonie Maryi. Stuzy ono ukaza-
niu Boskiej tozsamosci Syna Maryi. Jej dziewictwo jest poniekad konsekwencja
i nastepstwem petni zjednoczenia z Tréjca Swieta, czyli petni taski Maryi. Dzie-
wicze macierzyfistwo ukazuje rowniez Maryje jako ikone Kosciota, ktéry ,,ro-
dzi” dzieci Boze w spos6b dziewiczy przez wiarg i sakrament. Dlatego dogmat o
dziewiczym macierzynstwie Maryi ma nie tylko konotacje chrystologiczne, ale
takze trynitarne i eklezjologiczne.

Na koniec warto przypomnie¢ stowa Jana Pawta II, ktéry w kontekscie
Wocielenia tak pisze o Maryi: ,,Maryja nosi w sobie, jak nikt inny wsréd ludzi,
6w majestat taski, jakg Ojciec obdarzyt nas w Umitowanym, a taska ta stanowi
o niezwyktej wielkosci i pieknie catej Jej ludzkiej istoty”*!. Wielkos¢ i pigkno
Maryi sg znakiem niezawodnej nadziei dla kazdej ludzkiej osoby, ktéra powo-
tuje Bog w Tréjcy do zjednoczenia z sobg przez taske.

4 Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris Mater”, nr 11.
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Sommario

L’articolo La teologia mariana nella luce dell’Incarnazione ¢ una riflessione sulle
verita della fede rivelate da Gesu Cristo, la Pienezza della Rivelazione nell’evento dell’In-
carnazione. La prima veritd mariana viene formulata in modo seguente: Maria accoglie
il Gesu con tutta la sua persona, con I’anima e corpo. Nel racconto di san Luca Maria
risponde all’annuncio del vangelo con forte desiderio di stare con Gesu Cristo (genoito:
Lc 1,38). La metafora che esprime tale verita ¢ ,,Ja porta spalancata”.

La seconda verita riguarda la grazia di Maria. Nell’interpretazione personalistica la
grazia va intesa come 1’unione personale tra il Dio Uno e Trino con la persona umana nel-
la quale accade nello stesso tempo una trasformazione interiore. Tale significato si trova
nella parola biblica kecharitomene. La metafora la quale esprime il senso della grazia di
Maria ¢ il matrimonio divino (matrimonium divinum) che viene applicata dai Padri della
Chiesa sopratutto al mistero dell’Incarnazione.

La terza verita riguarda la concezione virginale di Gesu e la maternitf virginale di
Maria. L’esegesi moderna dei testi evangelici confermano 1’interpretazione tradizionale
secondo la quale il concepimento di Gesu ¢ I’opera dello Spirito Santo. II verso di Gv 1,
13 che viene tradotto in chiave cristologico indica la concezione del Verbo incarnato da
Dio. Tale concezione esclude la partecipazione di un uomo (Giuseppe), ma non esclude
la partecipazione attiva di Maria. Per cui nel dogma si parla della concezione dallo Spirito
Santo e dalla Vergine.

Il significato del dogma della maternita virginale di Maria € prima di tutto cristologico.
In tal modo viene indicata 1’identita di Gesu Cristo il quale ¢ la Persona di Figlio. Il suo
Padre ¢ solo il Padre celeste. Inoltre la verita sulla maternita virginale ha che fare con la
nascita spirituale dei figli adottivi di Dio. La nascita virginale di Gesu Cristo ¢ un modello
della nostra nascita spirituale.

Stowa kluczowe: Maryja, Wcielenie, dziewicze macierzynstwo



