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Olegario Gonzdlez de Cardedal, Fundamentos de Cristologia, t.
1: El camino, BAC, Madrid 2005, ss. 761; t. 2: Meta y misterio,
BAC, Madrid 2006, ss. 1002

Olegario Gonzilez de Cardedal (ur. 1934) to jeden z najbardziej tworczych
i oryginalnych wspotczesnych teologéw hiszpanskich. Konczacy swa prace dy-
daktyczng teolog z Salamanki oddaje do rak czytelnika szczytowy owoc swojej
dlugoletniej refleksji chrystologicznej, dziedziny, w ktérej si¢ specjalizuje. Za-
miarem autora jest dokonanie poglgbionej, systematycznej refleksji nad funda-
mentami chrzescijanstwa, ktére — jego zdaniem — sg dwojakiej natury: jedne sg
zewngtrzne i uprzednie, inne wewngetrzne i wynikajace.

Calos¢ problematyki zostata przedstawiona w dwoch tomach, kazdy z wlas-
nym podtytutem, bedacym wyznacznikiem kategorii porzadkujacej zebrany mate-
rial. Pierwszy tom podejmuje analiz¢ wysitku mysli nowozytnej w uznaniu Jezusa
jako Chrystusa i obejmuje zagadnienia typowe dla chrystologii fundamentalne;.
Drugi natomiast dokonuje refleksji nad osobg i dzietem Chrystusa, wychodzac ze
Zrédet normatywnych, dziedzictwa historycznego i wspéiczesnej Swiadomosci.
Proponuje w ten sposdéb tematy wtasciwe dla chrystologii dogmatycznej. Cho¢
oba tomy tworzg tematyczng catosé, to jednak nie przeszkadza to w tym, by wi-
dzie¢ kazdy tom jako oddzielna, zamknigtg catosc.

Tom I: El camino (Droga). W wydanej przed laty i niedawno wznowionej publi-
kacji chrystologicznej (Jestis de Nazaret. Aproximacion a la cristologia, 1973-2003)
jako kategori¢ wiodgcg w poznaniu Chrystusa Gonzélez de Cardedal proponowat
kategorie ,,spotkania” w perspektywie teologii systematycznej. W pierwszym to-
mie najnowszej chrystologii autor odwotuje si¢, tym razem w perspektywie fun-
damentalnej, do kategorii ,,drogi” jako uprzedniej i zarazem uzupetniajacej wobec
poprzedniej. Jego zdaniem kategoria ,,drogi” miesci w sobie i uwypukla elementy
czasowosci i historycznosci (wolnos¢, sukcesja, relacja, dojrzewanie, oczekiwanie,
mitosé¢, opér wobec tego, co negatywne, dziatanie, nadzieja). Uzasadniajgc ten wy-
bor, zauwaza, ze celem wedrowania z Chrystusem i jak Chrystus jest przylgnigcie
i utozsamienie si¢ z tym, ktéry jest Droga w osobie. W wedrowaniu (Droga) odnaj-
dziemy objawienie Boga (Prawda) i antycypujemy najwigksza nadzieje czlowieka
otwartego i pragnacego wiecznosci (Zycie) (J 14,6).

Poprzez kategori¢ ,,drogi” autor pragnie zrozumiec to, co bylo trajektoria wia-
ry i chrystologii w dwdch ostatnich wiekach. Jak sam zauwaza, ,,prawda znaj-
duje si¢ w drodze. In via veritas. Intellecturi in ipso itinere. Na drodze ludzkiej
wiedzial Bég, kim jest On sam jako Bog ludzi, i na drodze wcielonego Boga my
ludzie, poznalismy kim jestesmy jako Bozy ludzie. Owa, wsp6lna droga posiada
jedno, jedyne imig¢ i oblicze: Jezus Chrystus” (Prolog, s. XXIX). Tak tez rozumie-
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li przeznaczenie Jezusa Ewangelisci, a zwlaszcza §w. Lukasz, ktéry obok ,,drogi”
postuguije sie tez pojeciem ,,wyjscia” i ,,wstapienia”. Sw. Jan uzupelni te kategorie
wyrazeniami ,,wyjscie od Ojca” — ,,droga wsréd ludzi” — ,,powrét do Ojca’”. Oczy-
wiscie droga Jezusa posiada r6zne fazy. Jak zauwaza nasz autor, trzy wsréd nich sg
fundamentalne: wyjscie z domu Ojca (Wcielenie); droga z Nazaretu do Jerozoli-
my (Mgka); droga ku petni czasu, ze wszystkimi narodami i kazdym czlowiekiem
(Jego obecnosé w Kosciele). W ten sposoéb ta jedyna droga Pierworodnego wsréd
wielu braci (por. Rz 8,29) taczy wiecznos$¢ Boga z koficem historii w paruzji. Uza-
sadniajagc wybor tej kategorii porzadkujacej dla I tomu swojej nowej chrystologii,
autor odwoluje si¢ do Ewangelisty Lukasza, ktéry z ,,drogi do Jerozolimy” uczy-
nil miejsce i form¢ objawienia Jezusa swoim uczniom (9,51-18,14). Przez to zas
podniést wedrowanie do fundamentalnej i uniwersalnej kategorii chrzescijafistwa,
co wyraza si¢ w teoretycznej formule zrozumienia objawienia Jezusa: ,.kiedy roz-
mawial z nami w drodze — co nas spotkato w drodze” (Lk 24,32-35).

Chrzescijaiistwo zaktada wielos¢ drég, jakie ludzie zbudowali ku Bogu, a ktére
teraz skupity sie w drodze, jaka Bég otworzyt ku ludziom, ktérg sam przeszedt ku nam
i przez ktérg my sami mozemy dotrze¢ do Niego. Owa droga podwdjnego kierunku
ma swoje imi¢: Jezus Chrystus. Droga z Jezusem staje si¢ najpierw kontekstem od-
krywania Jego Osoby (wiara). Kolejny etap to kontekst ktadzenia fundamentéw, ktére
stanowig calos¢ ztozong z dziedzin wiedzy pozytywnej, metod, spojrzenia historycz-
nego oraz wspoétczesnego zakorzenienia eklezjalnego i intelektualnego (teologia). Po
wedrowaniu z Chrystusem przychodzi czas na myslenie o Chrystusie.

Struktura I tomu jest przejrzysta i kompletna. Zamiarem autora jest przedstawienie
nam czegos w stylu logiki chrystologii, dla ktérej fundament i zawartos¢ tresciowa sg
nierozdzielne. Zmierza ku temu, majac przed oczyma dwa cele. Pierwszy polega na
ukazaniu wszystkim, ze Jezus Chrystus w osobie jest ,,Stowem prawdy” i ,,Ewangelig
zbawienia” (por. Ef 1,13). Drugi to pomoc tym, ktérzy juz sg wierzacy we ,,wzrasta-
niu w tasce i w poznaniu Pana naszego i Zbawiciela, Jezusa Chrystusa” (2 P 3,18),
w poglebianiu ,,wiary i mitosci, jakie w Nim mamy” (por. 2 Tm 1,13), w mitosci, ktéra
»przewyzsza wszelka wiedze, abySmy zostali napetnieni catg Petnig Boza” (Ef 3,19).

Pierwszy rozdzial (Zasady i zatozenia, s. 3-95) poswigcony jest zagadnieniom
wstepnym. Autor wyjasnia, co rozumie przez pojgcie ,,fundamenty” chrystologii,
uzasadnia jej ,,teologicznos¢” i wskazuje jednoczesnie na zlozonos¢ procesu po-
Znawczego w tej materii. Jego zdaniem nie mozemy doj$¢ do poznania Chrystusa,
jesli bedziemy posiadac¢ zamknigte pojgcia czy wrecz przesgdy wobec Boga i wobec
czlowieka. Chrystologia nie posiada bowiem sama w sobie zasady wyjasniajacej ja,
lecz w zrozumieniu Boga i czlowieka, ktdrg to zasad¢ uprzednio zaktada i jedno-
czesnie rozjasnia i dopelnia. Gonzdlez nie pozostaje tu gotostowny i nakresla prob-
lemy z tym zwigzane, te, ktére stale towarzyszg chrystologii, i te, ktére sg charakte-
rystyczne dla naszych czaséw. W tym procesie poznawczym waznym czynnikiem
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jest konkretny podmiot poznajacy (Subiektywne warunki mozliwosci dla chrystolo-
gii), a takze implikacje Osoby Chrystusa na catoksztalt zycia czlowieka i ludzkosci
(Przekraczanie granic i odniesienia Chrystusa). Tak wigc, by to poznanie stalo si¢
obiektywne, trzeba przejs¢ — zdaniem autora — od widzenia Chrystusa jako przed-
miotu poznania (intelekt) do uznania Go jako daru, ktéry wyprzedza i wzbudza
naszg wolnos¢ (faska Boza). Wtedy koricem i celem chrystologii staje si¢ nie tylko
myslenie o Chrystusie, ale takze zaufanie Mu na wz6r dziecka.

Drugi rozdziat (Fakt Jezusa z Nazaretu, s. 97-137) podejmuje kwesti¢ histo-
rycznosci Osoby Jezusa, procesu uznania Go jako Chrystusa w Kosciele oraz
miejsca, jakie Chrystus zajmuje w religii chrzescijariskiej. Autor zwraca uwage,
ze trzeba jasno odréznia¢ chrystocentryzm jako odniesienie calej teologii chrzes-
cijafiskiej do Chrystusa od chrystomonizmu lub zawegzenia chrystologicznego.

Trzeci rozdziat (Wiara w Jezusa jako Mesjasza-Syna-Pana i zerwanie pier-
wotnej syntezy w przeciqggu historii, s. 139-319) to najpierw teologiczna analiza
chrystologicznego wyznania wiary w Nowym Testamencie. Zmartwychwsta-
nie staje si¢ gwarantem i uniwersalnym potwierdzeniem Jezusa jako Mesjasza,
wiernego glosiciela Boga i Jego krélestwa oraz definitywnego Posrednika zba-
wienia w Swiecie. Pozwala to na odkrywanie pelnej tozsamosci Jezusa, ktéra
— zdaniem autora — posiada trzy elementy jg konstytuujace: historia osobista,
relacja z Bogiem i zbawienie ludzi. Okrywaniu temu musi towarzyszy¢ wiara,
ktéra rodzi si¢ z gloszonego orgdzia zbawienia. Gonzdlez de Cardedal przed-
stawia najwazniejsze wydarzenia tego procesu, ktéry rozpoczat sie od Zydow.
Gtloszenie Zmartwychwstalego wzbudzalo czgsto polemiki, réznej tresci i za-
barwienia, w zaleznos$ci od Srodowiska, w ktérym si¢ to dokonywato, zaré6wno
na zewnatrz, jak i wewnatrz Kosciota. Autor dokonuje szczegétowego spojrze-
nia na najwazniejsze przejawy tych polemik, poczynajac od Adversus haereses
$w. Ireneusza, przez Lutra, Kartezjusza po Leben-Jesu-Forschung, z jej najwaz-
niejszymi przedstawicielami. Szczegdlng uwage poswieca temu problemowi
w ostatnim XX w., zaréwno w teologii katolickiej, jak i protestanckiej. W kaz-
dej epoce inne sg pojecia, jakimi wyrazane jest pytanie o Jezusa i szukanie na
nie odpowiedzi. Zdaniem naszego autora w calym tym procesie rozwazan nad
relacja migdzy historig i wiarg, ewangelig i kerygmatem, Jezusem gloszacym
krélestwo i Chrystusem gloszonym przez Koscidt koniecznie trzeba zachowac
réznicg pozioméw, by nie popasé w trwate watpliwosci. Konkludujac, stwierdza,
ze po upadku tylu systeméw o absolutystycznych roszczeniach mamy obecnie
historyczng okazje do powrotu myslenia o Chrystusie na bazie wiary. Punktem
wyjscia w przedstawianiu Chrystusa powinny by¢ zdarzenia pierwotne Jezusa,
Jego relacja z odwiecznym Bogiem i Jego relacja z czlowiekiem w historii.
W ten sposob chrystologia staje si¢ miejscem zbiezno$ci pomigdzy teologia,
eschatologig i antropologia.
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Czwarty rozdzial (Potozenie fundamentow wiary w Chrystusa, s. 321-407) jest
pozytywnym wyktadem budowania podwalin wiary w Chrystusa. Punktem wyjscia
staje si¢ tu tryptyk zdarzen pierwotnych Jezusa, Kosciét wierzacy w nieprzerwany
spos6b w Niego i dzisiejsze znaczenie Jezusa. Zdaniem teologa z Salamanki proces
ten rozpoczyna si¢ od Kosciota, ktéry przekazuje nam stowa, doswiadczenia, formy
zycia, projekty i wymagania moralne. One zas tworzg obszar, w ktérym Chrystus
ukazuje si¢ jako zywy Zbawca ludzkosci. Wobec tej rzeczywistosci cztowiek musi
zaangazowac si¢ calg swojg egzystencja i zdecydowad, czy tu wlasnie odnajduje
odpowiedZ na swoje najglebsze pytania i pragnienia. Sama za$ wiara w Chrystusa
musi stale wzbudza¢ dialog i wspétdziatanie z projektami ludzkosci, w ktdrej czto-
wiek wierzacy zyje. W konsekwencji struktura tego rozdzialu obejmuje studium ob-
jawienia Boga w Jezusie Chrystusie, wiary jako odpowiedzi cztowieka i elementéw
wiarygodnosci Chrystusa objawiajgcego.

Pigty rozdzial (Zrozumienie Chrystusa w wierze, s. 409-455) podejmuje re-
fleksje nad relacjq istniejacg pomigdzy fundamentem wiary i przedmiotem wiary.
Analizuje relacje zachodzacg pomigdzy chrystologia fundamentalng i dogmatycz-
ng, zastanawia si¢ nad miejscem uprawiania samej chrystologii, porzadkuje jej
Zrédta, by wreszcie przyjrzec si¢ metodom stosowanym dawniej i dzi§ w uprawia-
niu tej dyscypliny teologiczne;j.

Szésty rozdziat (Traktat chrystologiczny, s. 457-492) jest proba uporzadkowa-
nia wszystkich wysitkéw, dawnych i wspétczesnych, zmierzajacych do systema-
tycznego ujecia chrystologii w traktacie akademickim. Zadaniem takiego traktatu
jest zdanie sprawy o Jezusie, ,,zwanym Chrystusem” (Mt 1,16), odpowiadajac na
dwa pytania: historyczne, odnoszace si¢ do przesziosci — kim byl, i wspétczesne,
teologiczne — kim jest. Dlatego w swej catosci chrystologia bedzie wiedzg, kt6-
rej przedmiotem jest Chrystus, tak jak nam Go przedstawia Ewangelia (spisana
w Pismie Swietym i zywa w Tradycji Kosciota apostolskiego) i tak jak jest pozna-
wany w Swietle wiary. Autor przypomina, skad wzie¢la si¢ nazwa ,,chrystologia”,
wskazuje na jej przedmiot, istniejace formy (historyczna, filozoficzna, dogma-
tyczna) i definicje, by wreszcie przeanalizowaé wspétczesne proby jej systematy-
zacji oraz relacje zachodzaca pomigdzy chrystologig i soteriologig.

Rozdzial si6dmy (Chrystologia wspotczesna, s. 493-559) poswigcony jest oce-
nie wspdlczesnej, zwlaszcza posoborowej chrystologii. Przypominajgc najwaz-
niejsze etapy systematyzacji refleksji chrystologicznej, przedstawia zwig¢ztg pano-
ram¢ wspotczesnego dorobku. Do najwazniejszych osiggnie¢ zalicza tu: uznanie
historii Jezusa jako koniecznego punktu wyjscia; uwypuklenie Pisma poprzez
liturgie; szeroki horyzont ekumeniczny; soteriologiczne znaczenie kazdego twier-
dzenia chrystologicznego; wilaczenie horyzontu antropologicznego. Nastepnie
stawia konkretne zadania dalszego poglebiania i wigczania innych, koniecznych
i niezbednych prawd w aktualng refleksj¢ chrystologiczng oraz przestrzega przed
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niebezpieczenstwami zagrazajacymi dzisiejszej chrystologii (ogranicza si¢ do
wymienienia czterech: pozytywistyczne — Jezus jako ,,zwykty fakt”; funkcjonalne
— Jezus jako narzedzie albo ,,zwykle lekarstwo”; subiektywne — Jezus jako ,,méj
Jezus”; konceptualne — Jezus jako ,,idea o Chrystusie”).

Rozdziat 6smy (Chrystologia w kontekscie. Pluralizm i inkulturacja, s. 561-
590) podejmuje niektére, najbardziej zywe kwestie wspdiczesnej chrystologii.
Jedng z nich jest uwypuklenie relacji pomiedzy specyfikg zydowskiego pocho-
dzenia Chrystusa i powszechng r6znorodnoscig adresatéw, do ktérych powinno
by¢ gloszone Jego orgdzie. Domaga si¢ to wcigz nowych sposobéw ukazywania
transcendencji Chrystusa przy jednoczesnym wymogu dostosowania nauki o Nim
do tak mocno zréznicowanego sposobu odbioru wspdiczesnego cztowieka.

Rozdzial dziewiaty (Chrystus w doswiadczeniu chrzescijariskim. Historia
i misterium, s. 591-660) to ukazanie, w jaki sposéb historia Jezusa, jedna w swo-
ich trzech najwazniejszych fazach (czlowiek Jezus, Mesjasz zmartwychwstaty, Syn
wcielony) staje si¢ historig zbawienia dla kazdego czlowieka. Autor wskazuje na
instytucjonalne posrednictwa ustanowione w tym celu, bysmy mieli mozliwos¢ do-
stepu do tych wydarzen i tajemnic. Nie wyczerpuja si¢ one jednak tylko w pamigci
obiektywnej (pneumatyczna, sakramentalna i synodalna) Kosciota, lecz takze jest to
pamied, jaka Duch Swiety wzbudzit w grupach eklezjalnych i poszczeg6lnych jed-
nostkach, szczegdlnie zas w swietych, prorokach, fundatorach, teologach i misty-
kach. W nich pamig¢ ta stata si¢ kontemplacjg, uczuciem i nasladowaniem. Sposréd
przedstawicieli teologii misteriéw autor wymienia Guardiniego, Casela, Rahnera,
Balthasara i Zubiriego.

W rozdziale dziesigtym (Logika wiary w Chrystusa: synteza koricowa, s. 661-
744) Gonzélez de Cardedal proponuje koficowg syntez¢ swoich rozwazan nad
objawieniem Boga w Chrystusie. W Nim dane sa nam jednoczesnie rzeczywistos¢
Boga, Jego zbawczy plan wobec cztowieka i nowa realizacja zycia ludzkiego, za-
poczatkowana samodarowaniem si¢ Boga w Synu. Objawienie to powinno wzbu-
dzi¢ wiare czlowieka, ktdry dzigki niej ma dostep do tych tajemnic. Stad hiszpani-
ski teolog ukazuje najpierw historyczny wymiar naszej wiary, a nastgpnie Bozego
Objawienia, by pochyli¢ si¢ nastepnie nad trescig Prawdy jako zrozumienia Boga
i zrozumienia czlowieka. To zas domaga si¢ osoby ludzkiej, zaangazowanej catej,
a zwlaszcza swoim rozumem, w ten proces poznania, ktére ma jednoczesnie cha-
rakter zbawczy. Swojq refleksje podsumowujacg autor koficzy przypomnieniem
siedmiu zasad ustalonych przez Newmana, ukazujacych kontynuacje pomigdzy
poczatkiem i dniem dzisiejszym chrzescijafistwa, z rozréznieniem tego, co w jego
rozwoju byto prawdziwe, od tego, co bylo niszczace.

Tom II: Meta y misterio (Cel i tajemnica). Struktura drugiego tomu jest prosta, by
nie rzec klasyczna. Rozpoczyna go Wprowadzenie (s. 3-75), w ktérym Autor stresz-
cza gtéwne idee pierwszego tomu, wyjasniajac nature refleksji o Chrystusie w Swietle
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wiary i z punktu widzenia Kosciota jako wlasciwego miejsca dla przebywania Chry-
stusa dla calego swiata, do ktérego przeznaczona jest Ewangelia zbawienia.

Nastepnie calo$¢ materiatu zostata przedstawiona w trzech dziatach, dla kt6-
rych wspdlne jest stowo salus. Z calg pewnoscig — jak zauwaza autor — tluma-
czenie tego pojecia jako ,,zbawienie” ma charakter redukcyjny, gdyz jest tu tylko
uwypuklona negatywna strona tego, co Chrystus nam daje jako ten, ktéry uwalnia
kogos$ z niebezpieczenstwa, uzdrawia z choroby czy wyzwala z niewoli. Jezyk
hiszpariski nie zna niestety stowa, ktére w sposéb pozytywny oddawatoby boga-
ctwo tego, co Bog ofiaruje ludziom w Chrystusie.

Pierwsza czgs¢ 11 tomu nosi tytut Historia salutis: istnienie Chrystusa w relacji
(s. 77-372). Autor analizuje w niej konkretng rzeczywistos¢ Jezusa w kontekscie
Jego osobistej historii i Jego egzystencji przezywanej jako relacja. Ukazuje nam
pie¢ ptaszczyzn, w relacji do ktérych przezywat swoje zycie: Ojciec, ludzie, byt-
kosmos-historia, Kosciét, a w nim jednostka, zto.

Druga czes¢, Persona salutis: zbawcza osoba Chrystusa (s. 373-737), w swej
refleksji chrystologicznej wykracza poza Nowy Testament, by wigczy¢ takze pytania
i nadzieje, jakie cata ludzkos¢ postawita wobec Chrystusa. Pojawia si¢ tu problem
przeniesienia kategorii z jednej kultury do drugiej. Z calg pewnoscig o Chrystusie
jako o wydarzeniu szczegllnym trzeba méwi¢ i opowiadaé. Niemniej jednak,
by odkry¢ Jego uniwersalnos¢, Jego absolutny charakter, a przez to mozliwos¢
i koniecznos¢ wiary w Niego, trzeba myslec i definiowac, poréwnywac i dedukowac.
Dlatego zdaniem autora jawi si¢ tu konieczny postulat metafizyki, jesli nie chcemy
doprowadzi¢ do zredukowania twierdzeri biblijnych do prehistorii ludzkosci czy jakis
nieznaczacych i naiwnych relacji. To zas prowadzi do koniecznosci przekroczenia
»sentencji ewangelicznych” Chrystusa i dotarcia do ,.systemu eklezjalnego”
o Chrystusie. Do Chrystusa przynalezy bowiem to, co On myslal o sobie samym,
to, co myslano o Nim, i to, co wychodzac od Niego, pomyslano o pozostalej
rzeczywistosci. Tutaj jest miejsce dla soboréw ekumenicznych z ich autorytetem
normatywnym oraz, w innym porzadku, dla wytworu spekulacji teologéw.

Trzecia czgs¢, Praesentia salutis: realizacja zbawczego dzieta Chrystusa (s. 735-
985), to pytanie o posrednictwa, ktore sprawiajg, ze Chrystus jest wspotczesny kazdej
osobie, a Jego oredzie dostepne kazdemu pokoleniu. Teolog hiszpaiiski stawia jako
problem to, czy owe posrednictwa sg dzietem bezposrednim lub posrednim samego
Chrystusa. Zauwaza, ze chrystologia wtasciwie rozumiana nie koficzy si¢ na samej
sobie, lecz w przechodzi w pneumatologi¢ i eklezjologie, a od nich w soteriologie.
Duch Swiety, apostot i wspélnota, jako realni swiadkowie wezesniejsi niz teksty, sa
tymi, ktérzy czynig obecnym Jezusa w historii. Dlatego kazdy cztowiek moze by¢
wspodlczesnym Chrystusowi i uczestnikiem Jego zbawienia, a przez to staje si¢ nosi-
cielem Chrystusa, takg microecclesia. W tym tez rozdziale autor przedstawia takze
najbardziej podstawowe réznice pomigdzy katolicyzmem i protestantyzmem, ma-
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jace swe korzenie w chrystologii. Wyrazajg si¢ one w odpowiedzi na pytanie o role
czlowieczenistwa Jezusa w naszym odkupieniu: czy byto to zwykle przyjecie daru
Ojca dla ludzi, czy tez aktywny udziat wolnosci ludzkiej, ktéra na czele wszystkich
ludzi realizuje zbawienie, otrzymujac je, i otrzymuje je, realizujac. Zdaniem nasze-
go autora kwestia wartosci ludzkich posrednictw w Bozym zbawieniu jawi si¢ jako
podstawowy problem ekumeniczny.

Olegario Gonzélez de Cardedal nalezy do grona hiszpanskich teologéw, kt6-
rzy po Soborze Watykariskim II byli swiadkami i odbiorcami dwdch Scieraja-
cych si¢ pradéw: z jednej strony mocny wptyw teologii francuskiej i niemieckiej,
a z drugiej, zywe oddziatywanie teologii wyzwolenia. Teolog hiszpariski odwaz-
nie wigczyt sie w zadanie stojace przed teologia, idac niekiedy pod prad i stawia-
jac mocne fundamenty dla rodzimej refleksji teologicznej. Nic wigc dziwnego,
ze w jego pismach — choc jest specjalista z chrystologii — przewijajg si¢ tematy
istotne z szerokiego wachlarza mysli teologicznej: Koscidt, Chrystus, cztowiek,
Tréjca. Jak sam wyznal, we wszystkich swoich pismach przyswiecata mu idea
przyblizenia si¢ do tajemnicy Boga tak, by bozki nie zajmowaly serca cztowieka.

W obu czesciach najnowszej chrystologii hiszpariski teolog jawi si¢ z jednej strony
jako inteligentny apologeta wydarzenia Chrystusa, a z drugiej jako cziowiek, ktéry
w refleksji swej dojrzalej teologii przemawia do nas jako mocno przekonany swiadek
swego Mistrza i Zbawiciela. Jest to refleksja ekumeniczna, gdzie mocny fundament
wlasnej tozsamosci pozwala autorowi bez obaw analizowa¢ chrystologie innych wy-
znan, zwlaszcza reformy, w najwazniejszych z podejmowanych tematow.

Omawiane przez nas dzieto Gonzdleza de Cardedala pomyslane jest jako tryptyk.
Autor zapowiada w niedalekiej przysziosci publikacje trzeciego tomu: Zycie swiata,
ktéry bedzie ukazywal Chrystusa jako absolutne zycie 1 nadziej¢ (chrystologia ducho-
wa). Ma on ukaza¢ to wszystko, co pneumatologia, soteriologia i eklezjologia wnosza
do poznania Chrystusa, koncentrujgc swoje spojrzenie na liturgii, mistyce i praxis jako
konkretnym miejscom, gdzie realizuje si¢ nowe zycie w Chrystusie i gdzie Chrystus
jawi sie jako Zycie. Po pasjonujacej, choé trudnej zarazem, ze wzgledu na specyficz-
ng terminologie uzywanego jezyka, lekturze dwéch toméw z nadziejg przyjdzie nam
czekad na trzeci, koronujacy trylogi¢ chrystologiczng hiszpariskiego teologa.

ks. Janusz Lekan

Ku cywilizacji mitosci. Poktosie 1X DolnoSlgskiego Festiwalu
Nauki na Papieskim Wydziale Teologicznym 14-21 wrzesnia
2006 roku, red. W. Wenz, Wroctaw 2006, ss. 228

Dolnoslaski Festiwal Nauki we Wroctawiu, tak jak w kilku jeszcze miastach
uniwersyteckich w Polsce, pomaga mlodziezy zapoznaé si¢ z wieloma dyscypli-



