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1. WPROWADZENIE

Na miedzynarodowej konferencji zorganizowanej przez Towarzystwo im. Edy-
ty Stein we Wroctawiu z okazji setnej rocznicy urodzin Edyty Stein w dniach
9-101I 1991 r. we Wroctawiu, pod znaczacym tytutem: Edyta Stein znak pojed-
nania — Eb. Avé-Lallemant méwit o aktualnosci zycia i twérczosci Edyty Stein'.
Do tego wystgpienia bede¢ tutaj nawigzywat (2). Tezy w nim postawione nie
tylko si¢ nie zdezaktualizowaly, lecz stajg si¢ dla Europy coraz bardziej aktu-
alne. Aby to ukazac¢ nalezy naszkicowaé nie tyle sytuacje polityczno-spoteczng
jednoczacej si¢ Europy, ile ukazaé to, co winno si¢ znajdowac u postaw proce-
su jednoczenia (3). Problematyka wczucia, podjeta przez Edyte Stein w pracy
doktorskiej, rozumiana jako spotkanie z drugim w prawdzie jego istnienia (4),
stanowi — moim zadaniem — o fundamentalnej aktualnosci zycia i dzieta Edyty
Stein dla jednoczacej si¢ dzisiaj Europy, a tym samym jej blizszej i dalszej przy-
szlosci. Zostalo to dostrzezone przez papieza Jana Pawtla II, ktéry oglosit Edyte
Stein wspotpatronkg Europy (5). Towarzystwu im. Edyty Stein we Wroctawiu
za prace w duchu Edyty Stein rzad Kraju Zwigzkowego Dolnej Saksonii przy-
znat Nagrode Kulturalna Slaska za rok 2006 (6).

! Die Aktualitiit Edith Steins, Theologisches. Katholische Monatsschrift, Nr. 7/8 1996, s. 331
— 336. Polskie thumaczenie zob. Eb. Avé-Lallemant, Aktualnos¢ Edyty Stein, w: Tajemnica osoby
ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, tham. i opr. Jerzy Machnacz, Wroctaw 1999, s. 141-147.
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2. TEZY REFERATU

Avé-Lallemant patrzy na zycie i twérczos¢ Edyty Stein jako na jednos¢. Jest to
jednos¢ w tym sensie, ze problemy filozoficzne nie tylko dajg Stein do myslenia:
jej myslenie nie jest mysSleniem dla tworzenia nowych teorii. W klasycznej defi-
nicji prawda jest zgodnos$cig mysli i rzeczy, a czlowiek jest w stanie ja dostrzec.
Dlatego od samego poczatku zycia i twérczosci prawda dla Stein nie ma wy-
miaru akademickiego. Jej rozwazania o doswiadczeniu drugiego Ja nie toczg si¢
w obszarze idei, jezyka czy znaku. Ona szuka kontaktu z ,,samg rzeczg”, z tym, co
jest. Ona szuka kontaktu bezposredniego i takiego, ktéry nie jest w zaden sposob
ograniczony przez podmiot myslacy. Mozna powiedzieé, ze Stein pozwala bada-
nej przez nig ,,rzeczy” by¢ tym, czym ona jest, i tak, jak ona jest. Tak rozumiana
prawda znajduje odbicie w jej zyciu. Uchwycona intelektualnie prawda zostaje
»przetozona” w zycie.

Zamyslenie Stein nad tym, co jest — konkretyzujac do naszych rozwazan — jest
zamysleniem nad drugim Ja i nad sobg samym, nad jego i swoim wlasnym ist-
nieniem. Zycie to nie tylko i nie przede wszystkim psycho-fizjologiczne procesy,
zycie czlowieka jako osoby — takie tutaj mamy na uwadze — toczy si¢ w obszarze
ducha, na ptaszczyznie sensu. Dlatego filozofia dla Stein jest poszukiwaniem sen-
su wlasnego istnienia, sensu istnienia osoby ludzkiej. Dlatego tez stosunek Stein
do historii nie ma charakteru sentymentalnego i biernego. Wydarzenia polityczno-
spoteczne nie sg dla niej przedmiotem bolesnych wzruszen i biernych oczekiwar.
Zaangazowanie w odkrycie samego siebie wigze si¢ z zaangazowaniem w zycie
polityczno-spoteczne.

Poszukiwanie samego siebie — w przypadku Stein bardzo wyraznie — dokonuje
si¢ w filozoficznym dialogu z innymi myslicielami. Bez watpienia wyb6r tematu
pracy doktorskiej nie jest motywowany pierwszorzgdnie czy ostatecznie sytua-
cja zewnetrzng, rozwigzaniem problemu solipsyzmu, grozacego fenomenologii
Husserla. Jej wyjscie ku Husserlowi ma w znacznej mierze osobiste i osobowe
powody, jest uwarunkowane jej sytuacje wewnetrzng: Stein zdaje sobie sprawe
Z tego, ze jest zagubiona, ze ona sama jest dla siebie samej nie tyle problemem, co
tajemnica. Z uswiadomienia sobie tej kryzysowej sytuacji rusza na poszukiwanie
samej siebie. Przez calg twérczos¢ przedmiotem jej zainteresowania jest wiasne
istnienie, istnienie osoby ludzkiej, i dopiero w tym konteks$cie podejmuje ona ana-
lizy istnienia rozmaitych form zycia spotecznego. Jej fenomenologia — filozofia
jest antropologia fenomenologiczng — filozoficzna.

Stein szuka w fenomenologii — filozofii prawdy wlasnego istnienia, chce zro-
zumie¢ — na ile to tylko mozliwe — samag siebie. Dlatego mysl jej jest tak zwigzana
z jej zyciem prywatnym i spotecznym. Tych wymiaréw nie mozna — wedlug Stein
— rozpatrywacé w izolacji od siebie, gdyz zycie osoby jest zawsze zyciem w spo-
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tecznosci. Trzeba tutaj dodaé, ze nie wszystkie osobiste przezycia i filozoficzne
odkrycia Stein znalazly wyraz na piSmie, niektére z nich, te najbardziej glebo-
kie, intymne, zwtaszcza z ostatniego okresu jej zycia i twdrczosci, pozostaly jej
wlasnoscia, jako secretum meum mihi. Jest sprawa pewna, zZe na kanwie mistyki
$w. Jana od Krzyza opisuje ona wtasne przezycia mistyczne.

Avé-Lallemant wyrdéznia w zyciu i tworczosci Stein trzy okresy: 1) czystej
nauki, lata 1912-1922; 2) rozbudowy fenomenologii i spotkania z mysla sw. To-
masza, od roku 1922 do — bardzo umownie — roku 1933, czyli wstapienia do
klasztoru karmelitafiskiego; 3/ od wstapienia do klasztoru az po Smieré meczen-
skg w niemieckim obozie koncentracyjnym w Auschwitz, prawdopodobnie 9 VIII
1942 roku?.

W pierwszym okresie Stein poszukuje prawdy, tj. prawdy wiasnego istnienia,
za pomocg metody fenomenologicznej, rozumianej jako nauka scista i pierwsza.
Fenomenologia, dzieto Husserla, otrzymata —jak méwi H. Conrad-Martius, uczen-
nica Husserla i przyjaciétka Stein — niestychane pole pracy, mozliwos¢ kontaktu
Z ,,samymi rzeczami”, réznie rozumianymi, dlatego w szerokim nurcie fenomeno-
logii mozna wskaza¢ strumien: transcendentalny, ontologiczny i egzystencjalny?.

Problematyka wczucia prowadzi Stein ku spotkaniu z drugim i samym soba.
Jednak momentem przelomowym, tym, w ktérym ona odkryta prawde¢ wiasnego
istnienia i istnienia absolutnego Ja, byla lektura autobiografii Sw. Teresy Wielkiej
w domu H. Conrad-Martius. Kwesti¢ czasu stanowito podjecie przez nig spotka-
nia z myslg Sw. Tomasza, tym samym wlaczenie si¢ w wielkg tradycje Zachodu.
Jej wysitek intelektualny zmierza teraz do przygotowania rzeczowej rozmowy
miedzy filozofig przedmiotu, reprezentowang przez Sw. Tomasza, z filozofig pod-
miotu, reprezentowang przez Husserla. Rzeczowy dialog wielkich tradyc;ji filozo-
ficznych Zachodu, przedmiotowej i podmiotowej, odstania istniejace miedzy nimi
podobieristwa i réznice*.

Ostatni, trzeci etap zycia i tworczosci Stein, jest zwieniczeniem dwoch poprzed-
nich — mozna powiedzie¢ — ich fenomenologiczna, istotowg koniecznoscig: Stein
wstepuje do zakonu kontemplacyjnego, wiedzie intymne zycie z Bogiem, ktérego
odbicie znajdujemy w jej dziele o krzyzu i pismach o charakterze mistycznym.
Weczucie, doswiadczenie istnienia drugiego, osigga swéj szczyt w mistycznym
zjednoczeniu z Bogiem. Doswiadczenie krzyza Chrystusa odgrywa tutaj szcze-
g6lng role. Wiedze krzyza mozna posig$é tylko wtedy, kiedy on cierpieniem

2Tamze.

3Zob. J. Machnacz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty
Stein, Wroctaw 1999, s. 34.

4Tamze., s. 98.
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i Smiercig daje zna¢ o sobie. Dlatego w chwili aresztowania siostra Benedykta od
Krzyza miata powiedzieé: Ave crux, spes unica’.

Kazdy z tych trzech okreséw zycia i twérczosci Stein jest intensywnym zma-
ganiem si¢ ze sobg samym o samego siebie, jest jednoczesnie zmaganiem si¢
o podmiotowy charakter spotkania z drugim cztowiekiem. W kazdym z nich Avé-
Lallemant wskazal na jego aktualnos¢ dla wspoétczesnych, podkreslajac, ze nie
zostata ona do tej pory dostrzezona na tyle, na ile zastuguje®.

Szczegdblng aktualnosé pierwszego okresu stanowi intensywne poszukiwanie
wlasnej tozsamosci. Stein pragnie dojs¢ do tego, kim wiasciwie jest: urodzona
w rodzinie zydowskiej, deklarujaca si¢ jako obywatelka niemieckia, o ateistycz-
nych przekonaniach i nastawieniu mieszczafisko-liberalnym. W tym czasie bada
tez intensywnie rozmaite formy zycia spotecznego.

W drugim okresie aktualnos$¢ polega na podjetych przez nig prébach dia-
logu migedzy réznymi tradycjami filozoficznymi pojawiajacymi si¢ w dziejach
Europy oraz na ,,pogodzeniu” we wiasnym zyciu wiary jej przodkéw z wiarg
chrzescijaniska.

Aktualnos¢ trzeciego okresu to radykalnos¢ spotkania z absolutnie drugim Ja
W przezyciu mistycznym oraz oddanie wlasnego zycia jako ofiary pojednania. Nie
jest to radykalizm deklaracji, lecz zycia i czynéw’.

W niniejszym artykule — w sposéb szkicowy — zwracam uwage na proble-
matyke wczucia, doSwiadczenia istnienia drugiego Ja, gdyz aktualnosé¢ wczucia
dla jednoczacej si¢ Europy ma charakter fundamentalny, pozostate aktualnosci na
nim si¢ nabudowujg i w jego swietle mozna je dopiero zrozumie¢. Stawiam teze:
aktualno$¢ i znaczenie zycia i dzieta Stein dla wspotczesnej Europy bierze si¢
z jej autentycznego poszukiwania same;j siebie, poszukiwania w petni osobowego
wspoélzycia z drugim Ja i Bogiem. U podstaw tej fundamentalnej aktualnosci jest
wczucie, bedace niczym innym jak mitoscig, rozumiang nie jako uczucie, lecz
sposéb istnienia. Wezucie — mitos¢ jest miejscem spotkania cztowieka z sobg sa-
mym, z drugim cztowiekiem i z Bogiem.

3. SYTUACJA WSPOLCZESNEJ EUROPY

W ostatnich dziesigecioleciach zaszty w Europie zmiany gruntownie zmienia-
jace jej oblicze. Wywotaly one pytanie o tozsamo$¢ Europy. Bez cienia watpli-
wosci mozna powiedzied, Ze polski ruch solidarnosci zainicjowal w bezkrwawej
rewolucji zmiany o charakterze lokalnym, regionalnym i europejskim. Dotych-

STamze., s. 103.
¢ Die Aktualitdt..., art. cyt., s. 336.
"Tamze.
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czasowe proby takich zmian koniczyly si¢ w panistwach demokracji ludowej
—bedacych w sferze wptywéw ZSRR — przelewem krwi i utrzymaniem dotych-
czasowego stanu, bez jego wiekszych zmian. Narzucony po Il wojnie Swiatowej
podzial Europy okazywat si¢ dosy¢ trwatly, chociaz pojawialy sie rysy, wywo-
tane przede wszystkim stanem gospodarczym: zaopatrzenie najbardziej dawato
si¢ ludziom we znaki, w dalszej dopiero kolejnosci rysy o charakterze politycz-
nym, w postaci domagania si¢ prawa do wolnosci indywidualnej i spoteczne;j.
Upadek muru berlifiskiego otworzyt droge ku zjednoczeniu narodu niemieckie-
go, a nastgpnie drog¢ do przezwyciezenia podzialéw obecnych w samym sercu
Europy. Z upadkiem muru wrdcito do siebie to, co z istoty do siebie nalezato.

Idea Wspélnoty Europejskiej zrodzila si¢ po II wojnie swiatowej. Wspdl-
ny wysitlek dawal szanse wiele szybszego przezwyci¢zenia skutkéw wojny,
a z drugiej strony stanowil réwniez szanse pokojowego zabezpieczenia przy-
szlosci na kontynencie. Powstata wspdlnota o charakterze polityczno-gospo-
darczym. W wyniku odwaznych i dalekowzrocznych planéw wrogie postawy
zostaly z czasem przemienione w postawy zyczliwe, a nawet przyjazne, granice
przestaty dzieli¢, zaczety laczyé, by wreszcie sta¢ si¢ wyznacznikiem wspdlne-
g0 obszaru europejskiego.

Proces zblizenia i jednoczenia, dokonujacy si¢ na Zachodzie dziesigtki lat, zo-
stal — powiedzmy umownie — w srodkowej i wschodniej Europie przyspieszony
do miesiecy i lat. Trzeba byto korzystac z sytuacji. Nikt nie wiedzial, czy i kiedy
powtdrzy si¢ taka mozliwos¢. Ten pospiech usprawiedliwia tez niektére biedy.

Wstgpienie do atlantyckiego uktadu obronnego NATO i Wspdlnoty Europej-
skiej takich krajow, jak Polska, Litwa, Lotwa, Estonia, Czechy, Stowacja i We-
gry, przypieczetowato i zagwarantowato trwatos¢ zmian. Europa otrzymata nowe
oblicze!®

Europa to nie tylko pojecie geograficzne, nazwa kontynentu i polityczny,
uktad sit. Europa, jak jest tutaj rozumiana, to opowiedzenie si¢ za okreslong gru-
pa wartosci, bedgca u dziejowych podstaw narodéw i ludéw zamieszkujacych te
cz¢s¢ ziemi. Jesli Europa zmienia swe oblicze, to znaczy, ze Europejczycy stajg
przed probami okreslenia wiasnej tozsamosci. Kim my wlasciwie jesteSmy jako
Europejczycy? Co o nas wlasciwie stanowi?

Wartosci stanowigce o tozsamosci europejskiej winny znalez¢ si¢ u podstaw
wysitkéw zmierzajacych do osiggnigcia jednosci. Jednos¢ gospodarcza, budowa-
nie jednosci europejskiej na ekonomii ma znaczenie, zapewnia przetrwanie na

8 Mozna powiedzieé, ze tylko ta czes¢ Europy otrzymata nowe oblicze. Pozostaje nierozwig-
zana sprawa Batkanéw i Kaukazu. Zob. H. Buchheim, Europa. Zu seinen geistigen und ethischen
Grundlagen, ,,Kirche und Gesellschaft” nr 175; W. Geiger, Wohin treibt die Gesellschaft? Das fal-
sche Menschenbild und die Folgen, ,,Kirche und Gesellschaft” nr 154.
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rynku. Jest to jednos¢ interes6w, jednos$¢ pragmatyczna. A pragmatyka jest wyko-
rzystaniem sytuacji chwili, pragmatyka wskazuje na tych, ktérzy daja, i tych, kt6-
rzy biorg. Podstaw wspoétistnienia cztowieka z czlowiekiem i narodu z narodem
nie mozna budowa¢ na ekonomii, lecz na wspélnym dziedzictwie, to znaczy na
rozpoznaniu i przyjeciu za swoje wartosci bedacych u poczatkéw ksztattowania
si¢ kultury europejskiej. A o samoswiadomosci i dziedzictwie europejskim stano-
wig zydowska poboznos¢, wiara w Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, Boga, gre-
cka mysl filozoficzna, osiagajaca swoje szczyty w dzietach Platona i Arystotelesa
oraz rzymskie prawo. Chrzescijaristwo zintegrowalo w sobie te trzy kultury, co
zaowocowalo przede wszystkim obrazem czlowieka, koncepcja ludzkiej wolnosci
oraz rozumieniem dziejéw®.

Chrzescijanski obraz cztowiek jest jedynego rodzaju w swiecie: chociaz zbu-
dowany na prawdach wyznania wiary posiada uniwersalny charakter. Bég chrzes-
cijan nie jest Bogiem tylko chrzescijan, On jest Bogiem wszystkim ludzi. Ku
wszystkim ludziom kieruje si¢ tez Ewangelia, czyli Dobra Nowina Jezusa Chry-
stusa. Dlatego nalezy podkresli¢: jesli nawet chrzescijariski obraz czlowieka zbu-
dowany jest na wartosciach religijnych, to posiada on charakter'® powszechny.

Do odkryciu cztowieka jako osoby w znacznym stopniu przyczynity si¢ spory
trynitarne i chrystologiczne. Kazdy cztowiek jest osoba, a osoba, niezaleznie od
wieku i plci, koloru skéry i wyznania, fizycznych i psychicznych zdolnosci, posia-
da godnosé, ktérej nie moze si¢ zrzec ani odstgpi¢. Godnos¢ osoby nie moze by¢
tez naruszona w zaden sposéb przez drugiego czlowieka czy instytucje spoteczne.
Czlowiek jako osoba nie nalezy tylko do natury. O nim stanowi kultura, jako dru-
gie 7Zrédlo jego istnienia. Osobowe zycie czlowieka rozgrywa si¢ w przestrzeni
ducha.

Kazdy czlowiek jest — wedlug przekonania zydéw i chrzescijan — stworzony
przez Boga, na Jego obraz i podobiefistwo, i w tym znajduje si¢ fundament jego
bycia osoba, posiadania godnosci. Uniwersalizm tej sytuacji polega na tym, ze
kazdy cztowiek — niezaleznie od tego, czy w Boga wierzy, czy nie — stanowi
o sobie, moze ustanawia¢ sobie cele, ale zaden czlowiek dla drugiego cztowiek
nie moze by¢ srodkiem do celu. Postgpujac za swoim sumieniem — jedyng instan-
cja, ktérej jest zobowigzany — cztowiek sam decyduje o tym, czego si¢ dopuszcza:
co czyni i czego zaniechuje, dlatego tez sam ponosi za to odpowiedzialnos¢.

Bég chrzescijan, bedacy Bogiem wszystkich ludzi, nie jest nigdy dla nich za-
grozeniem od strony egzystencjalnej, jak i esencjalnej, On czlowieka nie ograni-

°J. Homeyer, Christen auf der Baustelle Europa, ,Kontexte. Bildung und Kirche” 2/2004,
s. 3-7.

0L, Kiihnhardt, Christliches Menschenbild im Prozef3 der europdischen Einigung, ,,Kirche und
Gesellschaft”, nr 280.
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cza, wewnatrz§wiatowo czlowiek jest autonomiczny, wolny. Istnienie czlowieka
jest darem i zadaniem: cztowiek winien staé si¢ tym, kim jest.

Dlaczego tak wazne jest dla Europejczykéw podjecie dziedzictwa historii?
Dlaczego historia, przeszlosé odgrywa w budowaniu przysziosci taka role? Za-
den czlowiek, zaden naréd, réwniez Europa nie moze siebie zapozna¢, zapomnied
swojej przesztosci, odciagé sie od swoich korzeni, gdyz to jest r6wnoznaczne
z zaglada. Stosunek czlowieka i narodu do wlasnej przesztosci swiadczy o ich
wielkosci.

Chrzescijaistwo, integrujagc w sobie kulture zydowska, greckg i rzymska, nie
stalo si¢ synkretyczny tworem, lecz zyciem o nowych jakosciach i perspekty-
wach. Na histori¢ Europy trzeba patrze¢ dlatego jak na jedng histori¢ wielu hi-
storii. Europejska jednos¢ moze by¢ zrealizowana tylko w wielosci. Owg wielos¢
trzeba widzie¢ w perspektywie zachowania tozsamosci europejskiej i tozsamosci
narodowej. Wielos$¢ nie moze by¢ zagrozeniem i utratg wlasnych wartosci w glo-
balnym spoteczenstwie!!.

Dziedzictwo stanowi o ksztalcie zycia. Fundamenty europejskiego dziedzi-
ctwa tworzg — wedlug J. Homeyera — krzyz 1 szczeg6lnego rodzaju podejscie do
rozumu, w ktérym wiara ,,spotyka” si¢ z wiedza, co zostalo zawarte w zdaniu:
fides quaerens intellectum. Europejczyk wyznaje wiar¢ pozostajaca w kontak-
cie z rozumem i opiera Si¢ na rozumie uznajgcym transcendencj¢. Stanowisko
chrzescijariskie unika czystego fideizmu, tym samym odrzuca fundamentalizm,
wiara musi racjonalnie si¢ wyartykutowac. Z drugiej strony odniesienie do trans-
cendencji pozbawia naukowg racjonalnos¢ roszczenia wypowiedzi o charakterze
absolutnym, gdyz Bég jest najwyzszg instancjg'2.

4. O ISTOCIE WCZUCIA

Praca doktorska Stein miata cztery rozdziaty, pierwszy — szkicujacy historycz-
ne analizy problematyki czucia, nie zostal wlaczony do niej, zagingt. Jej drugi
rozdziat — a pierwszy w druku — dotyczy istoty aktdw wczucia, po czym Stein
przeprowadza — drugi w druku — konstytucje cztowieka jako indywiduum psycho-
fizycznego oraz — w trzecim rozdziale — konstytucj¢ cztowieka jako osoby'.

Sledzac problematyke wczucia, poruszamy kluczowe pojecie filozoficzne
i kluczowag sytuacj¢ zyciowg Stein. Wczucie daje nam wglad w jej twérczosé i zy-

"' Ch. Bohr, Der Mafistab der Menschenwiirde. Christlicher Glaube, ethischer Anspruch und
politisches Handeln, ,,Kirche und Gesellschaft” nr 301.

12J. Homeyer, Christen auf der Baustelle Europa..., art. cyt.

30 zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J.F. Gierula, Krakéw 1988 (Zum Problem der
Einfiihlung, Halle 1917)
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cie. Ona szuka prawdy swego istnienia ,,calg” sobg, ze wszystkich sil, to znaczy:
intelektem i — jak pokazuja w przejmujacy sposéb ostatnie strony dysertacji — ser-
cem, kiedy méwi o mitosci. Prawda ma by¢ sposobem jej istnienia. Wiele opiséw
przeprowadzonych w tej pierwszej wigkszej, samodzielnej pracy Stein ukazuje
si¢ w innym swietle, kiedy ,,przystawi si¢” je do jej duchowego zycia. Czym in-
nym jest — mOéwi Stein — pusta wiedza, a czym innym Zrédiowe przezycie. Ona
zmierza do Zrédta. Wyznaje, ze styszata o Bogu, zna ludzi religijnych, ale to jest
dla niej tylko ,,pusta wiedza”. Sama okresla si¢ w tym czasie jako ateistka. Co dla
innych jest, dla niej nie istnieje. I tutaj zaczyna si¢ problem wczucia, nie chodzi
0 zrozumienie, o wiedze o drugim, lecz o przezycie istnienia drugiego.

Co stanowi o0 wczuciu? Na czym ono w swej istocie polega? Stein, jako uczen-
nica Husserla, zajmuje si¢ tylko i wylacznie czystym przezyciem, jest fenome-
nologiem, analizuje struktury Swiadomosci, w ktérych odstania si¢ dla podmiotu
przezywajacego istnienie drugiego Ja, jego zycie duchowe. O tym pisze na sa-
mym poczatku',

Jaka jest sytuacja wyjSciowa? Otdz taka, ze jest Ja, podmiot poznajacy — do-
znajacy i jest drugie Ja, podmiot co$ przezywajacy, jest rowniez przedmiot, to, co
drugie Ja przezywa, przezycie. W przezywaniu ,,objawia si¢” — jesli mozna tak po-
wiedzie¢ — istnienie podmiotu, on si¢ aktualizuje, daje znac¢ o sobie. Wczucie jest
ukierunkowane na istnienie drugiego, jest doSwiadczeniem jego zycia wewnetrzne-
g0, przezyciem jego osobowosci, spotkaniem z nim samym. To wyliczanie, czym
jest wczucie, wskazuje, ze ,,przedmiotem” wczucia jest samo istnienie drugiego.

Ku istnieniu drugiego zblizaja nas rozmaite akty, ale one — jak powiedziata-
by Stein — tylko zblizaja, trafiaja obok, zatrzymujg si¢ przed samym drugim Ja,
»dotykaja” czegos z niego, ale nie jego samego. Takimi aktami zblizenia si¢ do
drugiego jest wglad (Ein-Sicht) w niego, jego pojecie (Be-Greifen), jego zrozu-
mienie (Ver-Stehen). Zwréémy uwage na to, ze zrozumienie, pojecie czy wglad
moze dotyczy¢ réwniez jakiejs rzeczy, jej stanu. Jesli tak jest, to wglad, pojecie
i zrozumienie ,,istnienia” drugiego niczym szczegdélnym si¢ nie wyrdéznia od
istnienia tego wszystkiego, co poznajemy w obszarze czysto przyrodniczym.
A wczucie jest przeciez ukierunkowane na istnienie podmiotu, podmiotowego
istnienia nie mozna redukowac do istnienia przedmiotowego. Pokazanie zatem
istoty wczucia bedzie rdwnoznaczne z ukazaniem specyfiki istnienia drugiego
Ja. Wczuwajac si¢ w drugie Ja, ,,pozwalamy” drugiemu by¢ tak, jak on jest,
i takim, jakim on jest. Nie mozna istnienia podmiotu ,,sprowadza¢”, redukowaé
do istnienia przedmiotu.

Inna forma redukcjonizmu pojawia si¢ w swoistego rodzaju solipsyzmie,
w mniej lub bardziej Swiadomym bazowaniu na istnieniu wiasnego Ja. Stein

“Tamze, s. 25.
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pokazuje, w jaki sposéb teorie: a) nasladowania, b) asocjacji i kojarzenia oraz
c) wnioskowania przez analogi¢ nie tyle ttumaczg ,,spotkanie” z drugim, co
wskazuja, w jaki sposéb, jak sam przezywam samego siebie. Istnienie drugiego
jest pretekstem do zaglebienia si¢ mnie w siebie samego. Mozna to pokaza¢ na
przyktadach radosci i smutku, do ktérych w réznych sytuacjach odwotuje sie
Stein. Wykrzywiona (bélem), rozpromieniona (radoscig) twarz drugiego Ja jest
podstawa do wykrzywienia — promieniowania mojej twarzy, co pozwala mi — to
moje wykrzywienie badZ moje promieniowanie twarzy — na przezycie przeze
mnie bélu lub radosci, a tym samym wczucie si¢ w (sytuacje) drugiego Ja. Ja
przezywam sam siebie i moje przezycie ,,odnosz¢” do przezycia — istnienia dru-
giego Ja. Nie wychodze poza obszar wlasnego istnienia. Tutaj nie ma miejsca
na spotkanie i doswiadczenia istnienia drugiego. A przeciez dopiero wczucie
umozliwia mi bycie z drugim Ja.

Sytuacja nie zmienia si¢ istotowo réwniez wtedy, kiedy drugie Ja opowiada
mi o sobie, o swoim bélu czy swojej radosci. Wprawdzie teraz niczego nie mu-
sz¢ si¢ domyslaé, nie musze nic przypuszcza¢. Mam wiadomosci ,,z pierwszej
reki”, podmiot przezywajacy sam mOowi mi o sobie. On méwi prawdg, on rze-
czywiscie przezywa rados¢, jego udzialem jest bol. I tak jest — nie musimy pod-
dawac tego w watpliwos¢. Ale przeciez nie o to chodzi, czy kto§ méwi prawde,
czy nie. Tutaj chodzi o dos§wiadczenie istnienia drugiego. Dla mnie, dla stucha-
jacego wypowiedzi podmiotu przezywajgcego to opowiadanie, wyznanie jest
tylko ,.pustg wiedzg”. Jego przezywanie nie jest moim przezywaniem. Jestem
w stanie rozumie¢ jego bdl i radosé, i na tym koniec. Od wiedzy o bélu i radosci
nie ma przejscia do przezywania radosci czy bolu drugiego Ja.

Zblizamy si¢ do sytuacji majacych do czynienia z czuciem (Fiihlen), pojawia-
ja si¢ wyrazy, ktérych rdzen stanowi ,,czucie”. Z pewnoscig naszym udzialem
bylo juz wspét-czucie (Mit-Fiihlen), czy wspét-odczuwanie. Znam podstawy,
przyczyny, powody radosci mego przyjaciela: zdal egzamin, ciesz¢ si¢ razem
z nim; wiem o jego boélu z powodu utraty ukochanej osoby, sktadam mu nie
tylko wyrazy wspét-czucia, z catego serca mu wspéiczuje. Ale zwréémy uwage,
ze we wspot-czuciu czy wspot-odczuwaniu na pierwszym planie jest rados¢ lub
bél, sam przezywajacy, moj przyjaciel niejako mi uchodzi, zostaje przez to, co
si¢ wydarzyto, ,,zepchnigty” na drugi plan. Wiem, jakie znaczenia ma dla niego
zdany egzamin, wiem, czym jest dla niego utrata ukochanej osoby, ale to jest
wiedza o czyms$ waznym dla mego przyjaciela. Jego istnienie w tym wszystkim,
on sam zostaje zapoznany.

Podobnie ma si¢ sprawa we wspdlnym przezywaniu czegos, w ktérym to
przezywaniu dochodzi do poczucia jednosci (Eins-Fiihlen). My cieszymy si¢
razem! My wspdlnie cierpimy! Tym, co nas tgczy — jednoczy, jest radosc.
I w bélu jesteSmy jedno. Stanowimy jedno tylko w tym, co wspdlnie przezy-
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wamy. Nasza podmiotowos¢, nasze bycie zostalo ,,zepchnigte” przed to, co
przezywamy na drugi plan'®,

Wczucie — na co wskazuja powyzsze analizy — jest przezyciem swoistego ro-
dzaju. Na drodze do wczucia pojawia si¢ wiele trudnosci, nie znaczy to, ze wczu-
cie nie jest mozliwe. Doswiadczenie drugiego jest dosSwiadczeniem sui generis,
jego swoistos¢ polega na tym, ze udzialem jednego podmiotu staje si¢ istnienie
— Swiadomos¢ drugiego podmiotu. We wczuciu nie dokonuje si¢ zadne zawlasz-
czenie, zdominowanie jednego podmiotu przez drugi, lecz wspoét-istnienie. To
wspot-bycie nie jest ,,zatraceniem” si¢ w istnieniu drugiego Ja, lecz uczestni-
czeniem w duchowym obszarze. O swoistosci tego doSwiadczenia Stein pisze:
,»W moim nieZrédlowym przezywaniu czuj¢ si¢ niejako wiedziona przez prze-
zywanie Zrédlowe, nie doswiadczane przeze mnie, a jednak obecne, dajace znad
0 sobie w moim nieZrédtowym przezywaniu’'6.

We wczuciu mamy wigc takg sytuacje, w ktérej zostaje zachowane istnienie
mojego Ja i istnienie drugiego Ja, mozna i trzeba méwic¢ o wspoét-istnieniu, wspot-
byciu; wlasna podmiotowos¢ i podmiotowos¢ drugiego Ja zostaje utrzymana, zo-
staje zachowana niezwyklos¢ wlasna i drugiego.

Podsumowujac sytuacje wczucia i ukazujac jej perspektywy, Stein pisze:
»wczucie [...] jest doSwiadczeniem cudzej swiadomosci w ogéle, niezaleznie od
tego, jakiego rodzaju jest doswiadczany przedmiot i jakiego rodzaju podmiot,
ktérego Swiadomosci si¢ doSwiadcza. Mowa byta tylko o czystym Ja, o podmio-
cie przezywania — zaréwno po stronie podmiotu jak i przedmiotu; nic innego nie
wiaczyliSmy z zakres naszego badania. Tak witasnie wyglada doswiadczenie,
jakie pewne Ja w ogdle posiada z innego Ja w ogdle [jako przedmiotu doswiad-
czenia]. Tak czlowiek ujmuje zycie psychiczne swego bliZzniego, ale tak réw-
niez ujmuje — jako wierzacy — milosé, gniew, nakaz swego Boga i nie inaczej
moze Bog ujac jego zycie. Bog, majac poznanie zupelne, nie pomyli si¢ co do
przezy¢ ludzi tak, jak to ludzie migdzy sobg mylg si¢ co do swych przezy¢. Ale
i dla Niego ich przezycia nie bedg wlasnymi i nie przyjmg takiego sposobu pre-
zentowania si¢”!’.

Wczucia nie mozna zdefiniowaé, spotkania podmiotéw nie mozna uprzedmio-
towié. Wczucie mozna opisac i to tak, aby stato si¢ udzialem podmiotu — osoby
wczuwajacej. Opis wezucia zmierza do osiggniecia sytuacji wspétbycia z samym
drugim Ja. Osiggnigcie takiej sytuacji, jej glgbia zalezy w znacznej mierze od
podmiotu wczuwajacego, od Swiadomosci siebie samego, od danej osobowosci.

15Zob. R. Korer, Einfiihlung — Grundakt der (christlichen) Spiritualitiit, w: U. Dobhan, R.
Korner, Lebensweisheit fiir unsere Zeit. Edith Stein als Lehrerin der Spiritualitdt, Leipzig 2001,
s. 53.

10 zagadnieniu..., dz. cyt., s. 25

7 Tamze.
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Podmiot wezuwajacy musi ,,zdoby¢ si¢” na to, aby tak by¢ w przezyciach drugie-
go, by¢ wobec obcego istnienia, aby to byly jego przezycia i jego wspot-istnienie.
»~Przedmiotem” poznania w akcie wczucia jest istnienie drugiego.

Stein zajmuje si¢ — po analizach istoty wczucia — ontyczng konstytucjg czto-
wieka. Tym samym krag analiz niejako si¢ zamyka: aby przezy¢ spotkanie z dru-
gim Ja, trzeba pozna¢ samego siebie; aby poznaé samego siebie, trzeba przezy¢
spotkanie z drugim Ja. Najglebiej — ,,dotykajgc” podstaw mego istnienia — prze-
zywam sam siebie wtedy, kiedy przezywam siebie jako osobe, to znaczy, wtedy
kiedy dostrzegam siebie jako wartos¢ istniejaca w Swiecie wartosci, ,,[...] kazdy
wypad w krélestwo wartosci stanowi zarazem zwycigskie wdarcie si¢ do kréle-
stwa wlasnej osobowosci”'?.

Swiat wartosci jest $wiatem stanowiacym o czlowieku jako osobie. Osoba jest
wartoscig i wyborem wartosci cztlowiek najbardziej méwi o sobie, stanowi o so-
bie. Swiat wartosci jest $wiatem konstytucji i spotkania os6b. Stein pisze: ,.[...]
uchwycenie cudzych os6b jest konstytutywne dla wtasnej osoby. Oto w akcie
mitosci mamy wtargnigcie, resp. wskazywanie na wartos¢ osobowa, ktére nie jest
wartosciowaniem ze wzgledu na co$ innego; kochamy pewng osobe nie dlatego,
ze czyni ona dobro, wartos¢ jej nie na tym polega, ze czyni dobro (chociaz by¢
moze takze w tym wychodzi na jaw), lecz to ona sama jest wartoscig i «ze wzgle-
du na nig sama» ja kochamy”".

Cztlowiek jako osoba nie jest tylko ,,czlonem natury”, nie jest cialem wsréd
innych cial. Swiadomos¢, duch osoby ludzkiej, przekracza §wiat przyrody. ,,Swia-
domos¢ jako korelat swiata obiektéw nie jest przyroda, lecz duchem”?,

,»Lak jak we wtasnych Zrédtowych aktach wtasna, tak tez w aktach przezytych
we wczuciu konstytuuje si¢ cudza osoba. Kazde dzialanie drugiego [cziowieka]
przezywam jako wypltywajace z pewnego chcenia, a to znéw z jakiegos czucia™?!.
Czlowiek nie jest w stanie zrozumie¢ samego siebie bez drugiego Ja, ale i drugie-
go Ja nie jest w stanie zrozumie¢ bez rozumienia samego siebie. A zatem struktura
bytowa osoby wyznacza zakres tego, co dla niej jest zrozumiale, ,.tylko ten, kto
sam przezywa siebie jako osobeg, jako sensowng catos¢, moze zrozumiec inne 0so-
by”*?2. Im bardziej cztowiek rozumie samego siebie, tym bardziej jest ,,mistrzem
zrozumienia”, ,,mistrzem mitosci”.

Byt osoby ludzkiej nie jest monadyczny. Otwarty sposéb istnienia ludzkiej
osoby pozwala cztowiekowi by¢ 1 wspdl-by¢ z innymi. Istnienie osoby nie jest
istnieniem agresywnym, zmierzajagcym do zawladnigcia byciem drugiego w jego

8 Tamze., s. 133.
Y Tamze., s. 134.
XTamze., s. 121.
2'Tamze., s. 142.
2Tamze., s. 150.
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egzystencjalnej i esencjalnej innosci. Ta innos¢ jest niezbywalng wartoscig kazdej
osoby! We wczuciu dokonuje si¢ dosSwiadczenie drugiego Ja jako osoby w jej
pra-wlasnej wartosci, razem ze Swiatem wartosci, ktéry ona sobie przyswoila.
Weczucie jest wrazliwoscig na istnienie podmiotu, pozwalajacg na egzystencjalne
i esencjalne ,,ubogacenie” wczuwajacego.

5. WSPOLPATRONKA EUROPY

Europa nigdy nie stala przed takimi wyzwaniami jak dzisiaj. Sg to wyzwa-
nia plynace z przesztosci i nadchodzace z przysztosci. Podzialy narzucone jej
w przesztosci, zwlaszcza po II wojnie Swiatowej, zostaja w pokojowy sposéb
przezwycigzane. Droga ku jednosci jest jednak bardzo dluga. Nadchodzacej glo-
balizacji, a co za tym idzie i unifikacji Europa musi pokaza¢ swoja wtasng twarz.
Aby pierwsze i drugi ostatecznie si¢ stalo, spoleczefistwo europejskie musie okre-
$li¢ swojg tozsamosc.

Tozsamos¢ jest rozumieniem siebie, a to dokonuje si¢ w przyjeciu okreslo-
nych wartosci. Europejska wartoscig jest obraz czlowieka jako osoby ludzkiej
o niezbywalnej godnosci. W budowaniu spoteczefistwo europejskiego na wartosci
osoby ludzkiej dostrzegam aktualnos¢ i niezbywalnos¢ zycia i mysli Edyty Stein.
Jest to aktualno$¢ fundamentalna, stanowigca o prawdziwosci spotkaniu ze sa-
mym soba, z drugim Ja i z Bogiem. To spotkanie jest prawdziwe w tym sensie, ze
u jego ontycznych podstaw jest mitos¢. Bez watpienia mitos¢ stanowi fundament
zycia i twérczosci Stein, nawet w pierwszej fazie, znaczonej wysitkiem naukowym
— fenomenologicznym i postawg ateistyczna.

Czlowiek jako osoba objawia si¢ w zyciu duchowym, w ukierunkowaniu na
bycie — dla — drugiego. U podstaw zycia w pelni ludzkiego musi by¢ mitos¢. Ab-
solutyzowanie wiasnego istnienia jako jednego i jedynego, egoizm i solipsyzm
jest zniewazaniem podmiotowego bycia. Ukierunkowanie zycia i twdrczosci na
siebie, drugiego i Boga stanowi o fundamentalnej aktualnosci Stein dla jednocza-
cej si¢ dzisiaj Europy.

Na progu trzeciego tysigclecia papiez Jan Pawel II oglosit Edyte Stein wspot-
patronkg Europy. Zwrdcil uwage na to, ze ,,w zlozonej historii Europy chrzes-
cijafistwo stanowi element kluczowy i decydujacy [...]; wiara chrzescijariska
uksztaltowata kulture kontynentu i splotta si¢ nierozerwalnie z jego dziejami, do
tego stopnia, ze nie sposob ich zrozumie¢ bez odniesienia do wydarzen, jakie
dokonaly si¢ najpierw w wielkiej epoce ewangelizacji, a nastgpnie w kolejnych
stuleciach”®. Wielkosé, a tym samym aktualnos¢, Edyty Stein — Sw. Benedyk-

2 List apostolski motu prioprio oglaszajacy sw. Brygide Szwedzka, §w. Katarzyng ze Sieny i §w.
Teres¢ Benedykte od Krzyza Wspdétpatronkami Europy, 1 X 1999.
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ty od Krzyza polega na tym, ze ona ,,calym swoim zyciem — jako myslicielka,
mistyczna i me¢czenniczka — przerzucita jak gdyby most migdzy swoim zydow-
skim pochodzenie a wiarg w Chrystusa, prowadzac z niezawodng intuicja dia-
log ze wspotczesng myslg filozoficzna, a na koniec stajg si¢ przez meczenstwo
—w obliczu straszliwej hariby Shoah — rzeczniczka racji Boga i cztowieka. Stata si¢
symbolem przemian dokonujgcych sie w cztowieku, kulturze i religii, w ktérych
kryje si¢ sam zarodek tragedii i nadziei kontynentu europejskiego’.

W akcie oglaszania patronek Europy papiez nie waha si¢ wskaza¢ na mysl filo-
zoficzng Stein; ,,[...] wlaczywszy sie w nurt mysli fenomenologicznej, Edyta Stein
potrafita dostrzec w niej odpowiedZ na wymogi rzeczywistosci obiektywnej, ktéra
nie zostaje bynajmniej wchionigta przez podmiot, ale jest uprzednia wobec niego
i stanowi miar¢ jego poznania, nalezy jg zatem bada¢ w postawie skrupulatnego
obiektywizmu. Trzeba si¢ w nig wstuchiwac, odkrywac ja zwlaszcza w cztowieku
dzieki zdolnosci do «wczucia» (stowo szczegdlnie drogie Edycie), ktére pozwala
w pewnej mierze przyswoi¢ sobie doswiadczenie drugiego czlowieka .

,»Oglosi¢ dzisiaj Sw. Edyte Stein Wspodipatronkg Europy znaczy wzniesé
nad starym kontynentem sztandar szacunku, tolerancji i otwartosci, wszywajac
wszystkich ludzi, aby si¢ wzajemnie rozumieli i akceptowali, niezaleznie od réz-
nic etnicznych, kulturowych i religijnych, oraz by starali si¢ budowac spoteczeri-
stwo prawdziwie braterskie”?,

Jak Bég chrzescijan jest Bogiem wszystkich ludzie i nie jest zagrozeniem dla
nikogo, tak przeslanie papieskie ogtaszajace Edyte Stein wspétpatronka Europy
jest skierowane do wszystkich ludzi dobrej woli, aby zmierzali ku petni zycia
osobowego. Do politykéw Ojciec Swiety zwraca sie z prosba, aby znajac zycie
i tworczos¢ Edyty Stein, wypracowali kulture i etyke jednosci. W tej etyce nie
mozna utozsamiaé tolerancji i szacunku z obojetnoscig i sceptycyzmem, gdyz
grozi to jednoczacej si¢ Europie powrotem do zbrodni przeciw ludzkosci.

Nadziejg i zagrozeniem na drodze jednoczacej si¢ Europy jest sam czlowiek,
dlatego filozoficzny zamyst nad cztowiekiem i postgpujace za nim ksztalttowanie
wlasnej osobowosci jest tak istotne dla przysztosci.

6. NAGRODA SPECJALNA

Miedzy Krajem Zwigzkowym Dolnej Saksonii a Slaskiem zaistniaty po I woj-
nie swiatowe] szczegblnego rodzaju wiezy: Dolna Saksonia stata si¢ dla wielu
Slazakéw ich druga ojczyzng. Aby pielegnowaé przesziosé, w ktérej przeciez sg

Tamze.
2 Tamze.
2% Tamze.
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korzenie tozsamosci, Dolna Saksonia ufundowata w roku 1977 dla Slazakéw zy-
jacych w Niemczech Nagrode Kulturalng Slaska, bedaca znakiem wiezi taczacej
ich nowg ojczyzne ze starg. Charakter Nagrody zmienit si¢ w roku 1991, kiedy
podjeto, w duchu porozumienia i pojednania, wyrdéznianie i nagradzanie wybit-
nych osobowosci ze swiata literatury, sztuk plastycznych i muzyki zwigzanych ze
Slaskiem. Zmieniona formuta Nagrody nie izolowata ludzi ze Slaska, lecz otwie-
rata na Slask. Publiczne honorowanie twércéw kultury z Niemiec i Polski miato
— takie bylo przestanie fundatoréw — utatwi¢ spotkania ludzi zwigzanych pocho-
dzeniem lub twdrczoscia z europejsko-slaskim pejzazem kulturalnym?’.

Nagrode Kulturalng Slaska Kraju Dolnej Saksonii za rok 2006 przyznano Sieg-
bertowi Amlerowi — rzeZbiarzowi i malarzowi z Niemiec, urodzonemu w Jeleniej
Gorze, oraz Malgorzacie Dajewskiej — artystce pracujgcej w szkle, dziekanowi
Wydziatu Ceramiki i Szkta w Akademii Sztuk Pigknych we Wroctawiu. Nagrode
Specjalng otrzymato Towarzystwo im. Edyty Stein we Wroclawiu.

Formuta Nagrody nie przewiduje honorowania organizacji. Dla Towarzy-
stwa im. Edyty Stein zrobiono wyjatek. Tym samym zwrécono uwage na wielkg
wroctawianke i ludzi przejetych jej zyciem i1 twérczoscia. Stowa laudacji, w wie-
lu miejsca bardzo osobiste, wyglosita R6za Thun, podkreslajac, ze cztonkowie
Towarzystwa byli wsréd wyznaczajacych droge do wspdlnej Europy. ,,Ci miodzi
ludzi zwracali uwage tam, gdzie byla mowa o trudnych relacjach z Niemcami.
Zawsze czulam ich che¢ poznania sgsiada, o ktérym w Polsce tak duzo si¢ mowi,
a tak naprawde mato si¢ go zna. Na wlasng reke poszukiwali kontaktu, wymiany,
spotkania [...] rozbijali stereotyp, ktérym niemal wszyscy w Polsce jestesmy ob-
cigzeni”®. Oni budowali i budujg mosty, bo majg Edyte Stein za patronke. Ona
»pojawiala si¢ w ich opowiesciach, byta ich argumentem w debatach, byta ich
przewodniczka w dziataniach. Mialam czg¢sto wrazenie, ze «ci od Edyty Stein»
majg do niej osobisty stosunek”. Z pewnoscia, bo potrafili si¢ w nig wezud. ,,Dom
Edyty Stein staje si¢ coraz wyraZniejszym i coraz cenniejszym adresem na mapie
Wspdlnej Europy”?.

Arkadiusz Hojny, prezes Towarzystwa im. Edyty Stein we Wroctawiu, podzie-
kowat za przyznanie Nagrody. Nagroda jest — jego zdaniem — uhonorowaniem
tych wszystkich, ktérzy w ciagu 17 lat dziatalnosci Towarzystwa przyczynili si¢
do jego powstania, rozwoju i obecnego ksztattu, tych, ktérzy wspierajg Towa-
rzystwo materialnie i z nim wspodlipracujg. ,,Naszg najwickszg dumg jest oczywi-

2" Zob. Kulturpreis Schlesien des Landes Niedersachsen 2006. Verleihung durch den
Niedersdchsischen Minister fiir Inneres und Sport am 16. September 2006 in Hirschberg (Nagroda
Kulturalna Slaska Kraju Dolnej Saksonii 2006. Wreczenie przez Ministra Spraw Wewnetrznych
i Sportu Dolnej Saksonii 16 IX w Jeleniej Gorze).

BLaudacja, w: Kulturpreis...

¥Tamze.
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$cie piekniejacy dom rodzinny naszej patronki przy ul. Nowowiejskiej 38, zwany
Domem Edyty Stein”*. Budynek przy Nowowiejskiej nie jest muzeum, chociaz
gromadzi i pielggnuje si¢ w nim wszystko, co pozostato z przesztosci rodziny
Steinéw. Budynek jest domem, miejscem spotkari ludzi r6znych narodéw i religii,
ktérzy, mimo réznic, w tym miejscu czujg si¢ jak u siebie, czyli w domu. Czlon-
kowie Towarzystwa pragng ,,przyczyni¢ si¢ do budowy europejskiego spoteczeri-
stwa obywatelskiego. Mamy nadziej¢, ze Edyta Stein nad nami czuwa i mimo ze
pojednanie miedzy narodami nie jest wolne od chwastéw i jalowych gleb, to chce-
my stanowi¢ wypielggnowany ogrdd dialogu” — tymi stowami zakoriczyl swoje
przeméwienie A. Hojny?!.

7. ZAKONCZENIE

Pigtnastolecie istnienia Towarzystwa im. Edyty Stein we Wroctawiu, zazna-
czono w jej miescie rodzinnym zorganizowaniem konferencji pod znamiennym
tytutem: Europejskie dziedzictwo Edyty Stein*2. W tym przypadku dziedzictwo
nie jest balastem, lecz impulsem ku pelni zycia osobowego i spotecznego. Zy-
cie 1 twdrczos¢ Stein, zwlaszcza problematyka wczucia, sa o fundamentalnym
znaczeniu dla jednoczacej sie Europy, w zglebianiu tajemnicy wlasnego istnienia
i wspot-istnieniu ludzi odmiennych narodowosci, kultur i religii.

Zusammenfassung

Die Aktualitit des Lebens und Werkes von Edith Stein
fiir das Europa auf dem Wege der Einigung.

Eb. Avé-Lallemant hat auf der Konferenz in Wroctaw (Breslau) im Jahre 1991, anléss-
lich des 100-ten Geburtstags von Edith Stein, einen Vortrag iiber die Aktualitit Edith Ste-
ins gehalten. Nach fiinfzehn Jahren haben seine Thesen nichts verloren, im Gegenteil: auf
dem Weg der Einigung Europas ist das Leben und Schaffen Steins von grosster Bedeutung
(2). Das Fundament der europiischen Einigung miissen gemeinsame Werte bilden, die im
Bilde des Menschen, im Verstehen seiner Freiheit und in seiner Geschichte zu finden sind
(3). Die Einfiihlung, verstanden als Begegnung zwischen meinem Ich und dem anderen
Ich in der Wahrheit seiner Existenz, entscheidet iiber die ndhere und weitere Zukunft Eu-

9 Podzigkowanie, w: Kulturpreis...

S Tamze.

32 Europejskie dziedzictwo Edyty Stein. Materialy z konferencji z okazji 15-lecia istnienia
Towarzystwa im. Edyty Stein w Polsce, Wroctaw 2005 (Das europdische Erbe Edith Steins.
Materialien der Konferenz anlédsslich des Jubildums zum fiinfzehnjdhrigen Bestehen der Edith-
Stein-Gesellschaft in Polen, Wroctaw 2005).
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ropas, iiber seine echte Einigung (4). Papst Johannes Paul II hat dies allen Europiern ge-
zeigt, indem er Edith Stein an der Schwelle ins dritte Jahrhundert zur Mitpatronin Europas
erklirt hat (5). Die Regierung des Landes Niedersachsen hat der Edith-Stein-Gesellschaft
in Wroclaw (Breslau) — vielen Menschen, die im Geiste Steins leben, arbeiten und wirken,
die zur Versohnung zwischen Nationen, Kulturen und Religionen beitragen — den Kul-
turpreis Schlesien 2006 verliehen (6). Man kann sagen, dass das europidische Erbe Steins
fiir niemanden eine Belastung, sondern fiir viele ein Impuls und Ansporn zur Fiille des
personalen und sozialen Lebens ist.

Stowa kluczowe: Edyta Stein, wczucie, pojednanie, jednos¢, Europa



