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Czesc¢ I Ateistyczna ideologia, mentalnosc i organizacja (s. 151-248), groma-
dzi nastgpujgce rozwazania: 1) M. Scharfe, Dyletanci ateizmu. Wqtpienie i bez-
boznos¢ w europejskiej kulturze ludowej; 2) E. Stolting, Wierzqcy ateizm. Proba
stabilizacji radzieckiego pochodzenia; 3) U. Nako, Liberalno-nacjonalistyczni,
socjalistyczni i narodowi wolnomysliciele w latach 1848-1881. Historia poczqt-
kow zorganizowanego ateizmu w niemieckim obszarze jezykowym; 4) G. Kehrer,
Ateizm light. Ciche pozegnanie z kosciotami w starych landach, 5) H. Groschopp,
Ateizm wschodnioniemiecki — trzecie wyznanie; 6) M. Droege, Ateizm w niemie-
ckim prawie religijnym.

Jesli nawet przedstawione tutaj prace koncentrujg si¢ na ateizmie okreslonej
czesci spoteczenistwa niemieckiego, to adresowane sg do 0séb zainteresowanych
w szerokim sensie sprawami religii i polityki. Zajmujacy si¢ fenomenem religii
muszg zwrdci¢ uwage na rzeczywistos¢ zjawiska ateizmu w formie zorganizo-
wanej lub spontanicznej. Zajmujacy si¢ politykg zdajg sobie od dawna sprawe ze
znaczenia czynnika religijnego w zyciu spolecznym. Przy czym — tak dla filozo-
fow, jak i dla politykéw — analizy przesztosci i terazniejszosci winny przektadad
si¢ na ksztattowanie przysztosci. Trzeba mie¢ na uwadze, ze niedowartosciowanie
zjawisk religijnych prowadzi z zasady do przewartosciowania zjawisk areligij-
nych, np. zjawiska sekularyzacji czy laicyzacji. Zycie indywidualne i spoleczne
kieruje si¢ okreslonymi prawami, mozna w nim wskazac pewne cykle. Jesli zatem
ateizm ma — jak niekt6rzy twierdzg — tak fundamentalne znaczenie dla filozofii
przy budowaniu obrazu cztowieka i §wiata, dla krytyki religii, czyli sprawdzania
jej prawdziwosci, to réwniez to samo mozna i trzeba powiedzie¢ o religii, w kto-
rej cztowiek znajduje zrozumienie siebie i Swiata i z jej podstaw przeprowadza
krytyke ateizmu, czyli sprawdza jego wiarygodnos¢. Rzeczowy, powazny dialog
miedzy teistami a ateistami jest we wspolczesnym swiecie wskazany, a nawet
konieczny. Taki dialog jest wyrazem szacunku cztowieka dla czlowieka. Dialog
prowadzony w atmosferze wzajemnego szacunku w kazdym przypadku prowadzi
do lepszego poznania stanowiska drugiego, ale i wtasnego stanowiska.

ks. Jerzy Machnacz

Marian Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej,
WAM, Krakéw 2006, ss. 400

Naktadem Wydawnictwa WAM trafia do naszych rak ksigzka Mariana Grabow-
skiego Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej. Autor jest profesorem fi-
lozofii na UMK w Toruniu i doktorem habilitowanym fizyki. Zajmuje si¢ etyka
i antropologia, opublikowat takze artykuty z dziedziny fizyki. W Historii upadku
Grabowski podejmuje si¢ zadania kontynuacji i rozwiniecia ,,antropologii ade-
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kwatnej”, zarysowanej przez Jana Pawtla II w ramach srodowych katechez pt.
Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Mialaby to by¢ antropologia, ktéra korzysta-
jac z biblijnego przekazu, prébuje w sposéb pelny, nieredukcjonistyczny, wyrazié
prawde o cziowieku, o jego zakorzenieniu w materii, ale tez o jego swoistosci,
o zasadniczej niesprowadzalnosci do tego, co materialne i czysto naturalne.

Ksiazka sktada si¢ z ciggu rozdzialéw poddajacych filozoficznej egzegezie
zawarty w Ksiedze Rodzaju opis stworzenia cztowieka i jego pierwszego upad-
ku. Po przytoczeniu odpowiedniego fragmentu Genesis (Rdz 2,8-3,24), bedacego
przedmiotem analiz, autor zatrzymuje si¢ na metodologii zastosowanej przez Jana
Pawta II we wspomnianych katechezach. Kolejne rozdziaty to filozoficzna inter-
pretacja biblijnych symboli: samotnosci Adama, nagosci, drzewa poznania dobra
i zta, drzewa zycia, zerwania i skosztowania owocu. Antropologiczng wyktadnie
otrzymujg przeprowadzone rozmowy czlowieka z wezem i cztowieka z Bogiem
oraz mowy Boga do weza i do upadlego czlowieka. Interpretacje te sg niejedno-
krotnie konfrontowane z przestaniem ewangelicznym.

Antropologia adekwatna wydaje si¢ od strony badawczej zadaniem wyjatkowo
trudnym. Ma to by¢ siegniecie do najgiebszych Zrédet cztowieczenstwa. Antro-
pologia ta nie moze zadowoli¢ si¢ niejako zewnetrznym ogladem bytu ludzkiego
i uyjmowaniem go w kategoriach czysto ontologicznych, ale ma zaczerpna¢ z bo-
gatego, fundamentalnego doswiadczenia, ktére zachodzi w ludzkiej podmiotowo-
Sci. Jest to jednoczesnie proba wykorzystania tego, co o cztowieku méwi Biblia.
Pismo Swiete bowiem ,,nie tylko objawia Boga, ale prawdziwie objawia czlowie-
kowi jego samego, jego istotg” (s. 16).

Profesor Grabowski adekwatnos¢ te rozwija w swietle zasadniczego jego zda-
niem doswiadczenia czlowieka — przezywania wartosci. Stad tez wiasnie aksjo-
logia jest zarazem antropologia, i to antropologia w peini rozwinieta, gdyz przez
analiz¢ przezywania wartosci siggamy do tego, co fundamentalne i pierwotne
w czlowieku. W Genesis Swiat wartosci symbolizujg drzewa ederiskiego ogrodu.
Autor powoli i doglgbnie przeprowadza nas przez to bogactwo biblijnej symboli-
ki, budujac antropologig, ktéra jednak nie moze zatrzymywac si¢ na tekscie Pis-
ma Swietego, lecz musi ,,nabra¢ wlasnego zycia” (s. 56). Taka wizja czlowieka
staje si¢ zatem hermeneutyka interpretujacg biblijne symbole w sposéb komple-
mentarny, zar6wno w aspekcie przezywania przez cztowieka jego cielesnosci, jak
i w aspekcie rozwoju ludzkiego ducha. Ponadto antropologia adekwatna ma by¢
fenomenologia, ktéra w ramach analiz §wiadomosci podmiotu siega w upadiym
cztowieku do resztek jego niewinnosci, do tych stanéw ducha, ktére sg nam juz
w duzej mierze obce, a ktére byly udzialem cztowieka w Edenie.

Juz na poczatku ksigzki, po ukazaniu symboliki rajskiego ogrodu jako swiata
dostgpnych i przezywanych przez cziowieka wartosci, czytelnik moze byé za-
skoczony przywotaniem i rozwinigciem $mialej orygenesowskiej interpretacji
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symbolu powstania niewiasty wzietej z zebra Adama, ktéra widzi tu stworzenie
ludzkiego ducha. Nie dos¢ na tym! Jedng z zasadniczych tez Historii upadku jest
stwierdzenie, ze wyrazem tego, co duchowe w czlowieku, nie jest poznanie inte-
lektualne, samoswiadomos¢, wrazliwos¢ aksjologiczna i religijna, przezywanie
wolnosci, czysto ludzka mitos¢ i dobro€. Sg to raczej przejawy ludzkiej psychofi-
zycznosci, cztowieczej doskonatosci, ktéra ma jednak charakter czysto naturalny.
Czyms radykalnie odmiennym jest pierwiastek duchowy w cztowieku, pochodza-
cy od Boga jako skutek Jego stwoérczej interwencji. Czym jest ten ludzki duch?
Niewiele o nim mozemy powiedzie¢. Pokrywa sie z tym, co w cztowieku jest jego
indywidualnoscia, niepowtarzalnoscia, intymnym powotaniem zyciowym. Duch
jest miejscem spotkania z Bogiem, sferg obecng w nas, gdzie spetnione zosta-
ja najgitebsze ludzkie pragnienia, lekiem na nasza ,,Adamowg samotnos¢” wsréd
drzew ogrodu, czyms innym niz nasza psychofizyczna natura, w ktérej, owszem,
styszymy gtos Transcendentnego, ale nie umiemy si¢ z Nim spotkac.

Ludzki duch jest czyms zadanym, niedojrzalym, takze w stanie pierwotnej nie-
winnosci. Czlowiek przed upadkiem jest ,,nagi’: podlega stabosciom, ale tez jest
otwarty na Boga. Jego niedoskonatosci sg szansg na doswiadczenie Boga zywego.
Cztowiek rozwija si¢ duchowo w obszarach dobra, prawdy i wolnosci. Jest to jed-
nak rozwéj, ktéry wymaga sytuacji prob. Najbardziej fundamentalnie doswiad-
cza cztowiek takiej préby, gdy otrzymuje od Boga zakaz ,.spozywania owocow
drzewa poznania dobra i zta”. Zakaz ten jest préba ufnosci, a zarazem, w obsza-
rze dobra, ostrzezeniem ,,przed samowolnym otwarciem perspektywy agatycznej
w ogoble” (s. 257-258), polegajagcym na absolutyzacji ograniczonego dobra i zla.

Ztamanie tego zakazu, ,,skosztowanie owocu”, jest kataklizmem duchowym.
Wynika z ludzkiej niedojrzatosci. Jest ulegnigciem w sytuacji proby, a jednoczes-
nie skrzywdzeniem ufnej, dziecigcej jeszcze niewinnosci przez ztego ducha — ku-
siciela. Jako taki upadek jest ,,arcygrzechem” (s. 234). Polega na odstapieniu ,,0d
swego indywidualnego powotania, od Bozego planu dotyczacego mojej osoby,
planu realizowanego na fundamencie mojej wolnosci. [...] Ztamanie ederskie-
go zakazu [...] skutkuje tragiczniej niz prosty akt niepostuszenstwa, naruszenia
porzadku stworzenia, ktéry jest zwykle mieszankg krngbrnosci, glupoty i nega-
tywnego zewnetrznego wptywu. Niepostuszenstwo skutkuje okazjonalng krzyw-
da, natomiast ederiskie niepostuszenistwo odksztalca duchowa nature czlowieka,
ktéra funduje Boze stowo czynigce z ludzi powiernikéw polecenia. I tak dzieje sie
nie tylko z Adamem i jego «niewiastg», ale z kazdym” (s. 234-235). W efekcie
nic nie zmienia si¢ W zewngtrznym obrazie zycia czlowieka, zmienia si¢ jednak
diametralnie jego sytuacja duchowa. ,,Poznajac dobro i zto”, cztowiek odrzuca
swoje zasadnicze powolanie, ktérego realizacja miata doprowadzi¢ go do jednosci
z Bogiem. Swdj los, znaczgce sytuacje zyciowe zaczyna traktowac jako dobro lub
zlo ostateczne. Absolutyzacja dobra i zta przejawia si¢ zar6wno w postaci niepo-
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hamowanego zadurzenia si¢ w sukcesie, jak i zatopienia si¢ w rozpaczy, co w obu
przypadkach ostatecznie stanowi separacje od Boga.

Stan cztowieka po upadku mozna okresli¢ jako zatarcie si¢ sSwiadomosci jego
tozsamosci. Jest swoistym zapomnieniem tego, co duchowe, a co rozwijalo si¢
w okresie pierwotnej niewinnosci. Autor, opisujgc fenomenologicznie rézne po-
stawy ludzkie w fundamentalnych obszarach dobra, prawdy i wolnosci, prébuje
doszukac si¢ sladéow ludzkiego ducha, niejako odtworzy¢ pierwotne zreby czto-
wieczeristwa, to, co nas najistotniej stanowi. Na kartach ksigzki odnajdziemy za-
czerpnigte z zycia wspodlczesnego czltowieka liczne przykiady kontynuacji pierw-
szego upadku, odstepstw od wtlasnej, indywidualnej linii powotania. Zarazem
bedziemy mogli odkrywac to, co w nas zostato z pierwotnej niewinnosci: ufnos¢é
w dobro¢ rzeczywistosci, akceptacje stabosci, uszanowanie i wrazliwos¢ na war-
tosci osobowe, updr i utnos¢ przy realizacji naszego zyciowego powotania wbrew
napotykanym trudnosciom.

W ksiazce wielokrotnie podkresla si¢ prawde o wielkosci czlowieka mimo jego
upadku — wszak jest on podobny do swego Stwércy; moze zy¢ wbrew Bogu, wbrew
swemu powolaniu, a jednak tworzy¢ wielkie dzieta, budowac potezne cywilizacje
irozwija¢ wysublimowang kulturg. Moze zdobywac i przeksztatcaé powierzony mu
Swiat. Zarazem po upadku cztowiek z woli Boga zaczyna doswiadcza¢ nowych sta-
bosci: poczucia bezsensu i niespelnienia, ktére maja ograniczy¢ jego tworcza pote-
ge. Stabosci te, pozornie przeciwne cztowiekowi, majg si¢ jednak sta¢ nowym miej-
scem spotkania z Bogiem. Jak pisze autor: ,,sensem takich ograniczei jest ochrona
wiezi z Bogiem, ktére nieodwotalnie zniszczylibysSmy porwani przez swoje «Boze
podobieristwo» bez rzeczywistej wigzi z Bogiem zywym” (s. 381).

Wiele kwestii poruszonych w ksigzce pobudza do myslenia. Czy ludzki duch
w tej koncepcji nie jest czym$ zbyt nieokreslonym, prawie beztresciowym, nie-
uchwytnym, jesli wtasnie nie przypiszemy mu gieboko ludzkich przymiotéw, ta-
kich jak rozumnosé, wolnos¢ i naturalna dobro¢? Czy wiasnie rozumnos¢ wciaz
nie powinna dzierzy¢ palmy pierwszenstwa wsréd najwyzszych przejawéw ludz-
kiego bytowania? Dzigki rozumnosci, cho¢by zbytnio nierozwinigtej, otwieramy
si¢ poznawczo na Swiat wartosci. A czyz mozemy bezdyskusyjnie przyjaé ten
Swiat wartosci jako zasadnicze Srodowisko egzystencji i realizowania si¢ cztowie-
ka jako cztowieka? Warto wpierw zastanowic si¢ nad statusem ontycznym warto-
Sci jako takich, by nastgpnie decydowac o tym, w jakim wymiarze rzeczywistosci
cztowiek realizuje si¢ najpelnie;j.

Patrzac na antropologie adekwatng w aspekcie metodologicznym, nalezaloby
przemysle¢ rolg danych ptynacych z Objawienia. W jakim stopniu mozemy ko-
rzysta¢ w filozofii z biblijnego przekazu o stworzeniu czlowieka, o jego rozwoju
duchowym, o upadku bgdacym sprzeniewierzeniem si¢ sobie i Bogu? Na ile jest to
jeszcze filozofia ujmujaca cztowieka w ramach przyrodzonego rozumu? Z drugiej
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strony prawda o cztowieku to prawda przede wszystkim o jego wnetrzu, o jego
doswiadczeniu w dwoéch kierunkach: wlasnej przewagi ontycznej nad naturg i za-
razem tesknoty za Nieogarnionym. Fenomenologiczne wnikniecie w sens ludzkiej
rzeczywistosci, w istote tego, co w czlowieku wydarza si¢ wlasnie jako przejaw
pelni jego czlowieczenistwa, moze stanowi¢ wlasciwg droge odkrywania ludzkiego
ducha, bedacej zarazem droga ku prawdzie o Bogu mitujacym czlowieka.

Niewatpliwym walorem Historii upadku jest to, ze w ksigzce tej natrafiamy na
antropologie ujmujacg cztowieka catosciowo i poruszajacg zasadnicze filozoficz-
ne zagadnienia w odniesieniu do cztowieka i jego bytowania. Autor przeprowa-
dza w Swietle Genesis wiele analiz podstawowych kategorii antropologicznych,
zastanawia si¢ nad istota prawdy, wolnosci, moralnosci, sumienia, celu cztowie-
ka. I chociaz niektére wnioski zaskakuja, to zarazem wskazuja na to, jak bogata
w sensy jest symbolika pierwszych kart Ksiegi Rodzaju, ile nowego moze wnies¢
odswiezajace spojrzenie na cztowieka w swietle Biblii. Zarazem jest to spojrzenie
wyrastajace z wielowiekowej refleks;ji filozoficznej nad cztowiekiem, ze zoriento-
wanej religijnie mysli chrzescijariskiej i z korzystajacej z ludzkiego doswiadcze-
nia filozofii podmiotu.

Historia upadku jest takze gleboko osadzona w tradycji Kosciota, w przekazie
prawd o cztowieku, poczawszy od ojcéw Kosciota, poprzez niewymienione, ale
widoczne wpltywy refleksji mistykéw i mistrz6w duchowosci chrzescijanskiej, az
po filozoficzng twoérczos¢ Karola Wojtyly i nauczanie Jana Pawta II.

W swym najbardziej podstawowym wymiarze ksigzka ta jest kontemplacja
cztowieka jako imago Dei. Mozemy odkrywaé tu zagubiony sens naszego czto-
wieczenistwa, odnajdywac¢ prawde o nas samych, prawde niekoniecznie zia, nie-
koniecznie demaskujacg zto tkwigce w nas. Jest to raczej wydobywanie tego, co
w cztowieku dobre, co w nas podobne do Stwércy. Wydaje si¢ zarazem, ze jest to
dopiero poczatek takiego odswiezajgcego spojrzenia na cztowieka, tak jak Ksigga
Rodzaju jest tylko poczatkiem naszej dtugiej historii powrotu do Boga.

Wojciech Rojek

Tomasz Wytrwal OP, Pojecie ,,Rodzina Dominikariska”

w Swietle akt kapitut generalnych Zakonu Kaznodziejskiego
w latach 1946-2001, Rozprawy naukowe i opracowania
Katedry Prawa Kanonicznego 4, Wroctaw 2007, ss. 267

W roku akademickim 2006/2007 Katedra Prawa Kanonicznego Papieskiego Wy-

dziatu Teologicznego we Wroctawiu zainicjowata seri¢ wydawnicza: ,,Rozprawy
naukowe i opracowania”. Praca o. Tomasza Wytrwata OP pt. Pojecie ,,Rodzi-



