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PRZESILENIE WSPOLCZESNOSCI

Kiedys socjolog poznariski Florian Znaniecki opublikowal bodaj w roku 1934
ksigzke pt. Ludzie terazniejsi a cywilizacja przesztosci'. Nie mogt przewidzied,
co si¢ stanie w ciggu ponad 70 lat, ktére dzielg nas od jego zatozer. Dzigki
gwaltownym wydarzeniom ostatnie dziesi¢ciolecia stawaly si¢ dluzsze anizeli
stulecia w czasach nowozytnych, a rozleglejsze niz kilka wiekéw w okresie
sredniowiecza.

Totez o sposobie zycia, przyjmowanym po roku 1989, a w koicu w pierwszej
dekadzie XXI wieku przez zjednoczong Europe z Zachodu, jego interpretatorzy
moéwig badZ jako o dekompozycji czy nawet o dekadencji cywilizacji, 1 to na
skutek wyczerpania si¢ zasobow kulturowych, badz tez przeciwnie — uwazajg te
trudnosci za wyzwanie, challange, ktére sprowokuje raczej pobudzenie energii
duchowych w kierunku jej odnowy. Papiez Jan Pawet I w adhortacji Ecclesia in
Europa podejmowat krytyke tendencji dekadenckich, co nazywat na ogét kulturg
Smierci, projektujac jednak w zamian z nadziejg cywilizacj¢ mitosci.

W tych rozlegtych ramach musimy dostrzec rol¢ i znaczenie stowarzyszenia
katolickiego, Akcji Katolickiej, jej miejsce w Kosciele, ale tez w procesach spo-
tecznych, choéby w transformacji rozwijajacej si¢ demokracji w zyciu publicz-
nym, a wigc w Swiecie.

'F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Poznan 1934.
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Zapytajmy S$miato: Kto dokona owego oczekiwanego pobudzenia kulturo-
wego, kto nauczy poznawaé to, co wywotuje dgzenia, co pobudza do dzialania
i uczestnictwa? Kto wskaze owg lini¢ napiecia miedzy tym, kim czlowiek jest,
a kim powinien by¢?

Jesli wymieni¢ osobowos¢ kulturowg cztowieka, a o to w dzisiejszym swiecie
chodzi, to Znaniecki uzaleznial jg od cywilizacji, w ktérej wyrastat, od sposobu,
w jaki zostal w nig wprowadzony, i wreszcie od rdl spotecznych, jakie spetnia.
Jest mowa o kulturowym ideale osobowosci, ale taczy sie go z rolg spoteczng
w stopniowej przebudowie swiata. Jak pojmowac rolg spoleczng, ktérg maja spet-
nia¢ stowarzyszenia, chocby Akcja Katolicka, w ksztaltowaniu moralnego pozio-
mu spotecznosci?

Rozumienie roli, roli spolecznej, sprowadza si¢ do sumy uzaleznionych od
siebie wzoréow zachowar, ktére skupione wokét swoistych funkcji zbiorowych,
a wigc czynnosci i dziatan, zmierzaja do wspdlnego celu®. Ujecie socjologiczne
nie odbiega od klasycznych wyobrazen tomistycznych, gdzie méwi si¢ o zjedno-
czeniu ludzi do osiagania czego$ wspélnego — do przeprowadzenia dobra wspdl-
nego, do zrealizowania jakiej$ wartosci’.

Natomiast o stowarzyszeniu, ze wzgledu na obowigzujacy je statut, mozna twier-
dzi¢, ze jest instytucja. Podejmuje bowiem okreslone, ustalone sposoby dziatania.
Stowarzyszenie jest zatem mniejsza lub wieksza grupa ludzi, ktérzy w okreslony
sposGb zmierzajg do urzeczywistnienia uporzgdkowanego systemu wartosci®.

Charakterystyczne wartosci, cele, kryteria postgpowania zwigzane z krzewie-
niem moralnosci chrzescijariskiej w zyciu publicznym sg tak liczne, ze mozemy
opisac tylko te najwazniejsze, czerpiac przy ich zestawieniu z gtéwnych zatozen
spotecznego nauczania Kosciota.

ZebralisSmy kilka wyjasnieri wstgpnych, tak aby przedstawi¢ kolejnos¢ po-
szczeg6lnych etapow myslowych, ktére majg odpowiedzie¢ na krazace wokot tej
problematyki pytania.

1. Ksztatcenie wewngtrzne — obecnos¢ w swiecie z wnetrza wiezi z Bogiem

2. Swieckos¢ — w Swiecie, ale nie ze Swiata

3. Interpretacja swiata — instrument ewangelizacji.

I. ROZWOJ DUCHOWY — SWIADOMOSC I ODPOWIEDZIALNOSC

Wiele jest sposobdw ksztalcenia, pomocy w rozwoju, w statutach stowarzysze-
nia, a punkty jego cigzkosci rozktadajg si¢ w réznych odmianach. Zadania prze-

2Tamze, s. 103.
3J.H. Fichter, Grundbegriffe der Sozialogie, Wien 1968, s. 122.
*4J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1965, s. 81.
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biegaja zazwyczaj po liniach tréjkata: 1) pojedynczy uczestnik stowarzyszenia;
2) cata wspdlnota; 3) otoczenie spoteczne, srodowisko.

Najwazniejsza jest jednostka, jej osobowos¢. Ona otrzymuje poprzez udziat
w zyciu stowarzyszenia, dzigki wspotksztalttowaniu jego rozwoju, oparcie dla
wiasnej osobowosci, jak tez nabiera coraz doskonalszej tozsamosci chrzescijan-
skiej. Wspdlnota ksztattuje si¢ dzigki wymianie i przekazywanemu w jej obrebie
doswiadczeniu. Weryfikuje si¢ by¢ moze nie tylko w docelowych poczynaniach,
ale w przezywanej wzajemnie komunikacji, we wzajemnym zrozumieniu swoich
cztonkéw, nabierajac nie tylko poczucia wspdlnego ,,my”, ale i przekonujac sie
o wielkim chrzescijariskim sensie tego udziatu, co jest szczegdlnie wazne — po-
wstaje alternatywa w stosunku do milczacej, na ogét funkcjonujacej tylko obok
siebie, nie ze soba, masy wyizolowanych, niekiedy zalgknionych jednostek. Ludzi
skazanych na samych siebie, odizolowanych indywidualistéw, nie majacych so-
bie nic do powiedzenia.

Tymczasem tu tworzy si¢ model zgromadzenia w imi¢ Jezusa, ktérego osrod-
kiem jest On sam — On w centrum zywej komorki Kosciota. Méwigc scislej, ludzie
stworzeni przez Przedwiecznego Ojca sg powotani do udziatu w Tajemnicy tryni-
tarnej zycia boskiego. Z owego uczestnictwa w Chrystusie bierze poczatek misja,
stuzba wobec drugich: wobec spoteczenstwa i swiata. Przetamuje ona 6w czgsto
utarty, komercjalny tylko uktad swiadczenia i ekwiwalentu, ustugi i zaptaty, prze-
noszac w obreb Swiata cos z tej jedynej stuzacej Egzystencji, z Pro-egzystencji
Chrystusa, aby stala si¢ ona obecna w rodzinie, Srodowisku, spoteczeristwie’.

Owo spoteczne ukierunkowanie stowarzyszenia cechuje rownoczesnie oddzia-
tywanie zwrotne, mianowicie wptywa na jakos¢ pracy wewngtrz wspolnoty. Na
jej przebieg sktada si¢ najpierw umiejetnos¢ widzenia, obserwacji, rozpoznania,
nastepnie przyswajanie sobie wzajemnych doswiadczen, wreszcie uczenia si¢
wnikania w catos¢ wspdlnoty. A zatem teoria, wiedza z jednej strony, ale i do-
konania religijne, duchowe wdrozenie — ze strony drugiej, gdyz ich zespolenie
w grupowym dziataniu moze stawac si¢ zgodng integracja, a zarazem rozmachem
stowarzyszenia. Powiazanie teorii, osobistej postawy religijnej oraz zywego
ksztaltu doswiadczanej wzajemnosci rozwinie si¢ predzej czy pdZniej i stanie si¢
stowarzyszeniowym zarodkiem odrodzenia Kosciota i spoteczenistwa.

Duchowos¢ budowana by¢ musi na ,,Stowie, poprzez ktére wszystko si¢ sta-
1o” (J 1,3), ktére wcielito sie w Bogu-Cztowieku, ktére nas przeksztatca w stowo
dla swiata. Owa jednos¢ migdzy stowem stworzenia i stowem objawienia i odku-
pienia zamienia si¢ w Zrodto, dzigki ktéremu stowarzyszenie moze prawidlowo
dziataé. Staje si¢ ono koscielng strukturg w Swiecie oraz spoleczng, w pewnym

3Jan Pawel II, Pastores dabo vobis, nr 12. Por. J. Krucina, Drogami Kosciota, Wroctaw 2000,
s. 303n.
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sensie swiecka strukturg w Kosciele. Jest wezwane, by zharmonizowac¢ ze sobg
duchowg glebi¢ oraz spoteczng skutecznosé w swiecie. I tak dzieki duchowemu
usposobieniu, dzigki witalnosci wewngtrznej sita Ewangelii wkraczajagca w obregb
spraw swieckich i §wiatowych probleméw moze nabiera¢ rozmachu.

Wspdlnota ozywiana przez stowo i sakrament otwiera w stowarzyszeniu miejsce
dla skutecznosci, dla mocy wigzacej bedacego w obiegu stowa. Rosnie w ten sposéb
poczucie sensu, budzi si¢ odwaga, utrzymuje miara autorytetu — réwniez zdolnos¢,
a zarazem $miatos¢, azeby jeden drugiemu mdgt cos powiedziec, podja¢ inicjatywe.
Oznacza to wewnetrzng wolnos¢ stuchania, przyjmowania, solidarnos¢ wiodaca do
wspoétodpowiedzialnosci. Stwarza to jednos¢ przewyzszajacg nawet konieczny nie-
kiedy kompromis. Mozna powiedzie¢, ze jest to rezultat dojrzalego sposobu wza-
jemnego obchodzenia si¢ migdzy soba, odniesieri wzajemnych, przyswojonej zna-
jomosci i kompetencji, modlitwy, doswiadczenia, organizacyjnego stazu.

Objawia si¢ w ten sposob spoistosé stowarzyszenia katolickiego, ktére dowo-
dzi, jak ludzie ze sobg zyja, jak ze soba rozmawiaja, razem pracujg, oddzialtuja
i tworza, w jaki sposéb przezwycigzaja konflikty — jak trwa wsrdd nich jednosé
kolezeristwa i uczestnictwa®.

Etapy formacji, a wigc zmierzanie do naszkicowanej dojrzatosci, mozna odwr6-
ci¢, wskazujac choéby skrétowo na proces grupowy — na zawigzywanie komorek,
dzieki ktérym uczestnicy dojrzewaja do rozmowy, poszerzania swiatopogladu,
poglebienia wewnetrznej postawy, umacniania duchowosci. Oto ustopniowanie
narastania tych grup:

1. Komérki pielegnujace najpierw znajomos¢ wzajemng — oczekujg zaznajo-
mienia si¢ i porozumienia w dialogu, otwarcia na coraz szerszgq wymiang¢ zdan.

2. Od stowa przechodza do dziatan zazwyczaj zewnetrznych, uplasowanych
wokot osrodka stowarzyszenia, jego siedziby, takze przy §wigtyni, na terenie para-
fii. Skupiajg si¢ wokoét zadan zewnetrznych, zaopatrzeniowych, charytatywnych.

3. Powstajg kregi dyskusyjne, ktére dialogowi nadajg tresci — zagadnienia wia-
ry, kultury, etyki, rodziny, zawodu, pracy, pafistwa, wartosci chrzescijaniskich,
og6lnoludzkich.

4. Grupy przechodzace od spraw zewngtrznych do zagadnien wewnetrznych,
do wnetrza, do duchowej intymnosci, s3 nacechowane checig nabywania i roz-
wijania mozliwie intensywnej duchowosci chrzescijanskiej. Ostatecznie z intro-
wersji, z nabranego bogactwa duchowego moga znéw, ale juz na wiele glebszym
podtozu, przechodzi¢ do spraw spotecznych — rodzinnych, publicznych’.

°K. Hemmerle, Geistlich heisst weltlich, ,,Lebendige Seelsorge” 26 (1976) nr 6, s. 319.

7J. Krucina, Budzenie odpowiedzialnosci za sprawy publiczne, WW: Musicie by¢ mocni w wie-
rze. Przestanie Papieza Jana Pawta Il do cztowieka wspotczesnego, red. T. Borutka, S. Zawada,
Bielsko-Biata 2005, s. 115. Tenze, Drogami Kosciota, dz. cyt., s. 326.
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Dla utatwienia, zwilaszcza przy zawigzywaniu nowych két, warto wymienié
trzy gtéwne momenty, ktére warunkujg powodzenie stowarzyszenia:

1. U podstaw zgrupowania stoi na og6t silna osobowos¢ moderatora, przewod-
niczgcego, ktéry winien pomdc uksztattowac elitg¢ wspdlnoty. Autorytet organi-
zacji winien wypetnic pustke, jezeli przychodza niekiedy ludzie jakos przez zycie
zranieni. Pamietajmy, ze wbrew programowanemu przez liberalizm rozluzZnieniu
wielu ludzi potrzebuje nie tylko nowego uczestnictwa, ale i stawia sobie wymaga-
nia, chce jakiegos$ kierownictwa.

2. Stowarzyszenie dostarcza programu, poszukiwanego niekiedy projektu sie-
bie, jakiejs koncepcji zycia. W katolickim stowarzyszeniu sg to projekty doskona-
lenia osobowosci. Wazne sg zalozenia religijne, teologiczne — ale i wspdlnie wy-
pracowane metody, podziat odpowiedzialnosci, sposéb zarzadzania, przejrzystosé
funkcjonowania zarzadu, rozeznanie w Kosciele i swiecie.

3. Grupa w ten sposob posredniczy w nowej wspdlnotowosci, utozsamia si¢
we wspélnym ,,my”, co uczestnikéw wyzwala z samotnego ttumu, dajgc w zamian
kolezeristwo, przyjazi, bezpieczenstwo. Nierzadko ludzie z poczuciem niezrozu-
mienia, resentymentu, frustracji, przynoszonej takze z miejsca pracy, odnajduja
w stowarzyszeniu nowe potwierdzenie siebie, tozsamos¢ ze soba jako podstawe
tozsamosci wyzszej, nadprzyrodzone;.

U podstaw dziatania w swiecie jest wigc ideat formacyjny, zadany Koscioto-
wi, ktéry poprzez stowarzyszenie kieruje go do cztowieka, do tego w nim, co on
sam ma dane i co ma zadane. Myslimy o urzeczywistnieniu osoby ludzkiej, o jej
rozwoju. Pomoc w rozwoju, towarzyszenie wiedzg, doswiadczeniem i taskg — oto
formacja, ksztalcenie, wychowanie, pomoc w rozwoju®.

Na czym polega pomoc bgdaca formacjg, wychowaniem? Odbywa si¢ w tréj-
kacie, w rozpieciu: 1) miedzy zasadami i wartosciami, 2) poprzez sposoby ich
uswiadamiania, budzenia i kierowania ku nim ludzkich dazen, 3) a docelowym
uwewnetrznieniem i przyswojeniem sobie tych wartosci, widocznym juz w posta-
wach, zachowaniach.

Dodajmy, ze w tym tréjkacie migdzy wartosciami a umiejgtnosciami zdoby-
wanymi przez cztowieka rozciagaja si¢ instytucje, struktury. Instytucje s utrwa-
lonymi, wyprébowanymi sposobami dziatania, ktére akumulujg doswiadczenia
ludzkosci. Nalezg do nich przyktadowo méwiac: rodzina, szkota, zawdd czy para-
fia, ale nalezy tez w tym wypadku przede wszystkim stowarzyszenie. W dalszym
ciggu ukazemy, czym kieruje si¢ stowarzyszenie katolickie®.

8 Tenze, Wartosci podstawowe wobec Ewangelii, Wroctaw 1995, s. 171. Por. K.J. Rivinius,
Sekten und neureligiose Bewegungen, ,,Stimmen der Zeit” 122 (1997) nr 8, s. 543.
L. Roos, Wertiiberzeugungen und Wertkonflikte junger Menschen, Koln 1993, s. 4n.
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Idac ta droga, odpowiemy na wezwanie Jana Pawia II: ,.Istnieje pilna potrzeba
odtwarzania chrzescijanskiej tkanki spotecznosci ludzkiej — odtwarzania tkanki
samych wspdlnot koscielnych” (Christifideles laici, 34).

Po co? Przede wszystkim dla uksztaltowania glebokiej duchowosci, tej kon-
dycji, ktéra wyréznia cztowieka od zwierzat, ktéra sprawia, ze jest on wiekszy od
swoich wyrobdw, ze potrafi zdgza¢ do wartosci, ktérych sam nie potrafi wymy-
§li¢, ze jest powotany do partnerstwa z Bogiem. Podkreslmy, ze dzigki duchowym
wiasciwosciom, wzigtym zaréwno z faktu stworzenia na podobieristwo Boze, jak
z potwierdzenia tego faktu przez Chrystusowe odkupienie, za pomocg rozsadku
i moznosci decyzji, ale tym bardziej dzieki wsparciu przez taske nadprzyrodzong
osoba ludzka jest zdolna pozna¢ prawde, mitowac dobro. Z tych poczynan wzno-
si sie¢ samourzeczywistnienie cztowieka w bliskich lub dalszych powigzaniach
z innymi ludZmi — wznosi si¢ owo spetnienie przede wszystkim w stowarzysze-
niu, w katolickiej organizacji'®.

I1. SWIECKOSC — W SWIECIE, ALE NIE ZE SWIATA

Jan Pawetl 11, pamigtajac o soborowym otwarciu Kosciota na Swiat (Gaudium
et spes — KDK), w dokumencie Tertio millennio adveniente podkreslat szcze-
gblne znaczenie przeobrazen swiata: ,,Sobdr byt opatrznosciowym wydarzeniem,
poprzez ktére Kosciét rozpoczal swoje blizsze przygotowanie do Jubileuszu pro-
wadzacego w Trzecie Tysigclecie. Soboér skoncentrowany na tajemnicy Chrystusa
i Jego Kosciola, a zarazem otwarty na swiat. To otwarcie bylo odpowiedzig na
wspoéiczesne przemiany w swiecie” (TMA 18).

Oznacza to wiekopomny przetom w stosunku Kosciota do swiata. Upasé mu-
sialo jego negatywne odcinanie si¢ od nowoczesnej spotecznosci, ktéra stopniowo
nabierata zré6znicowanych ksztaltéw, szczegdélnie pod wptywem racjonalizmu, in-
dustrializacji, ale i falszywej liberalizacji. Utracita ona przywigzanie do tradycyj-
nych wartosci chrzescijarisko-moralnych. Soborowe przyzwolenie dzisiejszemu
spoteczeristwu w jego stusznej, to znaczy wzglednej autonomii, w jego nieza-
leznosci i réznorodnosci (KDK 36), otworzylo perspektywe nowego spotkania
Kosciota z nowoczesnym swiatem — jednak nie przez mechaniczne, by¢ moze ze-
wnetrzne wceigganie spoleczenistwa, poniekad sitowe wprowadzanie do przestrze-
ni koscielnych, by¢ moze poprzez jego odgérne podporzagdkowanie (Pius XI, Pius
XII), ale na drodze o wiele trudniejszej, za to bardziej ewangelicznej — poprzez
wrazliwos¢ solidarnosci i wzajemnej wsp6tpracy. Nie poprzez zewnetrzny dyktat,
lecz od wewnatrz, velut ab intra — fermenti instar, na ksztalt drozdzy, poprzez
obudzenie $wiadomosci i odpowiedzialnosci, poprzez poglebienie wiary i moral-

19J. Majka, Jaka Polska?, Wroctaw 1991, s. 18n.
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nosci — w tym szczegélnym miejscu, gdzie styka si¢ Kosciot i swiat, w osrodku
ludzkiego sumienia. Stowem, nie tylko terazniejszos¢, ale przede wszystkim przy-
sztos¢ Kosciota zalezy od tego, czy od wewnatrz, czy z samego wnetrza zycia
z Bogiem wszystkich nas bedzie On obecny w Swiecie!'. Sumienie ludzi Swie-
ckich wpisuje prawa Boze w ludzka spotecznosc.

Dziwig si¢ niektorzy, ze Kosciét nie od razu moégt przystac na wszystkie oswie-
ceniowe hasla, chocby na apoteoz¢ demokracji, szczegdlnie w jej francuskie;j,
burzuazyjnej wersji. Trzeba, zwiedzajac Paryz, pochodzi¢ uwaznie po niektérych
ulicach, po rue des Martyrs, trzeba zetknaé si¢ ze sladami tysiecy meczennikow
rewolucji francuskiej. To réwniez teraz niektére nieudane echa mysli liberalnej
chcialyby i u nas zagarng¢ catos¢ panstwa, calosé zycia spotecznego poprzez ba-
tamutnie, nawet perwersyjnie pojmowang wolnos¢, wolnos¢ zwariowang.

W programie oswieceniowym idea wyzwolenia, emancypacji zajeta miejsce
szczegoblnie poczesne. Kazdy chciat by¢ wolnym, niezaleznym panem samego siebie.
Pozornie uskrzydlajace hasto brzmiato: Precz z wszelka wiadza, z wszelkim autory-
tetem; wolnos¢ od Rzymu, od kréla, od ksigcia, od wojewody, od starosty, od kapi-
talisty, od zarzadcy czy dyrektora — wolnos¢ od biskupa, od matki, ojca, nauczyciela
czy wychowawcy! Precz z nimi wszystkimi! Dopiero dzisiaj zaczynamy stopniowo
odczuwad skutki tego pozornie wyzwolericzego, a w gruncie rzeczy iluzyjnego hasta.
Wolno$¢ negatywna grozi bowiem zamiang w swawole, anarchig, rozb6j. Wahadto
przerzuca si¢ w przeciwng strong. A wyrwana, wyzuta z wszelkiego oparcia, z wszel-
kiej ostony jednostka ludzka upada w pustke, w nicos$¢, w niepewnos¢. Odrywajac sie
od wspierajacej podpory, popada w osamotnienie i strach'.

Jan Pawel Il w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei wskazuje Zrédta owego po-
mylenia myslowego. Przedstawia najpierw Zrédta filozoficzne — zwrot koperni-
kanski wynikajacy z mysli kartezjariskiej. Nastgpnie jej wplywy na stopniowg
deformacje myslenia o Bogu, o cztowieku, w ogdle o swiecie. W owym ,,0Swie-
ceniowym” horyzoncie B6g przestaje by¢ Tajemnicg, a zbawienie staje si¢ zby-
teczne. Dlaczego? Bo czlowiek, przekonany o swej samowystarczalnosci, ma sam
dla siebie by¢ zbawcg. Pod wplywem tworzonej przezen cywilizacji technicznej
Swiat staje si¢, jak mowi Papiez, nowg wielkg konstrukcjg. Od pradéw oswiece-
nia, poprzez szturm rewolucji proletariackiej, az po wspéiczesne zachlystywanie
si¢ utuda tatwego dobrobytu, przyjemnosci, posunigtej do wyszukiwanych prze-
lotnych rozkoszy i konsumpcji, trwonigcej rozrzutnie zasoby z ziemi, rozposciera
sie zlowrogie zludzenie — iluzja o nieograniczonym postepie’.

""H. Fries, Kirche in der modernen Gesellschaft, w: Christlicher Glaube in moderner Gesellschafft,
red. F. Bockle i in., Freiburg 1982, s. 164.

12H.B. Streithofen, Ende der Aufklirung, ,,Die Neue Ordnung” 37 (1983) nr 1, s. 28n.

B3Por. Przekroczyc prég nadziei, Jan Pawel IT odpowiada na pytania Vittorio Messoriego, Lublin
1994, s. 471 58.
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Chcac scharakteryzowac ideologie modernizmu, juz Franz Bader okresla ja
jako zaprzeczenie grzechu pierworodnego, tym samym i negacje etycznego cha-
rakteru ludzkich dziatan. Czlowiek zyje poza réznicg migdzy dobrem i ztym,
a wigc poza sumieniem. Kryje si¢ za tym wielki program modernizmu, dzi$ juz
spotegowany w postaci postmodernizmu, wedlug ktérego cata rzeczywistosé,
a w szczeg6lnosci zycie spoteczne winno by¢ pozbawione wartosci, zasad etycz-
nych — wyzute, wrecz wyzwolone od ocen moralnych, winno by¢ ,,odmoralnio-
ne”, etycznie zneutralizowane, swobodne!'*.

Co tu méwic — przychodzi nam dziataé¢ w swiecie, ktory utracit swoja miare,
swoj porzadek — gdyz cierpi na to, co juz Chesterton nazwat absence of the pre-
sence of God. To nie Bég umart ani Jego obecnos¢. W ludzkim duchu zostata
ostabiona swiadomos¢ obecnosci Bozej, przed ktérg mimo tego okaleczenia Swiat
nie umknie. Dlatego Jan Pawet Il pytat w Tertio millennio adveniente: ,,Czy moz-
na przemilcze¢ zjawisko obojetnosci religijnej, ktéra sprawia, ze wielu wspot-
czesnych ludzi zyje dzis, jak gdyby Bég nie istnial, albo zadawala si¢ mglistg re-
ligijnoscig, niezdolng sprosta¢ problemowi prawdy ani obowigzkowi zachowania
spdjnosci miedzy zyciem i wiarg? Nalezy do tego dodac takze powszechng utrate
poczucia transcendentnego sensu zycia oraz zagubienie na polu etyki” (36). Po-
dobne akcenty pobrzmiewaja w adhortacji Ecclesia in Europa.

Tym bardziej trzeba nam nowego spojrzenia na swiat. Nie jest on bowiem prze-
ciwiefistwem Stworcy, jak myslata starozytnosé, fabrykatem demiurga, ktéry chce
konkurowa¢ z Bogiem. Nie moze tez swiat wedle perspektywy starochrzescijanskiej
pozosta¢ tylko marnoscia, przemijaniem wraz z pozadliwoscig oczu, ciala i pycha
zywota. My w przestrzeniach $wiata musimy mimo wszystko zobaczy¢ widowni¢
ludzkich dziejow, otwarta przestrzeri kulturowego mandatu ludzkosci. Swiat jest 0g6-
fem wartosci i zadar, ktére w mysl Bozego nakazu ,,czyncie sobie ziemi¢ poddang”
— ludzie winni realizowa¢ w pracy nad cywilizacyjng rozbudowg swiata, w obszarach
jego kultury i sztuki, szkolnictwa i wychowania, administracji i prawa, techniki i go-
spodarki, stuzby zdrowia i czasu wolnego, informacji, niemniej i polityki.

Widac¢ stad, ze i my jesteSmy Swiatem. Jestesmy na tym $wiecie, chociaz nie
z tego Swiata. My wnosimy swiat w obreb Kosciota — w nas, w naszej umystowo-
sci i duchowosci spotyka si¢ chrzescijaristwo, a wigc Koscidt ze swiatem. Wolno
nam szczegblnie obecnie, kiedy Swiat zdaje si¢ odbiegac od kulturowego mandatu
ludzkosci, rozbrzmiewajacego w ksigdze Genesis, spojrze¢ na wzajemne odnie-
sienie migdzy Kosciotem a swiatem — spojrze¢ poprzez obop6lng korespondencije,
poprzez posoborowy dialog, do ktérego zachecat Jan Pawet II, a w ktérym nie
ustaje Benedykt XVI.

14K. Rennstich, Korruption, Stuttgart 1990, s. 197.
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Wspbiczesne potozenie swiata, to, co niektdrzy nazywajg zmierzchem, schyt-
kiem czaséw nowozytnych, stawia pytania, wzywa, prowokuje. Stoimy wobec wy-
zwania $wiata, rowniez polskiego swiata. Kosciét winien da¢ odpowiedZ na owo
prowokujace zachowanie swiata. Nasze uaktywnienie obecnosci Kosciota w swie-
cie, zorganizowanej obecnosci w stowarzyszeniach katolickich, w Akcji Katolickiej,
winno nie tylko da¢ odpowiedz. Winno réwniez pomiesci¢ jakies wielkie upomnie-
nie, a nawet zakwestionowanie tego, co ten swiat chciatby czynic i wyznawac.

Oznacza to zarazem, ze misja nasza, misja Kosciota musi pozostawac tylko i wy-
facznie religijna, co nie wyklucza, ze wplywami swoimi promieniuje posrednio na
obszary ludzkiej dziatalnosci w swiecie — réwniez politycznej. Postanie to, nie mogac
przy tym by¢ utozsamione z zadng wspdlnota polityczng i nie tgczac si¢ z zadnym
systemem ideologicznym, pozostaje ,,zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcen-
dentnego charakteru osoby ludzkiej” (KDK 76). Nie spelni tej misji ucieczka przed
Swiatem, tym mniej barykadowanie si¢ przed jego nierzadka agresywnoscig. Praw-
dziwa droga cztowieka idzie poprzez swiat. Chrzescijanie muszg przesta¢ by¢ ludZmi
niejako pozadoczesnymi, ludZmi niejako ksigzycowymi, ludZmi nie z tego Swiata's.

Kosciot zgtasza nawet gotowos¢ ustgpstwa z legalnie mu przystugujacych
przywilejéw — owszem, gdyby miaty one podwaza¢ wiarygodnos¢ jego swiadec-
twa. Domaga si¢ nieograniczonej swobody w dwoch przestrzeniach — zar6wno
tej, ktéra dotyczy wiecznosci, jak i doczesnosci. Sobér zada wolnosci dla $mia-
fego gloszenia wiary, jak dla zwiastowania swojej nauki spotecznej (KDK 76).
Trudno kwestionowaé obowigzek gloszenia wiary, ale ze konstytucja o obecno-
sci Kosciota w swiecie jednym tchem, zaraz obok i w tym samym kontekscie
méwi o koniecznosci uczenia nauki spotecznej — to daje do myslenia. Dokumenty
Jana Pawta II: Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus, Deklaracja Synodu Bi-
skupéw dla Europy, Pastores dabo vobis — wyjasniajg to pytanie. Podkreslajg
zgodnie, ze nauka spoleczna jest czgscig sktadowa, a zarazem narzedziem po-
stania ewangelicznego, nowej ewangelizacji. Dlaczego? Stanowi z jednej strony
pomost, ogniwo Kosciota ku swiatu, a rownoczesnie i instrument zastrzezenia,
poprawki eschatologicznej, instrument funkcji profetyczno-krytycznej, zdolnej
kwestionowacd, ba, nawet denuncjowaé wszelkie ztudne proby, wszelkie iluzyjne
obietnice ustanawiania jakiego$ pseudozbawienia w tymczasowosci, W prowizo-
rium tego swiata's.

'3 Por. A. Losinger, lusta autonomia. Studium zu einem Schliisselbegriff des II. Vatikanischen
Konzils, Paderborn 1998, s. 38. M. Spieker, Das Demokratiekonzept in Centesimus annus, ,,.Die
Neue Ordnung” 48 (1994) nr 4, s. 152n.

18L.. Roos, Die Soziallehre der Kirche als unverzichtbarer Bestandteil ihrer Sendung, ,,Lebendige
Seelsorge” 32 (1981) nr 2-3, s. 74-75.
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III. INTERPRETACJA SWIATA — INSTRUMENT EWANGELIZACII

Idac za stwierdzeniem Jana Pawta II o tym, Ze nauczanie spoleczne jest instru-
mentem ewangelizacji (CA 54), trzeba podkresli¢, ze narzedziem Kosciola, ktére
umozliwia mu i okresla relacj¢ ze Swiatem, jest katolicka nauka spoteczna. Pomocne
wydaje si¢ okreslenie Pawta VI w Octogesima adveniens: ,,Kosciét zaprasza wszyst-
kich chrzescijan do dwojakiego zadania: ozywiania i odnawiania struktur po to, aby je
rozwijaé 1 dostosowac do prawdziwych potrzeb wspétczesnych” (OA 50).

Na to, aby spetnic to zadanie, chrzescijanie muszg zdoby¢ si¢ na potréjng aktyw-
nos$¢: 1) poznad potrzeby wspoélczesne, poznac na drodze analizy krytycznej niedostatki
aktualnych struktur; 2) przyswoi¢ sobie wartosci i zasady spoteczne zgodne z chrze-
Scijafistwem; 3) przymierzy¢ si¢ do odnowienia i ozywienia istniejgcych struktur.

Azeby dokona¢ takiego ,,wejrzenia w swiat”, owe zadania mozna przyblizy¢
jeszcze bardziej: 1) poprzez zwrot nowozytnej mysli ku czlowiekowi, ktéry zada
od nas odnajdywania go w warunkach jego ambicji cywilizacyjnych, ale i jego
rozczarowarn, iluzji; 2) na tle tej operacji przypomnieé, nie tylko kim cztowiek
jest, ale kim by¢ powinien, zwtaszcza dzieki odkupionej swej godnosci, co uta-
twia ewentualne ,,odwotanie” cztowieka z jego duchowych zautkéw i bezdrozy;
3) konfrontacja ideatu z rzeczywistoscig wszczyna proces reintegracji 0sobowo-
Sci czlowieka — mozliwos¢ jego odnowy i uksztaltowania w obrgbie wspdlnoty
Kosciola, a nastepnie w przestrzeniach Swiata!”.

Nabierzmy wielkiego zaufania do chrzescijariskiej wizji rzeczywistosci. Pamie-
tajmy, ze obraz cztowieka wyzwolonego, odkupionego, przede wszystkim do szczg-
scia w wiecznosci, zawiera réwniez wizje spotecznosci ludzkiej tu na ziemi — wizje
doczesnej przysztosci oraz bezpieczny kierunek doprowadzenia jej do korca.

Od grzechu pierworodnego, ktéry ogranicza ludzkg nature, az po odkupienie
przez zycie, Smier¢ i rezurekcje Chrystusa — 6w calty odziedziczony przekaz nie
moze nam si¢ wydawaé oderwany od praktyki, azeby go nie wprowadzi¢ Smiato
w zycie spoteczne, w publiczng debate. Wraz z calg sakramentalng rzeczywistos-
cig Kosciota, jego nauczanie spoteczne jest integralng czg¢scig orgdzia ewange-
licznego. Jest to szczegdlnie wazne, poniewaz stanowi narzgdzie ewangelizacji,
przede wszystkim w okolicznosciach cywilizacji nowozytnej i ponowozytne;j.
Stanowi pomost, ogniwo miedzy Kosciotem a swiatem i jego cywilizacjg. Umoz-
liwia owo zasadnicze ,,wejrzenie Kosciota w Swiat”. Uprzytomnijmy sobie, jak
w najwiekszym skrécie wyglgda struktura, budowa nauczania spotecznego.

Z. chrzescijariskiego wizerunku cztowieka, jego odkupionej godnosci — wi-
zerunku, ktéry trzeba $mialo przeciwstawi¢ przebrzmiatym hastom programu
oswiecenia, wynikajg zreby postania Kosciota w spoteczenstwie, w swiecie. Wy-

'7J. Krucina, Budzenie odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 115n.
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posazenie tego obrazu jest Scisle chrystologiczne. ,,Chrystus, nowy Adam, juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w petni cztowieka
samemu sobie i okazuje mu najwyzsze powotanie” (KDK 22).

1. Synteza osobowej jednoznacznosci — jednostkowos¢ i wspdélnotowos¢ czto-
wieka, integralny jego obraz zawiera caty potencjalny projekt zycia spotecznego
oraz jego odniesienie ostateczne — odniesienie do Absolutu.

2. Z transcendencji cztowieka wyptywaja wartosci, bedgce zasadami moral-
nymi, ktére uktadajg sie w koncepcje porzadku spotecznego — skrzyzowanie soli-
darnosci i pomocniczosci z uwzglgdnieniem dobra wspdlnego; mitos¢, wolnosc,
prawda, sprawiedliwos¢, wrodzone prawa i swobody.

3. Z wiekowego doswiadczenia wyrasta projekt urzadzania przestrzeni spo-
tecznej, r6znorodnos¢ wspdlnot i instytucji, rzgdzacych si¢ wartosciami i zasada-
mi moralnymi. Wsréd tych instytucji géruje nierozerwalne matzenistwo i rodzina,
taczaca zachodzace na siebie pokolenia. Sg to generacje, ktére tworzg grupe za-
wodowa, szkote, naréd, spoteczeristwo, paiistwo, spotecznos¢ narodéw.

4. Méwiac o zasadach i urzgdzeniach, méwimy o ludziach — o stusznych ce-
lach, do ktérych cztowiek dgzy. Utrwalajac odpowiednie formy czy sposoby
wspoélizycia, tworzy on instytucje. Rezultaty tych dziatar zaleza od swiadomo-
$ci i umiejgtnosci, od wyrobienia moralnego, kultury wewnetrznej — stowem, od
uksztaltowania postaw, sprawnosci i tego, co nazywamy cnotami przyrodzonymi
i nadprzyrodzonymi: wiary, nadziei, mitosci, uczciwosci, solidarnosci. Wymaga
to ¢wiczenia, ksztalcenia, nabierania kompetencji — tego wszystkiego, czym stuzy
swoim czlonkom stowarzyszenie katolickie!'s.

Papiez w dokumencie Tertio millennio adveniente pyta, jak wielu chrzescijan
naprawd¢ zna i konsekwentnie realizuje wskazania nauki spotecznej Kosciota, ale
tez wyjasnia, dlaczego jest to tak nieodzowne. Nastapilo bowiem zagubienie na
polu etyki ,,obejmujace nawet tak fundamentalne wartosci, jak szacunek dla zycia i
dla rodziny” (36). WspominaliSmy juz o spoteczeristwie, ktére cechuje pustka we-
wnetrzna, gdyz wartosci podstawowe, reguty moralne zostaly w nim zagubione.

Nikt odpowiedzialny nie chce odstgpowac od ustroju demokratycznego, ale nie
moze to by¢ ustréj, w ktérym nie decyduje prawda, a tylko werdykt wigkszosci. Cho-
dzi nam o demokracje¢ opartg na moralnych zasadach i wartosciach podstawowych.
One zas muszg wyprzedza¢ glosowanie, one nie podlegaja procedurom glosowania,
referendom, plebiscytom. I tu pada donioste pytanie: Skad spoteczeristwo czy pan-
stwo moze i ma czerpac wartosci i zasady, skad ma bra¢ orientacje etyczne?

Instytucje paristwowe bez ludzi sg puste, zimne. Paiistwo mogg rozgrzewac war-
tosci ludzkie. Tylko zywi ludzie, tylko oni, obywatele uformowani i odpowiedzialni,
mogg wnosi¢ wartosci i przekonania w otwarta, i chciatoby si¢ powiedzie¢: w pusta,

'8 A. Rauscher, Kirche in der Welt, t. TV, Regensburg 2006, s. 107nn.
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nawet wyzigbiong przestrzen zycia spotecznego, azeby wokét nich zbudowaé zy-
wotng wspdlnot¢ — obszary rodzin, gmin, zawodu, narodu, panstwa, kultury, gospo-
darki, administracji, Srodk6w przekazu, obszary stowarzyszeri i samorzadéw'®.

Wypetnienie zadari tak wielkich nie przychodzi samo. Stad apostolstwo swiec-
kich, cata chrzescijaiiska aktywnosé w Swiecie musi postugiwac si¢ uksztalttowa-
na, zorganizowana solidarnoscia. Zada ona instytucji, organizaciji, stowarzyszenia
katolickiego. Domaga si¢ formy zrzeszeniowej. W pojedynke niewiele mozna
zrobi¢. W dekrecie o laikacie wymienia si¢ wsrdd zadan, zaraz po ewangelizacji
i uswieceniu czltowieka, chrzescijanska stuzbg swiatu, i to poprzez odpowiedzial-
ne ksztaltowanie ziemskiego porzadku we wszystkich obszarach (DA 20). Misja
ta bierze poczatek z naszej kultury duchowej, z uczestnictwa nadprzyrodzonego,
z najbardziej intymnej zazylosci z Bogiem®. Co dzieje si¢ wtedy? Ksigga Ma-
drosci Syracha odpowiada: ,,B6g sam kladzie swoje oko w nasze serca — w serce
cztowieka, by mu pokazaé pigkno i wielkos¢ swoich dziet” (Syr 17,8). Warto to
sobie powtarzac. Jak to brzmi? Boskie oko w naszym sercu.

SUMMARY

Role of christian associations in shaping the public morality

Author is showing his topic in three mental stages: 1. Internal — educating from the in-
side is holding the presence in world with God; 2. — Secularism in world, but not around of
world; 3. Interpretation of the world — instrument of the evangelization. State institutions
without people are empty, cold. You can heat only human value up. Only living people,
only formed and responsible citizens, can carry value and beliefs into opened, into empty,
into the cooled space of the social life in order around them to build lively — bond areas of
families, administrative districts, the profession, the nation, you, the culture, the economy,
administration, media, areas of associations and self-government bodies. Performing such
great tasks isn’t coming alone. Hence the missionary activity secular, the entire Christian
activity in world must use with formed, organised solidarity. She is demanding the institu-
tion, the organization, the catholic association. This mission is taking the beginning from
our spiritual culture, from the supernatural participation, from the most intimate intimacy
with God.

1]. Krucina, Od paristwa opiekuriczego do spoteczeristwa obywatelskiego, w: Nauka wobec
prawdy sqdowej. Ksiega pamigtkowa dla Zdzistawa Kegela, Wroctaw 2005, s. 341-343.

2V, Possenti, Le societf liberali al bivio. Lineamenti di filosofia della societé, Marietti 1991,
s. 2901 321. A.F. Utz, Ethik des Gemeinwohls, Paderborn 1998, s. 547.



