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Arcybiskup diecezji opolskiej i profesor teologii dogmatycznej Alfons
Nossol jest czitowiekiem paradoksu. Jego mitra biskupia i1 katedra
profesorska, jak pisze o. Wactaw Hryniewicz, pozostaja w stanie
ustawicznego napigcia, bowiem obie domagaja si¢ pelnego
zaangazowania, a umyst, serce, sila i samo zycie sa tylko w liczbie
pojedynczej'. Proby laczenia tych niejako przeciwiefistw (coincidentia
opositorum), finalizuja si¢ w sformutowaniach paradoksalnych, takich
jak ,,myslace serce” i ,,kochajacy rozum™?.

Swoisto$§¢ teologii uprawianej przez A. Nossola polega na
koncentrowaniu wszystkiego na cztowieku, ktory z natury jest religijny —
homo religiosus. Teologia bowiem, ktora jest ,méwieniem o Bogu”,
musi by¢ réwnoczesnie méwieniem o cztowieku. Jan Pawet II w swojej
pierwszej encyklice Redemptor hominis podkreslil, ze ,,wszystkie drogi
Kosciota prowadza do cztowieka”, oraz ze ,,cztowiek jest pierwsza i
zasadnicza droga Kosciota” (RH 14). Stad A. Nossol wyciaga wniosek,

"' W. HRYNIEWICZ, Homo dialogi, w: Uroczystos¢ nadania doktoratu honoris causa
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu Jego Ekscelencji Ksiedzu
Arcybiskupowi prof. dr. hab. Alfonsowi Nossolowi, Biskupowi Opolskiemu, oraz
Przewielebnemu Ksiedzu prof. dr. hab. Stanistawowi Olejnikowi, red. W. IREK,
Wroctaw 2007, s. 20.

2 Byé dla, czyli mysleé¢ sercem. Z ksiedzem biskupem Alfonsem Nossolem rozmawia
ksiqdz Jerzy Szymik, Katowice 1999.
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ze czlowiek to pytanie, a Jezus Chrystus — to ostateczna odpowiedz’.

Cztowiek to konkretne miejsce Boga na ziemi, homo — locus theologicus.

1. CHRYSTOCENTRYZM — EKUMENIZM —
ANTROPOCENTRYZM

W ogromie tworczosci naukowej A. Nossola mozna wyrdzni¢ trzy
glowne kierunki jego badan teologicznych. Pierwszy — uznajacy, ze Jezus
Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem. Stad jego fundamentalna, wielka
fascynacja chrystologia, poczatkowo w teologii Karla Bartha®, a
nastgpnie chrystologia integralna, poszerzajaca horyzont rozumienia
Chrystusa niemalze w nieskonczono§é® i otwierajaca teologom
mozliwosci badawcze w kazdym chrystologicznym aspekcie®. Jesus
Chrystus jest Alfa i Omega, jest wszystkim.

Drugi kierunek, ktory z czasem staje si¢ wazniejszy od pierwszego, to
ekumenizm, uprawiany teoretycznie 1 realizowany praktycznie,
stosownie do arcykaptanskiej modlitwy i troski Chrystusa ,,aby wszyscy
stanowili jedno” (J 17,21), tak jak Ojciec w Synu, a Syn w Ojcu. W Nich
rowniez wszyscy chrzes$cijanie powinni stanowi¢ jedno, aby S$wiat
uwierzyl w zbawcze postannictwo Syna, Jezusa Chrystusa. A. Nossol

3 Starochrzescijanskie przekonanie wyrazone w adagium teologicznym: ubi Christus
ibi Ecclesia oraz extra Ecclesiam nulla salus trzeba rozumie¢ $cisle chrystologicznie, ze
poza Chrystusem nie ma zbawienia. Pojawia si¢ tu teologiczny problem zakresu pola
zbawienia: Czy Koscidt to Chrystus? Wobec koncepcji ,,chrzescijanstwa anonimowego”
Karla Rahnera albo ,,nieznanego Chrystusa hinduizmu” Raimunda Panikara zakres ,,z
Chrystusem” wydaje si¢ szerszy anizeli ,,z KoSciotem”.

* Rozprawa habilitacyjna KS. ALFONSA NOSSOLA nosi tytut: Chrystologia Karla
Bartha. Wplyw na wspolczesnq chrystologie katolickq, Lublin 1979, ss. 215.

> Wéréd nowych kierunkéw chrystologicznych, ktére A. Nossol szczegdlowo
omawia, wymieni¢ mozna nastgpujace chrystologie: w perspektywie uniwersalno-
teologicznej, kosmiczno-antropologicznej, historyczno-personalistycznej, eschatyczno-
pneumatologicznej i metadogmatycznej. Por. Chrystus naszym pojednaniem, red. P.
JASKOLA, S. KozA, Opole 1997, s. 31-60.

 Wsrod aspektow chrystologii wspotczesnej A. Nossol wymienia: chrystologie
pneumatologiczna oraz chrystocentryczna diakoni¢ z implikacjami eklezjologicznymi.
Por. Chrystus naszym pojednaniem, dz. cyt., s. 105-142. W sposdb szczegolny A.
Nossol interesuje sig tajemnica Jezusa Chrystusa w teologii protestanckiej (tamze, s. 71-
104), O. W. Hryniewicz OMI zajmuje si¢ gruntownie chrystologia prawostawna (tamze,
s. 163-190), S.C. Napiorkowski OFMConv — Jezusem Chrystusem w dialogu
ekumenicznym (tamze, s. 191-196), P. Jaskota — Chrystusem hinduskiego synkretyzmu
religijnego (tamze, s. 229-240).
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szuka teologicznych podstaw ekumenizmu we wspoOlnocie Osob
Boskich” i sakramentach, szczegdlnie w Eucharystii®, patrzy
realistycznie na sukcesy i porazki ekumeniczne’. Ekumenizm to odwaga,
pokora 1 cierpliwo$¢. Powotlujac si¢ na Karla Bartha, nasz Teolog z
Opola zgadza sig, ze chociaz dzisiaj wprawdzie wierzymy w obrgbie
poszczegolnych wyznah chrzescijanskich inaczej, nie wierzymy jednak
w Innego'’. Powtorzyl te stowa Jan Pawet II podczas spotkania
ekumenicznego w Warszawie w 1983 roku, dodajac, ze: ,,wspoOlne
modlitwy wyznawcoOw sa nie tylko doskonala sposobnos$cia po temu,
zeby dostrzec innych chrzescijan zyjacych w tej samej spotecznosci, ale
nade wszystko stanowia zachete do praktykowania zywszej wiary. Sa
poniekad wezwaniem do glebszego umilowania Chrystusa. Tego
Chrystusa, w ktorym wszyscy stanowimy jedno! Cho¢ niekiedy mamy
inne tradycje, inne obyczaje, inny styl myslenia, jednakze czujemy si¢
wszyscy wezwani do $cislejszego zjednoczenia z Chrystusem i wokot
Chrystusa”'".

Trzeci kierunek — to antropologia teologiczna i konkretny, zyjacy
cztowiek oraz jego przyszle zbawienie, ktore bedzie dla niego
najwigkszym szczes$ciem. Dla A. Nossola najwazniejsze sa tutaj trzy
tematy: milos¢, dialog i rado$é¢'’. Uzasadnieniem takiej ewolucji
myslenia jest nastgpujacy proces: sercem ekumenicznej duchowosci jest
mitos$¢. Ona, zgodnie z nauka §w. Pawla do Koryntian, jest najwazniejsza
(1 Kor 13,13). Mito$¢ rodzi si¢ w spotkaniu z drugim i rozwija poprzez
dialog, owocem za$§ mitos$ci jest szczgscie, ktore w wymiarze doczesnym
oznacza rado$¢, a w wymiarze wiecznym — zbawienie.

7 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia. Przez dialog i
pojednanie ku ekumenicznej jednosci, Opole 2000, s. 9-21.

¥ Tamze, s. 23-32. Dla abp. prof. A. Nossola Eucharystia jest tajemnica wspolnoty z
Chrystusem. Koécidt sprawuje Eucharystig, a Eucharystia buduje Koécidt. Zatem
Eucharystia stanowi istotny, konstytutywny element Ko$ciota i jego jednosci.

? Tamze, s. 75-90.

10 Tamze, s. 14.

"' JAN PAWEL II, Pokéj tobie, Polsko! Ojczyzno moja!, Vatican 1983, s. 27-28.

12 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
33-46.
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2. TAJEMNICA MILOSCI

Wydaje si¢ czgsto pomyleniem poje¢, kiedy w dogmatycznym
traktacie o stworzeniu, kreatologii, twierdzi si¢ niezmiennie, ze wszystko
zostato stworzone ,,z niczego” (ex nihilo), a jednocze$nie w metafizyce,
ze wszystko zostato stworzone ,,z Boga”, w aksjologii natomiast — ze ,,z
mitosci”, albo — zgodnie z nauka §w. Tomasza z Akwinu — ,,z dobroci”,
bowiem dobro jest ekspansywne 1 jest miarg mitosci (bonum deffusivum
est). To najpigkniejsze stwierdzenie, kiedy uswiadamia sobie cztowiek,
ze zostal stworzony z miloéci Boga' i zrodzony z mitosci rodzicow, ze
przez mito$¢ doskonali si¢ w swoim czlowieczenstwie i ku mitosci
ostatecznie zmierza. Dla A. Nossola istota cztowieka jest ukryta w
mito$ci. Ona jest najwigksza, bo jest rozlana w sercach naszych przez
samego Ducha Swigtego, jest wskaznikiem i miara czlowieczenstwa.
Kazdy cztowiek jest ukierunkowany na mito$¢. Pozatowania godny i
naprawde biedny jest tylko ten, kto nigdy nie kochat badz kto nie byt
kochany”. Mitos¢ stanowi nowe przykazanie, posiadajace moc wiazaca
dla wszystkich chrzescijan, oraz ich znakiem rozpoznawczym. ,,Po tym
WSZzyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi, jesli begdziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13,35). Mito$¢ to sposob 1 styl chrzescijanskiego zycia.
Mito§¢ to pragnienie blisko$ci, obecnosci 1 wspotbycia, by
przezwycigzy¢ samotnos¢ 1 dzielaca nas od Boga izolacj¢. Mozna zliczy¢
az 365 zakazoéw 1 248 nakazow Starego Testamentu, ktore Jezus
syntetyzuje 1 kondensuje w swoim podwoOjnym przykazaniu mitosci
Nowego Testamentu (Mt 22,37-40)". To, co istotne, moze by¢ tylko i
wylacznie poznawane sercem, bo szczera i1 prawdziwa milo$¢ jest
najdoskonalsza forma poznania rzeczywisto$ci, zgodnie ze znanym
stwierdzeniem Btazeja Pascala, ze serce ma swoje racje, ktorych rozum
nie zrozumie, oraz spostrzezeniem Antoine’a Saint-Exupéry’ego, ze
najwazniejsze jest dla oczu niewidoczne. Ludzkie serce jest jedynym
punktem na naszej planecie, w ktorym rodzi si¢ mito§¢. Podobnie jak
cate chrzescijanstwo, ktorego istota jest ukryta w mitosci. Dlatego z
optymizmem A. Nossol czgsto powtarza, ze ukierunkowane na mito$é

3 A. Nossol pisze: ,,Z niej pochodzimy, bo przez mito$é jestesmy stworzeni. A wigc
nie ,,z nico$ci” jesteSmy stworzeni, ale ,,z mitosci”: creati summus ex amore, non ex
nihilo. 1 przez nia doskonalimy si¢ w naszym czlowieczenstwie i ku niej ostatecznie
zmierzamy, bo ona jest najglebsza trescia zycia wiecznego”’; tamze, s. 43.

14 .

Tamze, s. 33.

' Tamze.
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zycie chrzedcijanskie posiada przysztos¢, niezaleznie od dzi$
spotykanego nudnego bycia chrzescijaninem, potrzeba za§ chwili jest
radykalno$¢ mitosci, aby mogla si¢ przyczyni¢ do budowania w naszym
$wiecie prawdziwej cywilizacji milosci'®. Pojecie cywilizacji mitosci to
postulat II Soboru Watykanskiego, podejmowany przez papieza Jana
XXIII, Pawta VI, ktéry dopiero w nauczaniu Jana Pawta II stat si¢
priorytetem ewangelizacji. A. Nossol wymienia sze$¢ postulatow
sformutowanych jako prymaty cywilizacji mitosci: prymat osoby nad
rzecza, etyki nad technika, usitowania ,bardziej by¢” przed ,,wigcej
mie¢”, mitosierdzia przed sprawiedliwo$cia, rOwnowagi zaufania przed
rownowaga sil, ekumenii przed internacjonalizmem'’. Chociaz lista
powyzszych prymatow nie jest do konca oryginalna, to ich interpretacja
przez A. Nossola — juz jest. Prymat osoby nad rzecza nasz opolski
Teolog interpretuje w duchu ekumenicznym, podkreslajac, ze w centrum
scjentystyczno-technicznego  modelu  kultury 1 urzeczowienia
wszystkiego nie stoi jakas ,rzecz”, ale zywa osoba Jezusa Chrystusa.
Niezaleznie od przynaleznosci konfesyjnej Chrystus jest podstawa
zbawiennego chrzescijanskiego personalizmu i1 humanizmu, o ktorego
dynamice decyduje mito§¢'®. Prymat etyki nad technika to dla A.
Nossola pytanie: Czy to, co technicznie jest mozliwe, jest rowniez
etycznie dozwolone?'’ Prawda chrzescijafiska musi by¢ z istoty swej
czyniona z milosci 1 prowadzic do budowania glebszego
upodmiotowienia czlowieka i wymiarze ekumenicznym — ma scala¢
wszystkich w jedna wspolnotg ludu Bozego. ,,Bardziej by¢” czy ,,wigcej
mie¢” — dylemat 1 pokusa, ktéore mozna rozwigza¢ krotkim
fundamentalnym postulatem, ze osoba jest wartoScia naczelna,
nieporéwnywalng ze $wiatem rzeczy. Czlowiek poprzez to, co posiada,
aby umiat bardziej 1 petniej by¢ cztowiekiem — to jest najwazniejsze. Dla
naszego opolskiego Teologa wazna jest tutaj proegzystencja

6 Tamze, s. 34.

7 Tamze.

¥ Tamze, s. 35.

' Tylko dla Boga wszystko jest mozliwe, jak przekonuje biblijne dzieto Stworzenia
i Odkupienia. Cztowiek ma ograniczone mozliwosci kreatywnosci, na ile Bog pozwoli.
Stad nieuzasadnione wydaja si¢ dzisiejsze Igki o ingerowanie cztowieka w domeng
Boga, ktory wedlug Mikotaja z Kuzy, najwigkszego mysliciela XV w., ,,co mogh
uczyni¢ — uczynit, a rzeczy niemozliwych — nie uczynil”. Podobnie, ze ingerowanie
czlowieka w tajemnice zycia dokonuja si¢ za ,,przyzwoleniem” Boga i nie sa oznaka
Bozej ,bezradnosci”. Kreatywno$¢ cztowicka, jako dar Bozy, zawsze bedzie
ograniczona i korygowana przez Boga.
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chrystocentyczna®, aby — podobnie jak Chrystus — byé¢ dla drugich,

bezinteresownie dla nich istnie¢ i dziata¢, majac na uwadze ich osobowa
godnos¢. Motywem takiego postgpowania winna by¢ milos¢, ktora
buduje kochanego i1 kochajacego i staje si¢ podstawowa forma istnienia.
Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia to dla A. Nossola przede
wszystkim nauka Jana Pawta II z encykliki o Bozym mitosierdziu:
,»Irudno wszakze nie zauwazy¢, iz bardzo czgsto programy, ktore biora
poczatek w idei sprawiedliwosci, ktore maja stuzy¢ jej urzeczywistnieniu
we wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i spoleczenstw, ulegaja w praktyce
wypaczeniu [...]. Ten rodzaj naduzycia samej idei sprawiedliwosci oraz
praktycznego jej wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od
sprawiedliwosci moze stac si¢ dziatanie ludzkie, nawet jesli podjete jest
w imi¢ sprawiedliwosci [...]. Doswiadczenie przesztosci i
wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza,
ze co wigcej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i1 zniweczenia samej
siebie, jesli nie dopusci si¢ do ksztattowania zycia ludzkiego w rdéznych
jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mitos¢. To przeciez
doswiadczenie dziejowe pozwolito, miedzy innymi, na sformutowanie
twierdzenia summum ius — summa iniuria. Twierdzenie to nie
deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na
niej budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na t¢ sama potrzebg
siggania do glebszych jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek
sprawiedliwosci”*'. Prymat rownowagi zaufania przed rownowaga sit to
perspektywa wzajemnego zblizania si¢ narodéw do siebie, by wspdlnie 1
solidarnie dazy¢ do scalenia si¢ w jedna wielka rodzing siostr i braci
Jezusa Chrystusa®. Ostatni prymat, ekumenii nad internacjonalizmem,
znajduje swoje zrodla w nauczaniu $w. Pawla: ,,Bo wszyscy, ktorzy
zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie mam juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,27). Zdaniem A. Nossola jest
to jest to pierwsza 1 niedajaca si¢ nigdy przezwycigzy¢

% Cierpiacy Stuga Jahwe realizuje swoje ziemskie zycie dla innych, swa radykalna
proegzystencje, bycie dla innych az do $mierci krzyZzowej. Poprzez agonig na Golgocie,
przez ciemno$¢ 1 samotno$¢ grobu, przez okrucienstwo Wielkiego Piatku, w
nastawieniu na Wielkanoc, by moca Ducha Swigtego by¢ stale przy nas, pomigdzy nami
1 w nas. Por. tamze, s. 43.

2! Dives in misericordia, 12.

22 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
36.
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,miedzynarodéwka”>. Powolujac si¢ na J. Moltmanna, nasz opolski

Teolog stwierdza, ze do ducha tej biblijnej wypowiedzi musi
nawigzywaé kazde zamierzenie internacjonalistyczne, pretendujace do
miana prawdziwej ,,miedzynarodowki”, ktore 1 tak nie bedzie wolne od
ideologicznych wypaczen 1 politycznych naduzyé, czego ostatnie
generacje ludzkosci byly wielokrotnie $wiadkiem™.

Realizacja cywilizacji milosci przyczyni si¢ od jednosci calej
ludzkosci 1 pokoju w $wiecie. Jego tajemnicg bgdzie stanowi¢ bedzie —
jak to formuluje A. Nossol — swoistego rodzaju sita odsrodkowa — mito$¢
nadprzyrodzona, ktora jako dar Bozy, moze zaowocowa¢ w dosrodkowej
mocy realizowanej] w S$wiecie jako zadanie na ksztatt ,dyktatury
milosci”®. Kiedy pozwolimy na wszystkich odcinkach zycia
spotecznego i1 indywidualnego doj$¢ do witadzy mitosci, wowczas musi
nastapi¢ przemiana 1 odnowienie. Nie jest to rGwnoznaczne z nastaniem
,howych niebios 1 nowej ziemi” (2 P 3,13), ale zblizenie ku mitoSci,
ktora jako ,,najwigksza” jest w stanie dokona¢ cudu 1 uczyni¢ ,,wszystko
nowe” (Ap 21,5), bo Bog jest mitoscia.

Mitos$¢ jest tajemnica ludzkiego zycia i nie moze by¢ do konca
zrozumiana i zdefiniowana. Mozemy si¢ tylko do niej zbliza¢ jak do
sacrum obecnego w naszym zyciu, ktore wyraza si¢ przez misterium
tremens 1 misterium fascinosum, budzi Igk i fascynacjg. Mito§¢ pragnie,
bysmy si¢ ja przejeli, dali si¢ jej zawtadnac i1 nia promieniowali. Jest ona
jedynym dobrem na $wiecie, ktore si¢ pomnaza i ros$nie, gdy jest
rozdawane 1 rozdzielane, 1 w ten sposob si¢ poteguje. Dzi§ mitos¢
powinna doj$¢ w naszym $wiecie do wiladzy, bo mito$¢ jest jedyna
wladza, ktora nigdy nie upokarza. Przez nia doskonalimy si¢ w naszym
czlowieczenstwie 1 ku niej ostatecznie zmierzamy, bo ona jest trescia
zycia wiecznego™’.

A. Nossol oryginalnie, w jezyku matematycznym, pragnie okreslic,
czym jest milo§¢. Milo§¢ to zywy iloczyn trzech nieodzownych
czynnikOw, organicznie ze soba powiazanych: ustawicznego,
wzajemnego dawania 1 brania dobra obiektywnego, nastgpnie ofiary i
wreszcie szacunku. Prawdziwa mito$¢ to co$§ wigcej niz tylko uczucie,
cho¢by najszlachetniejsze. Musi si¢ wyraza¢ w faktycznym 1 wzajemnym

z Tamze, s. 37.

2 Tamze. J. MOLTMANN, Perspektiven der Theologie, Miinchen 1968, s. 177.

2 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
37.

26 Tamze, s. 43.



42 KS. ANDRZEJ] MALACHOWSKI

dawaniu 1 braniu rzeczywistego dobra. To nie chwilowy gest i
filantropijny przejaw, lecz co$ statego 1 trwatego. To rdéwnoczesne
dawanie i branie. Samo dawanie wyczerpuje z biegiem czasu kazda istote
stworzona, samo za$ wylacznie branie upokarza 1 skazuje mito$¢ na
zagladg. Bez wzajemno$ci nie ma prawdziwej mitosci. Tylko mitos¢
Boza nie wyczerpuje si¢ w dawaniu, bo On jest nieskonczony, jest sama
Mitoscia. Drugim czynnikiem mitosci jest ofiara. Kiedy daj¢ dobro, dajg
ze swojego dobra, musz¢ zdoby¢ si¢ na przezwyci¢zenie, na ofiarg.
Umie¢ sobie odebraé, a da¢ drugiemu, to nie jest fatwe i1 wymaga
niekiedy heroicznego wysitku. Podobnie z braniem. Czgsto wymaga ono
jeszcze wigkszego samoprzezwycigzenia anizeli dawanie. Zgodnie z
biblijna zasada: lepiej dawac niz bra¢. Umie¢ wzia€ to sztuka. Wiaze sig
to z przyznaniem do pewnego ubodstwa, ze w danej dziedzinie mi czego$
nie dostaje. Czasem ofiara w milo$ci moze sig streszcza¢ w stanowczym
»hie” lub w przezwycigzajacym siebie ,,tak”. Trzeci czynnik mitosci to
szacunek. Choc¢by cztowiek nie wiadomo jak cenne dobro miat komus
odda¢ 1 zdoby¢ si¢ przez to na heroiczna ofiarg, a nie liczylby si¢ z
godno$cia osoby, ktorej je daje, nie zywilby dla niej prawdziwego
szacunku, wowczas nie mogltoby by¢ mowy o mitosci. C6z bowiem
znaczy zdobycie si¢ na ofiare tylko z litosci do kogos, aby mu rzuci¢
faktyczne dobro pod nogi? Cztowiek taki moze poczu¢ si¢ upokorzony,
ponizony, a nawet zdruzgotany. A. Nossol zaznacza, ze w przypadku
braku chocby tylko jednego z czynnikdw warunkujacych mito$¢ nie
moze by¢ mowy o integralnie pojetej mitosci. Rzeczywista mito$¢ jest
tylko jedna, rézne sa za$ jej kierunki. Mozna wymieni¢ tu mito$¢ do
Boga, do wspotmalzonka, mito§¢ narzeczefiska, macierzynska czy
og6lnie mito§¢ blizniego. We wszystkich jednak mitosciach chodzi
zawsze o ,,zyciowy iloczyn” danych trzech czynnikow. Iloczyn ma to do
siebie, ze jesli jeden czynnik jest rowny zeru, wtedy caty wynik jest
zerem. Analogicznie dzieje si¢ z pojeciem mitosci. Gdy tylko jednego
czynnika zabraknie, nie bedziemy mieli do czynienia z mitoscia®’.

3. WSZYSTKO PRZEZ DIALOG
A. Nossol zauwaza takze, ze mitos¢ ze swej natury jest dialogiem.

Dlatego w jego teologii pojawia si¢ problem szeroko rozumianego
dialogu. Dzi§ zyjemy w epoce dialogu. Dialog jest wpisany naturg

T A.NossoL, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 256-259.
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czlowieka, co wigcej, w struktury spoleczne organizowane przez
cztowieka, a takze w sam byt Kosciota. Bez dialogu przepowiadanie,
ktore jest gtdéwnym zadaniem Kosciota, byloby czym$§ bez pokrycia.
Dialog jest waznym narzedziem przepowiadania Radosnej Nowiny.
Kosciot trwa w dialogu od dnia Pigédziesiatnicy. Dialog KoS$ciota z
calym $§wiatem ma swe uzasadnienie w Jezusowym poleceniu: ,,IdZcie
wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imig¢ Ojca 1
Syna, i Ducha Swictego” (Mt 28,19). Dla naszego opolskiego Teologa
dialog jest niejako momentem dziejowym: ,,Mozna dzi§ powiedzie¢, ze
od chwili, kiedy wybita godzina dialogu, tak tez formalnie nazywanego i
akceptowanego w sytuacji postaw i §wiatopogladéw pretendujacych do
ideologicznej powszechnos$ci, zaczal znika¢ ekskluzywizm 1 supremacja.
Autentyczny dialog nie gwarantuje bowiem wiekuistej racji bytu
zadnemu totalitaryzmowi, bo dialog oparty jest na prawdzie i zmierza z
istoty swojej do mitosci. Dialog musi wszakze liczy¢ si¢ z wewngtrzna
zasada swej struktury, ze mianowicie przez prawd¢ powinniSmy
nawraca¢ si¢ do mitogci”?®.

Zycie kazdego cztowieka toczy sie nie w abstrakcyjnej przestrzeni, ale
wsrod konkretnych ludzi i od jakosci relacji z innymi zalezy postawa
wewngtrzna, ktoéra modeluje dialog, ktorego uczymy si¢ przez cate zycie.
Dialog wymaga umiejgtnosci wspotmyslenia z innymi, wezuwania si¢ w
sytuacje drugiego, wytrwaloSci 1 wzajemnego pojmowania 1
przejmowania odmiennych idei. Poprzez liczne kontakty z
chrze$cijanami réznych wyznan u A. Nossola ugruntowata si¢ postawa
ekumenicznej wrazliwo$ci wyrazajaca si¢ poprzez otwarto$¢, zyczliwose,
zrozumienie. Tylko przez dialog 1 pojednanie mozna zmierza¢ do
ekumenicznej jedno$ci, bowiem ekumenizm jest imperatywem
chrzescijanskiego sumienia®’. Stad nieustanne poszukiwania nowych
postaw aktualnej realizacji 1 perspektyw rozwoju ekumenizmu,
nieodzownos$¢ dialogu miedzywyznaniowego. Wazne byly impulsy
ekumeniczne zawarte w nauczaniu papieskim Jana Pawta II, szczegolnie
jego stowa 1 gesty podczas licznych pielgrzymek. Kto bierze bezposredni
udziat w dialogu — stwierdza o. Wactaw Hryniewicz — zostaje przez ten
dialog naznaczony na cale zycie, gdyz jest on przeciwienstwem
duchowej izolacji, samowystarczalnosci i samozadowolenia™. Stad

2 Tenze, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s. 40.
¥ W. HRYNIEWICZ, Homo dialogi, art. cyt., s. 21-22.
30 Tamze, s. 22.
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potrzeba dawania wspotczesnemu $wiatu ludzi potrafiacych rozumieé
innych, akceptowac ich inno$¢, potrafiacych takze uczy¢ si¢ od innych.
A. Nossol uwaza, ze to zasadnicze znami¢ nauczania II Soboru
Watykanskiego za mato weszto w §wiadomos$¢ naszej ,,nauki wiary” 1 za
mato ksztattuje nasze tworcze myélenie31. Dialog to ,,jezyk macierzysty
ludzkosci” 1 ,,droga dostgpu do cztowieka”. Dialog pomaga z wrogow
czyni¢ przeciwnikow, a przeciwnikow przemienia¢ w przyjaciol. Cala
historia zbawienia stanowi colloquium salutis. Od poczatku stworzenia
Bog prowadzi dialog z czlowiekiem. W swojej istocie chrzescijanstwo
jest religia dialogu. Dialog ksztattuje wspdlnotg z Bogiem raz wspdlnotg
ludzi migdzy soba a takze stwarza mozliwo$¢ poznawania siebie
nawzajem 1 wspolnego wnikania w glebi¢ prawd chrzescijanskiego
Objawienia. To nie tylko teoretyczne poznanie, ale angazujace Zyciowo
wobec poznawanej rzeczywisto$ci. Dialog otwiera nowe perspektywy,
uwrazliwia na okre$lony sposob postgpowania i ksztaltowania zycia.
Staje si¢ szansa spotkania w wierze, odnajdywania, odbudowywania i
realizowania wigzow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego
dawania $wiadectwa Ewangelii. Dialog ekumeniczny nie moze wigc
mie¢ charakteru wytacznie akademickiego i czysto pojeciowego. Stanowi
raczej ,,narzedzie” na drodze do pelnej widzialnej komunii chrzescijan,
aby wspdlnie pehi¢ postuge gloszenia Ewangelii. Dialog shuzy
pogtebianiu jednomys$lnosci w wyznawaniu wiary wewnatrz jednego
widzialnego Kosciota. Okresla ptaszczyzng ,,uprawnionej réznorodnosci”
W jej wyrazaniu. Stanowi istotny element ,,na jedynej drodze do
samospetnienia czlowieka: zard6wno poszczegolnych osob, jak tez kazdej
wspolnoty. Chociaz w pojeciu «dialogu» zdaje si¢ wysuwa¢ moment
poznawczy, kazdy dialog ma roéwniez wymiar calo$ciowy,
egzystencjalny. Angazuje caly ludzki podmiot; dialog migdzy
wspélnotami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowos¢ kazdej z
nich. [...] Nie jest tylko wymiana mys$li, ale zawsze w jaki§ sposob
,wymiang darow”. Zdecydowanie przekracza wigc granice konwersacji.
Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego spotkania. Stad tez
logika dialogu domaga si¢ od jego uczestnikOw postawy partnerstwa,
wymiany dobr, wewnetrznego przeobrazenia, prowadzacego do
autentycznej stuzby mito$ci na rzecz sidstr i braci w wierze. Jest to

' A. NossoL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, w:

Uroczystos¢ nadania..., dz. cyt., s. 54.
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stuzba Kosciolowi. Musi wigc by¢ nacechowana pokora, gdyz tylko

wtedy bedzie skuteczna”.

4, RADOSC ODPOWIEDZIA NA ,,RADOSNA NOWINE”

A. Nossol widzi w chrzescijanstwie religie radosci. Sw. Pawet wsrod
owocOw Ducha wymienia na pierwszym miejscu mitos$¢, a zaraz na
drugim — rado$¢. Ewangelia jest ,,Radosna Nowing”. Nic przeto nie
nadaje bardziej sensu egzystencji chrzescijanskiej niz rado$¢. Nasz
opolski Teolog podaje dwa przyktady: pierwszy to Fryderyk Nietzsche,
ktoéry zarzucal chrze$cijanom, ze ,,wygladaja mu za malo na ludzi
odkupionych”. Stad trafny postulat: wigcej entuzjazmu oraz ,,rozkoszy w
odniesieniu do Boga i1 Jego sprawy”. Drugi przyklad to gornoslaski
wspottworca romantyzmu europejskiego, poeta Joseph Freiherr von
Eichendorff,  ktéry napisal:  ,Tam gdzie stoi czlowiek
rozentuzjazmowany, jest szczyt swiata”. W jezyku teologicznym moéwi
si¢ o paschalnym charakterze teologii chrzescijanskiej, bedacej naprawde
,.wiedza radoan”33, a wigc chrzescijanin nie moze by¢ katastroﬁstaf“.

5. TEOLOGIA MADROSCIA ZYCIA

A. Nossol rozumienie teologie jako dyscypling madrosciowa.
Teologig traktuje jako sztuk¢ zycia. Cztowiek jako czlowiek bez teologii
zyé nie moze>. Podstawowe pytanie ludzi: Jak mam zy¢ tu i teraz, w
moim $wiecie, by przezy¢ to zycie madrze? Jak zy¢, by pomodc
sensownie zy¢ tym, ktorych kocham, 1 tym wszystkim, ktorych spotykam
na swej drodze? Otoz ten sapiencjalny charakter zawsze juz, a zwlaszcza
dzis, toruje wtasnie tej swoistej dyscyplinie jej miejsce na uniwersytecie.
Warto przypomnie¢, iz nasza stynna ,Jagiellonka” stata si¢ naprawdg
europejska wszechnica dopiero wtedy, kiedy krolowa Jadwiga zatozyta
na niej Wydzial Teologiczny. Warto tez przytoczy¢ spostrzezenie
Konfucjusza: ,,Czym jest madros¢? Zna¢ ludzi. Czym jest godnos$¢
cztowieka? Kocha¢ ludzi”. ,,Wszelkie poznanie zamyka si¢ w milosci.

32 Tamze.

33 Tamze, s. 55.

3 Byé dla, czyli mysleé sercem, dz. cyt., s. 165.
3 Tamze, s. 115-136.
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Dlatego mito$¢ znosi madro$¢, poniewaz jest ona najwyzsza madroscia”,
uwazal Hermann Stehr*®. Wielu pragnie posias¢ madros¢ i zbiera wiedze,
doswiadczenie, madro$¢ zyciowa. Staja si¢ oni coraz madrzejsi, zyskuja
znajomo$¢ ludzi 1 nadchodzi kiedys$ taka chwila, ze juz nikt nie moze im
niczego wmawiaé. Ale na zrobienie kolejnego kroku decyduja sig juz
tylko nieliczni — na krok do krolewskiej dyscypliny: do mitosci. Zna¢
ludzi i mimo to ich kocha¢, na tym ugruntowana jest nasza godnos¢. Kto
zna ludzi ze wszystkimi ich stabosciami, z ich licznymi mrocznymi
stronami i porazkami, czgsto odwraca si¢ od nich. Takie poznanie moze
bowiem przeraza¢. Tylko mito$¢ pozwala nam znowu podejs¢ blizej, ujac
za r¢ke, zrozumie€. Tylko ona pozwala na przyjgcie niedoskonatosci, bez
wydawania pospiesznych wyrokéw. A poniewaz Wszyscy przeciez
pragniemy by¢ kochani, i to bez stawiania warunkow, pozostaje ideal
postulowany przez Novalisa: ,,Mitos¢ jest ostatecznym celem historii

§wiata, ona jest Amen wszechswiata™’,

6. PRAGNIENIE SZCZESCIA DAZENIEM DO ZBAWIENIA

A. Nossol utozsamienia zbawienie z autentycznym szczg$ciem
cztowieka®®. Jest bledem dostrzegaé autonomie szcze$cia bez Boga,
ktory powinien by¢ Zrodtem 1 dawca wszelkiego szczgscia dla czlowieka.
Nie moze by¢ rozdzialu pomigdzy czcia Boga i naszym dazeniem do
szczgsliwosci. To prawda, ze ,,Bég stworzyt wszystko ku swej czei i
chwale”. Ale stuszne jest takze przekonanie, ze najwigksza cze$¢ oddaje
mu cztowiek przez swoje integralnie rozumiane szczgscie, swa rados¢
oraz blogie zadowolenie zyciowe. Jezeli przez prawdziwe szczgScie
bedziemy rozumieli zycie dajace trwate, pelne 1 wuzasadnione
zadowolenie, wtedy wolno nam teologicznie nauczaé, ze takiego wtasnie
zycia pragnie dla nas Bog, bo przez nie prowadzi ludzi tez do wiekuistej
szczgSliwosci.  Przeznaczeniem — czlowieka  jest niebo.  Ten
,soteriologiczny”  eudajmonizm jest zatem zharmonizowany z

36 Za: A. NOSSOL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, art. cyt., s.
56.

37 Tamze, s. 57.

¥ Areybiskup Nossol. Miatem szczescie w miloSci. Z biskupem opolskim rozmawiajq
Krzysztof Zyzik i Krzysztof Ogiolda, Opole 2007.
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humanizmem chrze$cijanskim 1 mozna — zdaniem A. Nossola — mowi¢ o
humanistyczno-eudajmonologicznym wymiarze zbawienia®’.

Teologia, jaka uprawia abp prof. Alfons Nossol, jest z jednej strony
niezwykle trudna, systematyczna, dogmatyczna, wymagajaca wiary i
myslenia, a z drugiej — egzystencjalna i niezwykle bliska kazdemu
cztowiekowi. Jest w niej bardzo duzo teoretycznych spekulacji, opartych
szczegblnie na teologii niemieckiej, ktore jednak zawsze znajduja swoje
praktyczne uzasadnienia 1 egzystencjalne aplikacje oraz pobudzaja do
wyobrazni i my$lenia*. W centrum tej teologii jest Bog, Jezus Chrystus,
1 cztowiek ukierunkowany na Boga. Tak uprawiana teologia jest nie tylko
nauka, ale przede wszystkim sztuka zycia*' prowadzaca do radosci,
szczescia 1 w koncu do zbawienia.

SUMMARY

Theology as Cultivated by Archbishop Professor Alfons Nossol

The archbishop of Opole diocese and the professor of dogmatic
theology, Alfons Nossol, is a man of paradox and compatible dualism.
His episcopal mitre and the professorial chair, as Waclaw Hryniewicz
writes, remain in the state of constant tension, as both of them require full
commitment, while the mind, heart, stamina and life itself exist only in
the singular. Attempts to link those apparent opposites eventually lead to
paradoxical expressions, such as “the thinking heart” or “the loving
mind”.

The specific character of theology cultivated by A. Nossol consists in
focusing everything on the human being, who by nature, is a religious
creature — homo religiosus. This is because theology, which “talks about
God”, must at the same time talk about the man. John Paul II in his first
encyclical “Redemptor hominis” emphasized that “all the ways of the

% A.NOSSOL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, art. cyt., s. 60.

0 A. Nossol pisze na przyklad: ,,Z jak wielka ofiarg to Boze dawanie sie wiaze,
wystarczy chocby tylko spojrzenie na krzyz, ktory Karl Rahner nazwal wymownie:
»oltarzem najwyzszego wydarzenia mitoSci”, tenze, Ekumenizm jako imperatyw
chrzescijanskiego sumienia, dz. cyt., s. 46.

*1 R. ROGOWSKI, Teologia i zycie, w: Teologia jako sztuka Zycia, red. R. ROGOWSKI,
A. MALACHOWSKI, Wroctaw 2008, s. 7-17.
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Church lead to the man”, and that “the man is the first and most
fundamental way of the Church”. Hence, A. Nossol draws a conclusion
that a man is a question, and Jesus Christ is the definitive reply. A man is
the God’s concrete place on the earth, homo — locus theologicus.

Theology cultivated by A. Nossol is on the one hand unusually
difficult, systematic, dogmatic, requiring faith and thinking, but on the
other hand, it is existential and unusually close to every man. There are
many theoretical speculations in it, based particularly on German
theology, but still, they always have their practical grounds and
existential applications as well as they are stimulating for imagination
and thinking. In the centre of this theology, there is God — Jesus Christ
and the man oriented to God. Theology approached this way is not only
learning, but above all, the art of life, leading to joy, happiness and
eventually to salvation.



