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EKUMENICZNA LEKTURA
CHRYSTOLOGII DIETRICHA BONHOEFFERA

Na $cianie budynku przy ul. Bartla 7 (Am Birkenwéldchen) we Wroctawiu
znajduje sig tablica przypominajaca, ze: ,,W tym domu urodzit si¢ 4 lutego 1906
roku Dietrich Bonhoeffer, ewangelicki teolog, uczestnik niemieckiego ruchu
oporu przeciw narodowemu socjalizmowi, zamordowany w obozie koncentra-
cyjnym we Flossenbiirgu 9 kwietnia 1945 r.”. Ten ewangelicki teolog
i meczennik zostal ochrzczony w ewangelickim kosciele parafialnym Marcina
Lutra we Wroctawiu. Byt to ko$cidt z najwyzsza we Wroclawiu (Breslau) wie-
73, ktory zostal poswigcony w 1896 roku dla upamigtnienia jubileuszu 400.
rocznicy urodzin Marcina Lutra, obchodzonej w 1883 roku.

Dzisiejszy Wroctaw pamigta o swoim znanym na catym $wiecie synu. Wy-
razem tej pamigci jest pomnik Dietricha Bonhoeffera przy bazylice $w. Elzbie-
ty. We Wroctawiu dziala tez Towarzystwo Dietricha Bonhoeffera, ktore jest
sekcja Miedzynarodowego Towarzystwa im. Bonhoeffera. Dzietem polskiej
sekcji Towarzystwa bylo zorganizowanie we Wroctawiu w dniach od 3 do 8
lutego 2006 roku Migdzynarodowego Kongresu Bonhoefferowskiego w stulecie
urodzin Dietricha Bonhoeffera. Pisma D. Bonhoeffera sa przedmiotem refleksji
wroctawskiego $srodowiska naukowego. Przyktadowo: profesor Jozef Kosian
z Uniwersytetu Wroctawskiego jest autorem pracy: Chrzescijanstwo jako ,,ist-
nienie dla innych”. Antropologia teologiczna Dietricha Bonhoeffera'; Joel Bur-
nell na famach wydawanego przez Ewangelikalna Wyzsza Szkote Teologiczna
naukowego periodyku ,,Theologica Wratislaviensia” opublikowal artykul: Bon-

' Zob. J. KOSIAN, Chrzescijaristwo jako ,, istnienie dla innych”. Antropologia teologiczna
Dietricha Bonhoeffera, Wroctaw 1992.
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hoeffer on God and Time*; pod redakcja Jarostawa Lipniaka z Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego powstala praca: Wierzy¢ w Tego samego i tak samo. Eku-
meniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffera’.

Niniejsze opracowanie ma by¢ w zamysle proba ekumenicznej lektury pew-
nego obszaru teologii Dietricha Bonhoeffera, jakim jest chrystologia. Chrysto-
logia jest systematyczna refleksja nad objawionym w Biblii wydarzeniem Jezu-
sa Chrystusa. Czy mozliwa jest recepcja chrystologicznych przemys$len ewange-
lickiego teologa w chrystologii katolickiej? Pomoca w ekumenicznej lekturze
chrystologii D. Bonhoeffera bedzie kategoria solidarnosci, o ktorej pisze papiez
Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis. Wedhug Jana Pawta II cnota
solidarnosci jest ,,zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z gotowoscia
ewangelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go,
«stuzenia mu» zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci” (38). Aby skonstru-
owac chrystologi¢ solidarnosci na bazie teologii D. Bonhoeffera, trzeba zwroci¢
uwagg na to, co pisze on o Wcieleniu Chrystusa, Jego dziele pojednania, ale tez
o Jego Kosciele, w ktorym udziela si¢ sakramentow, a nawet o nadziei, ktora
daje Jezus Chrystus.

I. SOLIDARNOSC INKARNACYJNA

Tajemnice wcielenia D. Bonhoeffer okresla jako cud nad cudami, poprzez
ktory ,,Syn Bozy staje si¢ cztowickiem, Stowo staje si¢ cialem™. Stajac sig
cztowiekiem, Syn Bozy przyjat upadia ludzka nature, a nie taka, jaka miat
Adam przed upadkiem. Jednak ,,owo grzeszne cialo noszone jest przez Niego —
ale bez grzechu”. Przyjmujac upadla nature, Syn Bozy stat si¢ solidarny
z grzesznikami. ,,Jezus przygarnat grzesznikow, gdyz niést ich cielesnie”®. Owa
solidarnos¢ Jezusa z grzesznikami najradykalniej wyrazit §w. Pawet: ,,On to dla
nas grzechem uczynil Tego, ktory nie znat grzechu, aby$my si¢ stali w Nim
sprawiedliwo$cia Boza” (2 Kor 5,21). Dzigki solidarno$ci Jezusa dokonuje sig
przedziwna wymiana: Jezus przyjmuje od grzesznikéw ciato naznaczone konse-
kwencjami grzechu, aby da¢ im usprawiedliwienie grzechow, ktore popetniaja
oni w ciele. Jezus poprzez przyjgcie ciala grzesznikow jest zaangazowany dla
ich dobra, zatraca siebie na rzecz grzesznikdw, bezinteresownie im stuzy, a to
wszystko sktada si¢ na solidarnos¢.

2 Zob. J. BURNELL, Bonhoeffer on God and Time, Theologica Wratislaviensia (2007) t. 2, s. 63-74.

3 Zob. J. LIPNIAK (red.), Wierzy¢ w Tego samego i tak samo. Ekumeniczna dogmatyka Dietri-
cha Bonhoeffera, Swidnica 2006.

* D. BONHOEFFER, Nasladowanie, Poznan 1997, s. 169.

5 Tamze, s. 170.

% Tamze.
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II. SOLIDARNOSC SOTERIOLOGICZNA

Solidarnos¢ Syna Bozego z grzesznikami, przejawiajaca si¢ w tym, ze bez
grzechu przyjal i nosit ich grzeszne ciato, jest podstawa zbawienia wszystkich
ludzi. ,,Ciato Jezusa Chrystusa, w ktoérym jesteSmy przygarnigci z catym czto-
wieczenstwem, stanowi teraz podstawe naszego zbawienia”’. W swoim ciele
Chrystus zaniost grzechy wszystkich ludzi na krzyz. Z Nim wszyscy grzesznicy
zostali ukrzyzowani 1 w Nim umarli. Dzigki temu w ciele zmartwychwstatego
Chrystusa wszyscy zmartwychwstaja imaja zycie®. Patrystyczny aforyzm:
,.Stowo sig wcielilo, abyémy zostali ubéstwieni”’, D. Bonhoeffer wyraza naste-
pujaco: ,,Stat si¢ jak ludzie, by ludzie byli jak On”'®. Chrystus cierpial wiec
iumarl, jak cierpi i umiera kazdy cztowiek, aby kazdy czltowiek zmartwych-
wstal i zyl jak On. ,,Syn Bozy nosi ludzkie ciato i dlatego nidst krzyz, nidst
wszystkie nasze grzechy i przez niesienie dokonat pojednania”''.

Patrystyczny aforyzm w wersji Bonhoeffera: ,,Stat si¢ jak ludzie, by ludzie
byli jak On”, wyraza solidarno$¢ Syna Bozego z ludzmi. Chrystus angazuje si¢
w sprawe ludzi, w ktorej stawka jest ich najwyzsze dobro — zbawienie. Dlatego
staje sig¢ jednym z ludzi, cierpi z nimi i dla nich, jak rowniez czyni ich uczestni-
kami swojego zmartwychwstania i zycia. Solidarno$¢ Chrystusa z ludzmi we
Wocieleniu jest podstawa solidarnosci w zbawieniu.

I11. SOLIDARNOSC EKLEZJALNA

Kontynuacjg tajemnicy Wocielenia jest Kosciolt. Wedtug D. Bonhoeffera:
,Jezus Chrystus od zestania Ducha Swigtego Zyje na ziemi w postaci swojego
Ciata, Kosciota [...]. Miejsce Jezusa Chrystusa w $wiecie po Jego odejsciu zajg-
te zostanie przez jego Ciato, Kosciot’'?. Z jednej strony Chrystus jest Koscio-
lem". Ta tozsamo$¢ Chrystusa z Kosciotem mozliwa jest dzigki Duchowi Swie-
temu. On to sprawia, ze ukrzyzowany i zmartwychwstaty Chrystus istnieje jako
Kosciot'*. Z drugiej strony nie mozna jednak stopi¢ Kosciota z Chrystusem.
Kosciot bowiem jest Ciatem Chrystusa obecnego na aktualnym etapie historii
zbawienia i tego samego Chrystusa, ktory przyjdzie wypehi¢ historig¢ zbawie-
nia. Jednak cztonki tego Ciala istnieja tylko na obecnym etapie historii zbawie-
nia i dlatego w okresleniu relacji Chrystusa do Kosciota i Kosciota do Chrystusa

7 Tamze.

8 Tamze, s. 53.

® ATANAZY Z ALEKSANDRIL, O weieleniu Stowa, 54,3.
D, BONHOEFFER, Nasladowanie, dz. cyt., s. 228.

1 Tamze, s. 53.

12 Tamze, s. 173.

B Tamze, s. 174.

Y Tamze.
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,niezbedna jest zatem zarazem jednos¢ i réznorodnos¢”"”. W sumie Kosciot jest

obecnym Chrystusem. Nie mozna zatem traktowaé go tylko jako jednej z wielu
instytucji. Aby Kosciot nie byl traktowany wylacznie instytucjonalnie, trzeba
odzyskaé zapomniang biblijna idee Kosciota jako Ciata Chrystusa'®.

Kosciot jako Ciato Chrystusa oznacza solidarno$¢ Chrystusa z ludzmi na
obecnym etapie historii zbawienia. W Kosciele niejako dotyka On kazdego
grzesznika kazdego czasu, przynoszac mu zbawienie. Dlatego wedlug
D. Bonhoeffera: ,,nie mozna mysle¢ o zbawieniu bez Kosciota i o Kosciele bez
zbawienia”'”, bo w Kosciele Chrystus jest zaangazowany dla dobra grzeszni-
kow, stluzac im bezinteresownie.

IV. SOLIDARNOSC SAKRAMENTALNA

Woeielenie czlowieka do Ko$ciota, Ciata Chrystusa, dokonuje si¢ przez
chrzest, natomiast Eucharystia jest utrzymaniem wspolnoty wtym Ciele'®.
,»W obu spotyka nas On ciele$nie i daje nam udzial we wspdlnocie swego Ciata
[...]. We chrzcie darowane jest nam uczestnictwo w Ciele, w Wieczerniku —
cielesna wspolnota z Ciatem Pana, ktore przyjmujemy, za§ przez to cielesna
wspélnota z cztonkami tego Ciata”". Teze, ze przez chrzest i Eucharystig do-
stepuje si¢ wspolnoty Ciata Jezusa Chrystusa, D. Bonhoeffer uzasadnia na pod-
stawie Ewangelii wedtug $w. Jana, ktéra mowi o wodzie i krwi bgdacych sktad-
nikami obu sakramentow, wytryskujacych z ukrzyzowanego ciata Jezusa Chry-
stusa (J 19,34)%.

Znaczenie dla tej wspolnoty Ciala Jezusa Chrystusa posiada rowniez spo-
wiedz. Wedlug D. Bonhoeffera: ,,JJak pierwsi uczniowie na glos Jezusa wszyst-
ko zostawili i poszli za Nim, tak samo chrzescijanin w spowiedzi pozostawia
wszystko iidzie za Chrystusem. Spowiedz to nasladowanie. Rozpoczglo sig
zycie z Jezusem Chrystusem i Jego wspolnota [...]. Spowiedz jest odnowieniem
radosci chrzcielnej””'. Uzasadniajac znaczenie spowiedzi, Bonhoeffer powoty-
wal si¢ na Marcina Lutra: ,,sam nalezat do tych, ktérzy nie wyobrazaja sobie
zycia chrzescijanskiego bez spowiedzi. W Wielkim Katechizmie powiedziat:
«Dlatego jezeli nawotuje¢ do spowiedzi, to nawotuje do tego, aby by¢ chrzesci-

janinem»”?.

15 Tamze, s. 175.

16 Tamze, s. 173.

17 D. BONHOEFFER, W kwestii wspdlnoty Kosciota, w: tenze, Wybor pism, Warszawa 1970, s. 90.
'8 Tenze, Nasladowanie, dz. cyt., s. 172.

' Tamze, s. 182.

2 Tamze, s. 171.

2 D. BONHOEFFER, Zycie wspélne, Krakow 2001, s. 115.

2 Tamze, s. 117.
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Trzy sakramenty wymienione przez Apologie Konfesji augsburskiej, inter-
pretowane eklezjalnie przez D. Bonhoeffera, mozna uzna¢ za do$wiadczenie
solidarnosci Chrystusa z ludzmi. Poprzez nie Chrystus angazuje si¢ dla kazdego
z cztonkoéw Jego Ciala z osobna, aby kazdy z osobna odnidst najwigksza ko-
rzy$¢ — zbawienie.

V. SOLIDARNOSC ESCHATYCZNA

D. Bonhoeffer wskazuje na eschatyczny wymiar Wcielenia, ujmujac rze-
czywisto$¢ eschatyczna jako $wiatyni¢ ciata Chrystusa. We wcielonym Chry-
stusie wypehnilo si¢ starotestamentowe proroctwo o swiatyni: ,,On zbuduje dom
imieniu memu [...]. Przede mna dom tw¢j i twoje krolestwo bedzie trwac na
wieki” (2 Sm 7,13.16). Salomon odnidst to proroctwo do siebie, gdyz wybudo-
wal §wiatynig. Swiatynia Salomona nie byla jednak wypelnieniem proroctwa
Natana, poniewaz zostata wybudowana r¢kami cztowieka i dlatego wielokrotnie
byla burzona, co tylko potwierdzato, ze nie jest obiecana §wiatynia. Proroctwo
Natana o §wiatyni wypetil Chrystus, na co wskazuje Ewangelia Janowa:
Zburzcie te Swiatynig, a Ja w trzech dniach wzniosg ja na nowo [...]. On za$
mowil o Swiatyni swego ciala” (J 2,19-21). Jezus zapowiada wprawdzie, ze
rowniez $wiatynia Jego ludzkiego ciata zostanie zburzona, ale dzigki zmar-
twychwstaniu Jego ciato bedzie wieczna $wiatynia, o ktérej mowi proroctwo
Natana. W tej $wiatyni zamieszka Bog i nowa ludzkos$¢, na co wskazuje Apoka-
lipsa: ,,$wiatynia jest Pan, Bog wszechmogacy, oraz Baranek” (Ap 21,22)*. W
tej Swiatyni wszyscy stang si¢ tym czym Chrystus, bo On stal si¢ tym czym
ludzie. ,,Syn Bozy, przyjmujac ciato, przyjat tez z taski nasza istotg, nasza natu-
re; przyjal nas samych naprawdg i cielesnie. Taki byl odwieczny wyrok Boga
Troéjjedynego. Teraz jesteSmy w Nim. Tam gdzie On jest, nosi nasze ciato, nosi
nas. Tam gdzie On jest, jesteSmy i my, we Wcieleniu, w Krzyzu i w Jego Zmar-
twychwstaniu. Nalezymy do Niego, poniewaz jesteSmy w Nim. Dlatego Pismo
nazywa nas Ciatem Chrystusa. Jezeli jednak — zanim mogli§my to wiedzie¢,
tego chcie¢ — zostaliSmy razem z calym Kosciolem w Jezusie Chrystusie wy-
brani i przyjeci, to nalezymy do Niego takze razem w wiecznosci. My, ktorzy
tutaj zyjemy w Jego wspdlnocie, bedziemy kiedy§ w wiecznej wspdlnocie przy
Nim”*. Bycie z Chrystusem w Jego Ciele na ziemi przekracza bariere $mierci
i zostaje przedtuzone na wieczno$¢ w §wiatyni Jego ciata.

Solidarnos¢ Chrystusa z ludzmi przekracza tragiczng bariere¢ $mierci biolo-
gicznej. Smieré Chrystusa stata si¢ smierciq $Smierci i dlatego poza $miercia
w eschatologicznej $wiatyni ciala Chrystusa wszyscy stang si¢ tym czym On,
doswiadczajac najwigkszej korzysci ptynacej z zaangazowania si¢ Chrystusa dla

B, BONHOEFFER, Nasladowanie, s. 177-178.
2 Tenze, Zycie wspélne, dz. cyt., s. 38.
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ludzi poprzez Ciato i w Ciele — dostepujac zbawienia. Eschatologiczna $wiaty-
nia ciata Chrystusa, w ktorej wszyscy beda zbawieni, jest owocem Jego solidar-
nos$ci z ludzmi.

VI. SOLIDARNOSC EKUMENICZNA

Na bazie refleksji D. Bonhoeffera nad tajemnica Wcielenia mozna zbudowac
chrystologi¢ solidarno$ci. Poszczegdlnymi etapami tej chrystologii sa: Wciele-
nie — Pascha — eschaton. Chrystus przyjal przez Wcielenie cigzar ludzkiego
losu, przez Pasche¢ zdjat zludzi ciezar ich losu, czego do$wiadcza oni
w eschatonie. Przez tajemnic¢ Wcielenia Chrystus zaangazowatl si¢ na rzecz
catej ludzkos$ci. W misterium Paschy zatracit siebie na rzecz catej ludzkosci,
aby w eschatonie odniosta ona najwigksza korzy$¢ — zbawienie. Tak solidarny
z ludzkoscia mogt byé tylko Ten, ktory bedac jednym z Trojcy, zyje
w solidarnosci z Ojcem i Duchem Swietym. Aktualnym miejscem solidarnosci
Chrystusa z ludzmi jest Ko$ciot.

D. Bonhoeffer zwraca uwagg na znaczenie czlowieczenstwa Jezusa. Rozwija
mysl z nicejsko-konstantynopolitanskiego symbolu wiary: ,,On to dla nas ludzi
i dla naszego zbawienia przyjat cialo z Maryi Dziewicy” po linii teologii staro-
chrze$cijanskiej, ktdra broniac prawdziwego cztowieczenstwa Jezusa, wskazy-
wala na jego znaczenie dla zbawienia ludzi: ,,Uzdrowione zostato tylko to, co
Chrystus przyjal” (Grzegorz z Nazjanzu); ,,Gdyby Logos nie przyjat calego
cztowieka, caly cztowiek nie zostatby odkupiony” (Orygenes); ,,Caro cardo
salutis — ciato jest zawiasem zbawienia” (Tertulian).

D. Bonhoeffer rozwija réwniez patrystyczny aforyzm mowiacy
o przedziwnej wymianie, bedacej konsekwencja misterium Wcielenia: ,,Slowo
sig weielito, aby$my zostali ubostwieni”*. Ten aforyzm w reinterpretacji Bon-
hoeffera otrzymuje nastgpujace sformutowanie: ,,Stat si¢ jak ludzie, by ludzie
byli jak On”?°.

Z tajemnicy Wcielenia Bonhoeffer wyciaga wnioski dla eklezjologii. Praw-
dziwe ciato, ktore przyjat Chrystus, implikuje koncepcje Kosciota jako Ciata
Chrystusa. Jest to biblijna koncepcja eklezjologii — wspdlna dla teologii ewan-
gelickiej i katolickiej. Nalezy to podkresli¢, poniewaz eklezjologia jest ,nie-
przecietym weztem gordyjskim ekumenizmu”?’. Na jej polu wystepuja naj-
wigksze roznice dzielace ewangelikow i katolikow. O tych réznicach Bonho-
effer wspomina, gdy pisze np., ze: ,,Reformacja oddzielita pytanie, co to jest
Kosciol, od pytania, kto do Kosciota nalezy [...]. Rzymski katolicyzm, okres$lajac
zasigg Kosciota, uwazat, ze odpowiada tym samym takze na pytanie o jego istote.

25 ATANAZY Z ALEKSANDRIIL, O weieleniu Stowa, 54,3.

26 D. BONHOEFFER, Nasladowanie, dz. cyt., s. 228.

2 W. KASPER, Przeméwienie na Il Europejskim Zgromadzenie Ekumenicznym w Sibiu, w:
Swiatlo Chrystusa oswieca wszystkich. Nadzieja na odnowe i jednos¢ Europy, Swidnica 2008, s. 48.



EKUMENICZNA LEKTURA CHRYSTOLOGII DIETRICHA BONHOEFFERA 13

Ujecie reformacyjne, a szczegdlnie luteranskie, wyjasnia, co to jest Kosciot,
natomiast pytanie ojego granice pozostawia otwarte”?®. Jednak to, co
D. Bonhoeffer napisal o Kosciele jako Ciele Chrystusa, wspoibrzmi ekume-
nicznie z encyklika Piusa XII Mistici Corporis Christi, ktora ukazala si¢ niecate
dwa lata przed $Smiercia D. Bonhoeffera, 29 czerwca 1943 roku. Przez stowo
»~mistyczne” papiez Pius XII chciatl zwrdci¢ uwage na roéznicg pomigdzy Ko-
sciotfem rozumianym jako Ciato Chrystusa aludzkim organizmem. ,We
wszystkich zywych cialach fizycznych kazdy z poszczegolnych cztonkéw ma za
swe przeznaczenie wylacznie pozytek calego organizmu. Natomiast glownym
i wylacznym zadaniem kazdego spotecznego organizmu ludzi, z punktu widze-
nia koncowego celu uzytecznosci, jest dobro wszystkich i1 kazdego poszczegodl-
nego cztonka, poniewaz cztonki te sa osobami. Dlatego to [...] jak Syn Ojca
Przedwiecznego zstapit z nieba dla zbawienia wiecznego nas wszystkich, tak tez
ustanowil on Ciato Kos$ciola [...], aby da¢ duszom nieSmiertelnym moznos$é
osiagnigcia szczegscia, stosownie do stow Apostota: «wszystko bowiem nasze
jest, a my Chrystusowi, a Chrystus Bozy»” (Mystici Corporis, 111, 59). Wspolna
koncepcja Kosciota jako Ciala Chrystusa moze by¢ punktem wyjscia dialogu
ekumenicznego o roznicach pomigdzy eklezjologia ewangelicka a katolicka.

Teologiczna refleksja D. Bonhoeffera nad trzema sakramentami: chrztem,
Wieczerza Panska i spowiedzia, wskazuje na to, ze Kos$ciot ewangelicki jest nie
tylko Ko$ciolem stowa Bozego, ale i sakramentow. Wedtug Wyznania augsbur-
skiego: ,,przez stowo i sakramenty, jak gdyby przez srodki, udzielany jest Duch
Swiety” (V). Z kolei Kosciét katolicki nie jest wytacznie Ko$ciotem sakramen-
tow, ale takze Ko$ciolem stowa Bozego. ,,Swiqty Sobor szczegobdlnie usilnie
wzywa tez wszystkich wiernych [...], aby przez czgste czytanie Pism Bozych
osiagali «najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa Chrystusa». «Nieznajomo$¢ Pi-
sma $wigtego jest bowiem nieznajomos$cig Chrystusa». Niech wigc ochotnie
przystepuja do $wigtego tekstu czy to za posrednictwem $wigtej liturgii obfitu-
jacej w Boze stowa, czy tez poprzez pobozne czytanie” (Konstytucja dogma-
tyczna o Objawieniu Bozym, 25). Na znaczenie stowa Bozego w Kosciele kato-
lickim wskazuje temat XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogoélnego Synodu Bi-
skupow: Stowo Boze w zyciu i misji Kosciola. Odbedzie si¢ ono w Rzymie
w dniach 5-26 pazdziernika 2008 roku.

Wystepujacy u Dietricha Bonhoeffera eschatyczny motyw $wiatyni mozna
odnalez¢ u Josepha Ratzingera: ,,Zmartwychwstaly jest nieustajagcym zamiesz-
kiwaniem czlowieka w Bogu, Boga w cztowieku [...]. Przez Niego Bog wznosi
swoj dom. Patrzac z tej perspektywy na punkt wyjscia proroctwa Natana, moz-
na dostrzec, ze Jezus wcale nie burzy Starego Przymierza, lecz tylko usuwa na
bok to, co byto jedynie «odbiciem prawdziwej Swiatyni», i odstania to, co istot-

ne — spelnia istotna tre$¢ obietnicy””.

2 D. BONHOEFFER, W kwestii wspolnoty Kosciola, dz. cyt., s. 85-86.
¥ J. RATZINGER, Nowa piesi dla Pana, Krakow 2005, s. 134.
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Dogmatyka Dietricha Bonhoeffera wykazuje ekumeniczne wspotbrzmienie,
czyli wspolnie wyznawana przez ewangelikow i katolikow wiarg dotyczaca
tajemnicy Wcielenia. Ta ekumeniczna zgodno$¢ dotyczy takze koncepcji Ko-
Sciota jako Ciala Chrystusa i eschatologii jako $wiatyni, a nawet zwiazku sa-
kramentow ze stowem Bozym. Nie sposob jednak przemilcze¢ ekumenicznych
problemoéow, ktore oznaczaja to, co wdalszym ciagu dzieli ewangelikow
i katolikow. Te ekumeniczne problemy dotycza szczegoétowych zagadnien
z zakresu eklezjologii i sakramentologii. Nie mozna ich przemilczeé, gdyz:
»~Ekumenizm przytulania si¢ lub oszukiwania, taki, ktory przede wszystkim
chce by¢ mily, nie pomaga; pomaga jedynie dialog w prawdzie i jasnosci”™.
Podstawa ekumenicznego dialogu otym, co jeszcze dzieli ewangelikow
i katolikow, moze by¢ ekumeniczna chrystologia solidarnosci Dietricha Bonho-
effera, ktora streszczaja jego slowa: ,,Jako cialo bowiem zostat czlowiek stwo-
rzony, w ciele — z powodu nas — zjawit si¢ na ziemi Syn Bozy, w ciele zmar-
twychwstal, wciele przyjmuje wierzacy Chrystusa Pana w sakramencie
i zmartwychwstanie umartych wprowadzi pelna wspodlnot¢ duchowo-cielesna
stworzen Bozych®'”. Solidarno$é Chrystusa rozciaga si¢ na cata historig zbawie-
nia od stworzenia poprzez Wcielenie, pojednanie, Ko$ciol — az do eschatonu.

VII. SOLIDARNOSC ZYCIOWA

Solidarnos¢ Chrystusa z ludzmi powinna by¢ argumentem za solidarnoscia
ludzi z Chrystusem, ktéra powinna si¢ przejawia¢ w nasladowaniu Go. ,,Na$la-
dowanie to wigz z Chrystusem; poniewaz jest Chrystus, musi by¢ pdjscie za
Nim”**. Na$ladowanie Chrystusa jest konieczne do tego stopnia, ze
w przeciwnym razie ,.chrze$cijanstwo bez podjscia za Jezusem jest zawsze
chrzescijanstwem bez Jezusa Chrystusa, jest idea, mitem”>>. Tej idei naslado-
wania Chrystusa obecnej w chrystologii D. Bonhoeffera nie wyklucza mysl
o chrzescijanstwie bezreligijnym. Ta zrodzona w wigzieniu my$l nie doczekata
sie¢ systematycznego opracowania przez D. Bonhoeffera. Pozostata ona przede
wszystkim w sferze pytan: ,,Czym jest chrzescijanstwo bezreligijne? Jak mowic
0 Bogu — bez religii? Jak mamy mowi¢ «po $wiecku» o Bogu?”**, | Jakie moze
by¢ w bezreligijnosci znaczenie kultu i modlitwy? Jak mozna w sposdb «$wiec-
ki» [...] zreinterpretowac pojecia skruchy, wiary, usprawiedliwienia, odrodze-
nia i uswiecenia?”*’. Odpowiedzia na te pytanie moglaby by¢ nastepujaca re-
fleksja Bonhoeffera: ,,religijno$¢ czlowieka kaze mu zda¢ si¢ w niedoli na wia-

30 W. KASPER, Przemdwienie..., dz. cyt., s. 47.

31 D. BONHOEFFER, Zycie wspélne, dz. cyt., s. 34.

32 Tenze, Nasladowanie, dz. cyt., s. 23.

3% Tamze.

3% D. BONHOEFFER, Listy i notatki z wiezienia, w: tenze, Wybor pism, dz. cyt., s. 240.
35 Tamze, s. 243.
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dzg Boga w $wiecie. Bog to deus ex machina. Tymczasem Biblia kaze zdac si¢
na bezsilno$¢ i cierpienie Boga. Tylko cierpiacy Bég moze pomoc. W tym wigc
sensie mozna powiedzie¢, ze opisany proces, prowadzacy do dojscia $wiata do
petnoletnosci, usuwa falszywe przedstawienie Boga z pola widzenia i pozwala
lepiej ujrze¢ Boga Biblii, ktory zdobywa potgge i miejsce w §wiecie swa bezsi-
fa. Tu naturalnie musi mie¢ swdj punkt zahaczenia «Swiecka interpretacja» [po-
jeé biblijnych]”*®. Zyciowe konsekwencje $wieckiego chrzeicijanstwa Bonho-
effer ujal nastgpujaco: ,,Chrzescijanie stoja przy Bogu w Jego cierpieniu [...].
Czlowiek jest oto wezwany do podzielenia z Bogiem cigzaru Jego cierpienia
w bezboznym $wiecie™®’. Bezreligijne chrzescijanstwo byloby wiec wspol-
udziatem w cierpieniu Boga w §wieckim zyciu. Jest to wizja wszechstronnie
chrystocentryczna. Bezreligijne nie znaczy wcale bez Chrystusa, bo jak pisze
Bonhoeffer: ,,Chrzescijanin, w przeciwienstwie do wierzacych w mit wybawie-
nia, nie ma w pogotowiu, na najgorszy wypadek, ucieczki od ziemskich zadan
i ktopotow w jaka$ wiecznosé, lecz musi wypic¢ ziemskie zycie az do dna, na
wzor Chrystusa (,,Boze moj, czemus Mnie opuscil?”), itylko wtedy, gdy to
czyni, jest przy nim Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty i on sam jest ukrzyzowa-
ny i zmartwychwstaty wraz z Chrystusem. Nie mozna przedwczesnie uniewaz-
nia¢ doczesnosci [...]. Chrystus jednak zagarnia czlowieka w samym $rodku
zycia™®. Bezreligijne chrzescijanstwo jest wigc doglebnym zjednoczeniem
z Chrystusem w tajemnicy Jego krzyza, ale i w zwiazanej z krzyzem tajemnicy
zmartwychwstania. Chrzescijanstwa bezreligijnego nie mozna wigc izolowaé od
chrystologii D. Bonhoeffera, na co zwraca uwagg Eberhard Bethge: ,,Te ostatnie
refleksje teologiczne, pisane w formie listu, niedokonczone, otwarte, fascynowaty
i zarazem kusity do wykorzystania jego sformutowan w celu wypowiedzenia
tego, co wlasciwie samemu chciatoby si¢ wyrazi¢, badz do rozwinigcia takiej
interpretacji, ktora w $wietle catosci prac Bonhoeffera bytaby niedozwolona™ .
W chrzescijanstwie bezreligijnym dochodzi réwniez do glosu solidarnos¢
Chrystusa. Przejawia si¢ ona w tym, ze Chrystusa mozna spotka¢ w takich miej-
scach jak cierpienie i $§mier¢, czyli w najciemniejszych miejscach bezreligijnego
swiata. Spotkanie Chrystusa w tych miejscach oznacza udzial w zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Taka wizjg bezreligijnego chrzescijanstwa przezyt Dietrich
Bonhoeffer. W nim teologia potaczyla si¢ z biografia*’. W bezreligijnym $wie-
cie wigziennego cierpienia D. Bonhoeffer odnajdywal Chrystusa, majac udziat
w Jego ciemnoS$ciach, ktore wyraza przedsmiertny okrzyk Jezusa: ,,Boze moj,
Boze moj, czemu$s Mnie opuscit” (Mt 27,46). W te ciemnosci $mierci

3¢ Tamze, s. 265.

37 Tamze, s. 266.

* Tamze, s. 257.

3% E. BETHGE, Dietrich Bonhoeffer — swiadek Ewangelii w trudnych czasach, Bielsko-Biala
2003, s. 93.

40 Zob. CH. GREMMELS, H. PFEIFER, Theologie und Biographie. Zum Beispiel Dietrich Bon-
hoeffer, Miinchen 1983.
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D. Bonhoeffer wchodzit jednak z nadzieja zmartwychwstania, o czym wspomi-
na $wiadek ostatnich chwil ziemskiego zycia Bonhoeffera, P. Best: ,,W niedzie-
le, 8 kwietnia 1945 roku pastor Bonhoeffer odprawit krotkie nabozenstwo
i przemawiat do nas w sposob, ktoéry zapadl wszystkim w serce [...]. Zaledwie
skonczyt swoja ostatnia modlitwe, gdy otworzyly si¢ drzwi i weszto dwoch
cywilow, powiedzieli: «jeniec Bonhoeffer, p6js¢ z nami». To «p6j$¢ z nami»
oznaczalo dla wszystkich wigzniow tylko jedno: szafot. PozegnaliSmy si¢ z nim.
Wzial mnie na strong i rzekl: «To koniec, dla mnie jednak poczatek zycia...».
Nastgpnego dnia zostal powieszony w Flossenbiirgu™*'. Solidarnos¢ zyciowa
z cierpiacym Chrystusem byta dla Bonhoffera podstawa nadziei na nowy pocza-
tek — zmartwychwstanie. W ten sposob swoje dzieto Nasladowanie
D. Bonhoeffer napisal nie tylko pioérem, ale i wlasnym zyciem. Dzigki solidarno-
sci Chrystusa Bonhoeffer mogt napisac o $mierci jako o najwigkszym ze swiat:

,Smieré

Przyjdz, o najwigksze ze $wiat w drodze do wiecznej wolnosci.

Smierci, zniszcz uciazliwe tancuchy i mury

ciata naszego przemijajacego i duszy naszej zaslepione;j,

aby$my ujrzeli wreszcie to, czego tak nam tutaj zazdroszczono.

Wolnosci, dlugo cig szukali§my i w zachowaniu, i w czynie, i w cierpieniu.

Ale dopiero umierajac, rozpoznaé ci¢ w obliczu Boga mozemy”*.

SUMMARY
An Ecumenical Reading of Dietrich Bonhoeffer’s Christology

Christology is a methodical reflection on the event of Jesus Christ revealed
in the Bible. Is it possible to accept the Christological reflections of an Evangelical
theologian in the Catholic Christology? In our ecumenical lecture on D. Bonhoeffer’s
Christology, the category of solidarity will be helpful. Pope John Paul II wrote about it
in the encyclical Sollicitudo rei socialis. According to John Paul II, the virtue of solidar-
ity is ,,a commitment to the good of one’s neighbor with the readiness, in the gospel
sense, to ‘lose oneself” for the sake of the other instead of exploiting him, and to ‘serve
him’ instead of oppressing him for one’s own advantage” (38). Dietrich Bonhoeffer’s
dogmatics shows ecumenical consonance, i.e., the faith confessed by both Evangelicals
and Catholics in the mystery of the Incarnation.

This ecumenical consonance also refers to the idea of the Church as the Body of Christ
and eschatology as the temple, and even aconnection of sacraments with the Word
of God. Still, there is no passing over the ecumenical problems that still divide Evangeli-
cals and Catholics. These ecumenical problems involve some issues within the realms

*! E. BETHGE, Rzut oka na zycie i twérczos¢ Dietricha Bonhoeffera, w: D. BONHOEFFER, Psal-
my. Modlitewnik Biblii, Warszawa 2004, s. 81.
2 7a: tenze, Dietrich Bonhoeffer — swiadek Ewangelii w trudnych czasach, dz. cyt., s. 82.
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of ecclesiology and sacramentology. A basis for ecumenical dialogue about issues that
still divide Evangelicals and Catholics may be Dietrich Bonhoeffer’s ecumenical Christol-
ogy of solidarity which he summarized thus: ,,The human being was created as a body, in
the body — because of us — ‘the Son of God appeared on earth’, in the body He rose again,
in the body the believer takes Christ the Lord in the sacrament, and the Resurrection
of the dead will bring about full spiritual-physical community among God’s creatures. The
Solidarity of Christ continues for the entire history of salvation: from creation through
incarnation, reconciliation, and the Church, up to the eschaton.

Ks. Bogdan Ferdek
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ekumenizm, sakrament, solidarno$¢, inkarnacja, soteriologia, eschatologia
ecumenism, sacrament, solidarity, incarnation, soteriology, eschatology



