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CYPRIAN - BISKUP KARTAGINY
I JEGO REFLEKSJE O WIERZE

Dojrzatos¢ wiary w Boga Ojca i Jezusa Chrystusa oraz wiernos¢ Koscio-
fowi zawsze byly waznym $wiadectwem kazdej wspolnoty koscielnej, bowiem
wyrazaly duchows sile jej czlonkéw. Tylko taka miala zasadnicze znaczenie dla
trwania KoS$ciota zwlaszcza w czasach najbardziej niesprzyjajacych dla ludzi
wierzacych. Zdawal sobie z tego dobrze sprawe biskup Cyprian z Kartaginy
(ok. 210-258), ktory meczenstwem dal wyraz swoim przekonaniom religijnym
1 przyklad czlonkom wspdlnoty, ktérym przewodzit wlasnie w czasach wyma-
gajacych radykalnej konsekwencji w wierze'.

Jego refleksje o wierze byly zwiazane z aktualnymi potrzebami wspolno-
ty chrzescijanskiej. Dziesie¢ lat przewodzenia Kosciolowi kartaginskiemu to
czas trudnych doswiadczen 1 zmagan z wewnetrznymi konfliktami i schizma,
z przesladowaniem ze strony cesarzy rzymskich oraz z epidemia zarazy. W ta-
kim kontekscie zasadnicza troska o jednos¢ Kosciota zwiazana z umacnianiem
przekonan chrzescijan wyrazala si¢ duszpasterskim sposobem nauczania wiary
1 tym samym wplywala na poglebienie refleksji eklezjologiczne;.

Analiza wypowiedzi biskupa Cypriana pozwoli ukaza¢ dwa zasadnicze
aspekty jego rozumienia wiary. Jeden, o charakterze podmiotowym, wskazuje
udreczonym i cierpiacym chrzescijanom na istote wiary jako relacji czlowieka do
Boga, uzasadnia jej obiektywna prawdziwos$¢, a zwlaszcza przekonuje o skutecz-
nosci jej sity w pokonywaniu trudnosci, ktére dotykaja Kosciol. Ma wiec cha-

* Dr Elzbieta Dolganiszewska — Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, sekretarz
redakgji ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”.

' M. BOGUCKI, Problemy duszpasterskie w Listach sw. Cypriana, STV 9 (1971) nr 1, s. 191-224;
Cyprian, w: Stownik wezesnochrescijarskiego pismiennictwa, red. JM. Szymusiak, M. Starowieyski,
Poznan 1971, s. 105-109; M. MICHALSKI, _Antologia literatury patrystyezng, t. 1, Warszawa 1975,
s. 264-299; Cyprien, I'évéque matryr de Carthage, w: ]. LAPORTE, Les Péres de /’Eg/z';e, I: Les Peres
latins, Paris 2001, s. 111-132; E. DOLGANISZEWSKA, Biskup Cyprian 3 Kartaginy — Swiadek
wiary, Wroctaw 2007.
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rakter apologetyczny. Drugi nurt jego rozumienia i nauczania wiary, ktory wyla-
nia si¢ z pism biskupa Kartaginy ma charakter eklezjologiczny, bo teologicznie
uzasadnia zwiazek jednosci we wierze 1 jednosci Kosciota. Zagrozenie schizma
domagalo si¢ bowiem wypracowania takiej argumentacji dla zdezorientowanych
chrzescijan, w ktérej wiara stanowilaby znak prawdziwosci Kosciota. Celem po-
dejmowanych przez biskupa wysitkéw bylo wiec zapewnienie wiernym dostepu
do zrédet zbawienia, z ktérych mogli korzysta¢ w Kosciele.

1. Dwa nurty myslenia o wierze

W pismach Biskupa Kartaginy mozna wyodrebni¢ dwa gléwne nurty jego
refleksji o wierze. Przy czym trzeba zauwazy¢, ze zajmuje si¢ on wiara ukierun-
kowana religijnie, a wigc taka, ktéra ma swe zrédlo i przedmiot w Bogu oraz
dotyczy zbawczych relacji czlowieka lub calej wspélnoty z Bogiem. Uscislenia
te wydaja si¢ niezbedne, jesli uwzglednimy szerszy kontekst religijno-kulturowy
$wiata poganskiego. Panujacy wowczas powszechnie kult bogéw-ludzi i bogow-
-zywioléw znajduje — wedlug Cypriana — swoje zrédlo w ludzkich wyobraze-
niach oraz wyroczniach, wrézbach i ludowych zabobonach?®. Tego rodzaju po-
stawy s3 umiejetnie podtrzymywane w swiadomosci cztowieka przez demony.

Swiatu przeniknietemu kultem bogéw i demonéw Cyprian przeciwstawia
wiare w jednego, prawdziwego 1 niepojetego Boga, Pana i1 Stworce wszystkiego,
co istnieje’. W wolnym od duchowego zaklamania wnetrzu czlowieka, w mozli-
wofdciach jego naturalnego poznania znajduje sie, wedtug Cypriana, podatny grunt
dla przyjecia prawdy, ze duch ludzki nie moze nie dostrzec i1 nie uznaé istnienia
jednego Boga. Naturalny monoteizm jest jednak tylko niewielkim epizodem w re-
fleksji Cypriana. Wiasciwym przedmiotem jego zainteresowania jest wiara w jedy-
nego Boga, ktéry dat si¢ poznaé cztowiekowi przez biblijne objawienie®.

Kultura religijna swiata poganskiego, ale tez przesladowanie Kosciota, me-
czenistwo wiernych i inne cierpienia bedace wéwczas udzialem chrzescijan oraz
niebezpieczenstwo oslabienia lub wrecz odejscia od wiary stanowia historyczny
1 zarazem zewnetrzny kontekst, z ktérego wyrasta Cyprianowa mysl o wierze

% Do Fortunata, 5, 1: ,,Wyobrazenia, jakie by sobie czlowick czynil, nie s3 bogami, albowiem
rzeczy, ktore si¢ staja, nie sa wicksze od sprawcy i tworcy swego |[...], lecz 1 zywioldéw czcié¢ nie
nalezy, ktére cztowiekowi stuza wedtug rozporzadzenia i przykazania Boga™; w: SW. CYPRIAN,
Pisma, 1. Traktaty, z tacifiskiego przettumaczyl, wstepami i komentarzem zaopatrzyl ks. dr Jan
Czuj, Pisma Ojcéw Kodciola, t. 19, Poznan 1937.

3 Ze bahwany, 8-9: ,,Jeden jest Pan wszechrzeczy, Bég: owa wyniosto$é nie moze mieé wspol-
nika, gdyz sama dzierzy wszystka wladze [...]. W naszym umysle nalezy Go uznac za $§wigtosé,
w naszym sercu za Boga, [...] ani widzie¢ Go nie mozna, [...] nie mozna Go objaé, [...] nie mozna
Go okreslic”; por. Do Fortunata 5, 2.

* Pot. J. DANIELOU, Les origines du christianisme latin, Patis 1978, s. 341; E. RIDEAU, Objamwie-
nie. Stowo Boge, Warszawa 1974, s. 121.
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w aspekcie antropologicznym. Podejmuje ona prébe odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposéb wyraza si¢ relacja cztowieka do Boga poprzez wiare. Co stanowi
obiektywna gwarancje stusznosci i prawdziwosci takiej postawy wobec Boga?
Na czym polega skutecznos¢ wiary i jak moze ona wplywac na tworzenie i kon-
solidowanie wspolnoty koscielnej?

W odmiennych okolicznosciach ksztaltuje si¢ drugi nurt refleksji Kartagin-
czyka dotyczacych wiary. W obliczu powaznego zagrozenia wewnetrznej jednosci
1 tozsamosci Kosciota w wyniku bezpodstawnych, zdaniem Cypriana, roszczen
grup schizmatyckich zachodzi koniecznos¢ wykazania zdezorientowanym cze-
sto chrzescijanom, gdzie znajduje si¢ prawdziwy Kosciol Jezusa Chrystusa i po
czym mozna go rozpoznac. Jednym z gtéwnych elementéw — cho¢ nie jedynym
— tej batalii na argumenty jest wiara. Tym razem ujmowana jako tres$¢, przedmiot
wiary, staje si¢ kryterium prawdziwosci Kosciola, a ujeta w wypracowane przez
Koscié! formuly pelni funkcje normatywna. Pytamy zatem, co to znaczy wiara
prawdziwa 1 integralna? W co wierzy Kosciol Jezusa Chrystusa? Dlaczego zwia-
zek wiary 1 Kos$ciola ma dla Biskupa Kartaginy tak wielkie znaczenie?

2. Wiara jako postawa wobec Boga

Duchowa postawa cztowieka, ktérg Cyprian nazywa wiara, pojawia si¢ za-
wsze jako efekt spotkania z Bogiem. To On, Bég, jest strong inicjujaca oraz
Tym, ktory méwi do czlowieka 1 o czlowieku, o jego przyszlosci 1 zbawieniu.
Bog wszechmogacy, ktory rozmawia ze swoim stworzeniem, jest takze Bogiem
obietnicy zlozonej czlowiekowi. Obustronny dialog nawiazuje si¢ wtedy, gdy
czlowiek uwierzy w prawdziwos¢ Bozych przyrzeczen oraz w mozliwos¢ ich
wypelnienia. Istota wiary jest, wedlug Cypriana, uznanie oredzia gloszonego
przez Boga za prawdziwe. W pismie skierowanym do wiernych w czasie panu-
jacej zarazy Cyprian stwierdza, ze jedna z przyczyn, ktére wywolaly przesla-
dowania, jest wlasnie brak wiary. Przy czym nie ma tu na mysli teoretycznego
ateizmu, jako postawy negujacej istnienie Boga. Tego zagadnienia Cyprian nie
podejmuje. Jego myslenie, uksztaltowane przez lekture Pisma Swietego, prze-
jelo rowniez biblijny model wiary, ktéremu obce sg rozwazania o istnieniu lub
nieistnieniu Boga. Obecnos¢ Boga jest oczywistoscia, ktorej wowczas nikt nie
kwestionowal®. Zarzut braku wiary, ktéry kieruje Cyprian w strone niektérych
chrzescijan, sprowadza si¢ raczej do tego, ze nikt nie wierzy, iz ,,prawda jest, co
przyrzeka Bog™. A zatem wiara to wewngtrzna postawa chrzescijanina, kto-

5 Por. J. STEPIEN, Wiara w ujecin biblijnym, w: W nurcie zagadniert posoborowych, red. B. Bejze,
Warszawa 1970, t. 4, s. 65.

¢ O Spiertelnosei, 6; por. M. SIENIATYCKI, S Cyprian o Smierci i wobec smierci, AK 12 (1926),
t. 17, 2. 3, s. 234; L. MATEJA, Oblicza mitosierdzia. Historyezne nwarunkowania rozmwoju doktryny o mito-
sterdzin. Studinm dziel Tertuliana i swigtego Cypriana, Krakéw 2003, s. 202.
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ry ,,wierzy Bogu, poniewaz wie, ze prawda jest, co stowem Boga bylo przepo-
wiedziane”’. Wiara wyraza si¢ w przyjeciu za pewnik i prawde stéw, i obietnic
Bozych. Wedlug Cypriana chrzescijanskie zycie wiary winno by¢ zawierzeniem
prawdzie 1 Bozym obietnicom do tego stopnia, ze ksztaltuja one takze pozareli-
gijne sfery zycia czlowieka® oraz wplywaja na jego postawy w obliczu trudnych
zyciowych do§wiadczed’.

Wobec takiej pewnosci wiary nalezy postawic pytanie o to, co wedlug Cy-
priana stanowi gwarancje, ze wiara w prawdziwos¢ Bozych obietnic jest stuszna,
nie opiera si¢ jedynie na subiektywnych uczuciach czlowieka i jego osobistym
przekonaniu. Co stanowi zatem element obiektywnej pewnosci prawdy?

Okazja do wypowiedzi Cypriana na ten temat bylo zetknigcie si¢ ze zwat-
pieniem w$rdd niektoérych chrzescijan. Przesladowania 1 rozmaite cierpienia, ja-
kich dos$wiadczali, sprzyjaly ostabieniu, a niekiedy nawet zalamywaniu si¢ wiary
oraz szerzeniu si¢ lekow 1 niepewnosci. Dotykaja one samej istoty wiary, gdyz
podaja w watpliwos¢ prawdziwos¢ i pewno$¢ Bozej obietnicy. Odstepstwo od
wiary jednych, ostabia wiare innych i rodzi przypuszczenie, ze Bog moglby wy-
cofac si¢ ze zbawczych obietnic. Zaniepokojenie i zwatpienie musiato by¢ duze,
skoro Cyprian kilkakrotnie stawia retoryczne pytanie: ,,czyz niedowiarstwo jed-
nych mialtoby zniweczy¢ wiare Boga?” (Rz 3, 3)". Uzyte tu tacidskie stowo fides
oznacza nie tyle wiare Boga, co Jego wiernos¢ swoim wlasnym zamiarom wobec
czlowieka''. Dlatego gwarantem ich prawdziwosci i wypelnienia jest sam Bog,
ktory jest wszechmogacy, prawdoméwny i staly w swoich zbawczych decyzjach.
Jemu mozna zaufaé bez narazania si¢ na zawod czy oszustwo'’. Bég swoim
najwyzszym autorytetem daje rekojmic wierze chrzescijan i potwierdza w ten
sposob jej obiektywny charakter.

7O jatmuinie, 8; por. SW. CYPRIAN, Listy, thum. O.W. Szoldrski, opatrzyt wstepem
ks. M. Michalski, oprac. O.E. Stanula, Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. 1, Warszawa 1969.

8 Aktor-konwertyta musi wybra¢ miedzy wiarg a swoja praca, ktora jest nie do pogodze-
nia z godnodcia chrzescijanina — por. List 2; M. BOGUCKI, Problemy duszpasterskie w Listach sw.
Cypriana, STV 9 (1971), nr 1, s. 205-208; E. STANULA, Potrgeba tworzenia wyznaii wiary, w: Symbol
Apostolski w nanczanin i sztuce Kosciola do Soborn Trydenckiego, red. R. Knapiniski, Lublin 1977, s. 40.

O Smiertelposei, 12: ,,Bojazi Boza 1 wiara na wszystko powinna ci¢ przygotowaé. Choéby
utrata majatku, chocby udreka z dotkliwych i nieustannych choréb, choéby zalobne i smutne ode-
rwanie od zony, od dzieci, od umierajacych drogich — to wszystko niech nie bedzie przeszkoda,
lecz walka, niech nie ostabia, ani nie famie wiary chrzescijanina”.

0 List 59, 7; pot. List 67, 9; O jednosii, 22.

""" Por. J.A. KALINOWSKA, Znaczenie wyrazow ,fides” i ,Fidelis” u sw. Cypriana 3 Kartaginy,
»otudia Antiquitatis Christianae” 1988, t. 9, s. 21.

12O Smiertelnosci, 6: ,,Gdyby ci maz powazny i chwalebny cos$ obiecal, dawalbys obiecujacemu
wiare i nie sadzilbys, ze ci¢ zwodzi lub oszukuje ten, ktérego znasz jako stalego w jego stowach
i czynach. Bég méwit z toba, a ty niewierny chwiejesz si¢ w swym nieufnym umysle? Bég odcho-
dzacemu z tego $wiata obiecuje nie§miertelno$¢ i wiecznosé, a ty watpisz?”
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Jednak nadwatlona wiara tych, ktérzy czy to ze stabosci umystu, czy z ma-
tosci wiary, czy — co wiecej — z blednego pojmowania prawdy, ,,mniej silnie
stoja”’”, domaga si¢ dalszego umocnienia. Prawdziwos¢ Bozych obietnic po-
twierdza takze fakt, Zze rozpoczelo si¢ juz ich wypelnianie. Dotyczy ono na
przyklad przesladowan, ktére wedlug przewrotnej logiki tego Swiata zawsze
dotykaly sprawiedliwych, takich jak Abel, Jakub, Eliasz, Zachariasz, Daniel,
Tobiasz 1 inni. Cyprian jednak powoluje si¢ w tym wywodzie raczej na stowa
samego Chrystusa, ktéry zapowiadal 1 przygotowywal swoich uczniéw na cze-
kajace ich cierpienia (por. | 6, 33) i dlatego nie sa one dzielem przypadku, lecz
przynaleza do istoty tworzonego przez Niego Kosciola. Obecne doswiadczenia
chrzescijan nie powinny zaskakiwac ani zalamywac¢ wiary, poniewaz sa tylko
potwierdzeniem wczesniejszych zapowiedzi Pana. Stajq si¢ one w ten sposob ar-
gumentem na rzecz obiektywnej prawdziwosci Bozych obietnic 1 maja umocnic
wiare chrzescijan'!. Podobny sposéb uzasadniania stosuje Cyprian w wypowie-
dzi skierowanej do chrzescijan z terenéw dotknigtych zaraza, ktéra dziesiatko-
wala ludno$¢. Przekonanie o obecnym wypelnianiu si¢ wczesniej zapowiada-
nych przesladowan chrzescijan zostato uzupelnione i rozszerzone na wszystkie
obietnice, jakie zlozyl Bog cztowiekowi. Wiatra chrzescijan w to, co zostalo
przez Boga obiecane, winna by¢ cierpliwa 1 znajdowac swoje obiektywne po-
twierdzenie 1 uzasadnienie w najwyzszym autorytecie Boga oraz znakach po-
zwalajacych rozpoznac Jego dzialanie.

3. Wiara jako wytrwato$¢ i zaufanie

Okresy krwawych przesladowan wystawialy na prébe wiare 1 wiernosé
chrzescijan oraz zadecydowaly o 6wczesnym pojmowaniu ideatu zycia chrze-
Scijanskiego. Ten ideal od samego poczatku istnienia Kosciola rozumiano
jako nasladowanie i zjednoczenie z Chrystusem, a czas przesladowan uksztal-
towal jedynie jego najbardziej radykalna forme wyrazu, jaka jest meczenstwo
za wiare!®,

3O Smiertelnosei, 1.

" Do Fortunata, 5, 11: , By za$ nikt nie przerazal si¢ uciskami i przesladowaniami, nalezy
stwierdzi¢, ze bylo wezesniej przepowiedziane, iz nas §wiat bedzie mial w nienawisci, by przez to,
co si¢ dzieje, ujawnila si¢ wiara w Boska obietnice dotyczaca przyszlych nagréd i zaplaty”; por.
A. KUBIS, Zarys chrescijariskiej koncepgi meczeristwa, ComP 5 (1987), s. 85.

5 Por. O smiertelnosc, 2.

¢ Por. . HERMANS, Meczeristwo — w3dr chresajariskiego mestwa i Swigtosci, ComP 5 (1999),
s. 77; S. LONGOSZ, Niektdre aspekty teologii meczenistwa w literaturze wezesnochrzescjariskiej, ., Tarnow-
skie Studia Teologiczne” 7 (1979), s. 55 i 57; M. WYSOCKI, Eschatologia okresu przesladowari na
podstawie pism Tertnliana i Cypriana, Lublin 2010, s. 99.
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O postawie wytrwalej i cierpliwej wiary pisal Cyprian, ilustrujac ja Swia-
dectwem zycia wspolczesnych sobie wiernych wyznawcow i meczennikow kar-
taginiskich, jak Mappalik, Celeryn czy Numidyk'”. Czesto tez wskazywal, idac
za wezesniejsza tradycja patrystyczna'®, na biblijne przyktady meczeristwa Abla,
trzech mlodziencow w piecu ognistym, Daniela, Zachariasza. Postacia najbar-
dziej znaczaca i wyrézniona przez Cypriana jest Abraham. Chociaz sam nie byt
meczennikiem, ale jego trwanie przy Bogu, mimo wielu prob, kaze zaliczyc¢
go do mezow wielkiej wiary i nadziei. Te charakterystyczne cechy sa wspdlne
wszystkim weze$niej wymienionym postaciom ze Starego Testamentu. Abraham
nie jest jednak tylko kolejnym przykladem ufnej wiary czlowieka wobec Boga.
Cyprian traktuje jego osobe w sposob szczegolny i odmienny niz pozostale.

Nieco inny odcien wiary Abrahama ukazuje Cyprian wtedy, gdy na kilka
lat ustajg przes$ladowania w Kosciele kartaginskim i oddala si¢ koniecznos¢
wspierania chrzescijan w chwilach proby. Refleksja o wierze, ktora si¢ wtedy
rodzi, zachowuje jednak swoj Abrahamowy rodowdd, ale eksponuje jej wymiar
wspolnotowy 1 zbawczy. Postawa Abrahama stala si¢ wedlug Cypriana , korze-
niem i podwaling wiary”" dla wszystkich nastepnych pokolen, ktére uwierza
Bogu. W niej i w blogostawienstwie udzielonym mu przez Melchizedeka (ktéry
jest figura Chrystusa Najwyzszego Kaptana)®, widzi Cyprian poczatek wielkiej
wspolnoty wiary ludu Bozego i nadaje temu wydarzeniu typiczny sens odnosza-
cy do rzeczywistodci chrzescijanskiego zawierzenia. Blogostawienstwo, ktore
Bog obiecal Abrahamowi, rozciaga si¢ na jego potomstwo. Owo dziedziczenie,
poczatkowo realizowane w ludzie Izraela, przekracza z czasem granice etniczne
i narodowe. O przynaleznosci do synéw Abrahama decyduje teraz udzial w jego
wierze®', a nie jak dotychczas, wylacznie wigz krwi. Powszechny wymiar ojco-
stwa Abrahama w swojej ostatecznej historycznej realizacji dotyczy Kosciola
1 wskazuje na podstawy nowej wspolnoty, ktorej cztonkowie, pochodzacy ze
wszystkich kradcéw ziemi, uczestnicza w dobrach obiecanych Abrahamowi,
jako jego synowie w porzadku wiary.

Mysl o wierze Abrahama Cyprian uzupelnit i wzbogacil zapozyczonym od
sw. Pawla motywem usprawiedliwienia przez wiare. W jego wypowiedziach nie
ma jednak jeszcze sladu pdzniejszych nieporozumien dotyczacych warunkéw

7 Por. List 10; List 39, List 40; De lapsis, 2-3; De mortalitate, 26.

'8 Por. T. KOLOSOWSKI, ‘Oddajcie Cezarowi to, co nalesy do Cezara, a Bogu to, co nalesy do Boga’
w interpretagii Kosciola doby meczennikow, ,Seminare” 1995, t. 11, s. 39.

YO derplimosd, 10.

2 Por. List 63, 4.

2 List 63, 4:,,Ci, ktorzy sa z wiary, sa blogostawieni z wierzacym Abrahamem. [...] Ci,
ktorzy sa z wiary, sa synami Abrahama”; por. A. SLIWINSKI, Idea ludu Bozego w patrystyee, ,,Studia
Pelpliniskie” 3 (1973), s. 176; T. SIKORSKI, Nadzicja whrew wszelkiej nadziei, ComP 4 (1984), s. 35;
J. LOURENCO, Abraban: a nadzieja lndu 3ydowsfkiege, ComP 5 (1997), s. 44-46.



Cyprian — biskup Kartaginy i jego refleksje o wierze 47

usprawiedliwienia. Wiara i uczynki wspolistnieja w zyciu i §wiadomosci chrze-
Scijaniskiej, tworzac harmonijna calo$¢ 1 okreslaja postawe czlowieka wobec
Boga i blizniego™.

Nawigzujac do idei usprawiedliwienia, Cyprian zwraca uwage na to, ze dzie-
dzice wiary i blogostawienistwa Abrahama maja udziat takze w jego usprawiedli-
wieniu, ktére zyskal od Boga whasnie dzigki swej wierze*. Wiara Abrahama oka-
zana Bogu stala si¢ przyczyna Bozego daru, ktory zgladzil jego grzechy i uczynit
go sprawiedliwym. Usprawiedliwienie rozumiane jako uwolnienie od grzechu,
wskazuje — wedlug Cypriana — przede wszystkim na wiare, jako glowny czyn-
nik, ktéry inicjuje i warunkuje dostep czlowieka do obietnic Bozych.

4. Ufna wiara

Wiara jako duchowa postawa ufnosci wobec Boga i przekonanie o praw-
dzie Jego obietnic angazuje i zobowiazuje nie tylko samego czlowieka. W ja-
kosci 1 sposobie jej wyrazania przez chrzescijan odkrywamy wiec dwa Scisle
splecione ze soba dynamizmy: ludzki i boski. Doswiadczenia bowiem, ktore
sq udziatem wspolczesnych Cyprianowi wiernych, przerastaja ludzkie moz-
liwosci, czemu zreszta Cyprian wielokrotnie daje §wiadectwo. Wiara ozywia
1 nadzwyczajnie uzdalnia wierzacych do stawiania oporu wobec przesladu-
jacych oraz do przyjecia postawy spokojnego dystansu wobec doznawanych
cierpien. Swiadkami takiej postawy sa chocby biblijni bracia Machabeusze czy
wspolczesny Cyprianowi biskup Rzymu Korneliusz, ktorzy mieli w pogardzie
dotykajace ich tortury*!. Wiara jest wigc postrzegana przez Cypriana jako prze-
mozna sita, ktéra dysponuje nie tylko chrzescijanin, ale caly przesladowany
Kosciol. Zywotnosé wiary pozwala calej wspolnocie wiernie trwaé przy Chry-
stusie, ale réwniez wewnetrznie jednoczy jej cztonkéw 1 w tym zjednoczeniu
czyni ja niezwycigzona™.

2O jatmuznie, 8.

# st 63, 4: ,Skoro Abraham uwierzyt Bogu i bylo mu to poczytane ku sprawiedliwosci,
to z pewnoscia kazdy, kto wierzy Bogu i zyje wedlug wiary, jest usprawiedliwiony i juz przedtem
w wierzacym Abrahamie otrzymal blogoslawienistwo i usprawiedliwienie. [...] Przez wiare Bog
usprawiedliwia ludy”.

2 List 59, 9., Korneliusz opieral si¢ zgubnym nakazom i moca swej wiary nic sobie nie robit
2 gt6zb i tortur”; por. A. REBIC, Ludzie ,,silni” i ,,mezni” w Starym Testamencie. Sprzeciw i uleglosé wobec
Boga, ComP 5 (1999), s. 10-11.

» List 60, 2: ,, Kto bowiem nie ma do$¢ sily przeciw wszystkim, stara si¢ pojedynczych usi-
dli¢ w ich osamotnieniu. Odparty jednak wiara, a zarazem odwaga zjednoczonego wojska (przesla-
dowrca) zrozumial, Ze Zotnierze Chrystusa czuwaja, Ze uzbrojeni stoja rozwaznie i gotowi do walki,
ze nie mozna ich pokonac”; por. E. STANIEK, Koseid? — wspdinota c3y spotecznosé. Zarys eklegjologii
pienwszych trzech wiekow, VoxP 10 (1986), s. 215.
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Przypisywana wierze sila kaze postawi¢ pytanie o zrédto mocy, z ktérego
tak obficie i skutecznie czerpia chrzescijanie. Odpowiedzi domagaja si¢ takze
realia zycia. Z jednej bowiem strony mamy polityczng i militarng potege cesar-
stwa, niechetnie, a nawet wrogo usposobionego wobec Kosciola, z drugiej zas
bezbronnych 1 przesladowanych chrzedcijan, ktorzy opierajac si¢ na sile swojej
wiary w Boga roszczg sobie w dodatku, wydawaloby si¢ zupelnie nieuzasadnio-
ne, pretensje do zwycigstwa.

Juz na poczatku pisarskiej tworczo$ci Cyprian wyraza przekonanie, ze wszel-
ka duchowa sita w czlowieku pochodzi od Boga®. Mysl te¢ podejmuje Cyptian
w kolejnych swych pismach, gdy odnosi ja do mestwa wyznawcdéw?’, autoryte-
tu biskupa w Kosciele® czy wytrwalosci dziewic®. Wielokrotnie przywolywani
przez Cypriana biblijni trzej mlodziercy sa Swiadkami zywej wiary i mocy, kt6ra
swe zrédlo ma w Duchu Swictym. Co wigcej, trwanie w wierze nawet wobec
niebezpieczenstwa utraty zycia staje si¢ wiarygodnym poswiadczeniem dziala-
nia samego Boga, ktéry umacnia wiarg i wytrwalos$¢ chrzescijan™.

W innym miejscu Cyprian wzmacnia jeszcze ukazane wczesniej powiazania
mocy wiary chrzescijanina z dzialaniem samego Boga. Zacheca przesladowa-
nych, aby na czekajace ich cierpienia prébowali spojrzeé przez pryzmat wiary
1 dostrzegli nieograniczona duchowa pomoc, jaka dzigki swej wierze uzyskuja
od Boga. Cyprian jest przekonany, ze tylko od jakosci i glebi wiary zalezy zakres
i dostep do udzielonego przez Boga wsparcia®.

Tak wiec liczne wydarzenia przytaczane przez Cypriana i ukazujace moc
wiary wierzacych znajduja swoje uzasadnienie nie tylko w samej kondycji du-
chowej czlowieka, ale w jego wspoldzialaniu z Bogiem. Ostatecznie to wlasnie
w Bogu znajduje sie zrédto mocy wiary, a w Duchu Swietym jej energia i zywot-
nos¢. Wiara chrzedcijanina, ktory tej boskiej obecnosci w sobie daje wyrazne
swiadectwo wytrwalym wyznawaniem, staje si¢ juz tu i teraz potwierdzeniem
udzialu czlowieka w Bozych obietnicach.

Wiara jako czynnik jednoczacy stanowi wyréznik 1 wazny element tozsa-
mosci Kosciola, gdyz jest zdolna tworzy¢ 1 umacniaé¢ chrzescijanskg wspolnote
wierzacych. W przeciwienstwie do pogan, ktérzy wedtug Cypriana ,,nie wierza

2 Pot. Do Donata, 4, W. EBOROWICZ, Sw. Cyprian (ok. 210-258), w: Drogi zbawienia. Od
Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznai—Warszawa—Lublin 1970, s. 354.

2 Port. List 62, 3; List 65, 4.

28 Por. List 3, 1; List 20, 2; List 4, 4.

2 Por. List 55, 20.

0 List 58, 5; por. . DANIELOU, Les origines. .., dz. cyt., s. 352.

' Do Fortunata, 10: , Kazdy wedlug Pariskich obietnic i zastug wiary swej tyle pomocy od
Boga otrzymuje, w ile wierzy, i nie moze by¢, by Wszechmogacy nie mogt jej uzyczyd¢, chyba ze
marna wiara otrzymujacego zawiedzie”.



Cyprian — biskup Kartaginy i jego refleksje o wierze 49

Bogu, a zatem nie znaja Go i nie moga w Nim poktada¢ nadziei”**, Kosci6t jawi

si¢ jako ,,dom wiary”?, a mieszkancy tego domu tworza jedna wspolna rodzine.
Pojecie ,,dom” dobrze oddaje charakter relacji faczacych cztonkow, ktorzy zyja
wiara i ufaja Bozym obietnicom™.

Zywa $wiadomosé eklezjalnej odrebnosci, ktérej Cyprian daje wyraz w swo-
ich pismach, mozna zauwazy¢ takze w odniesieniu do pierwszego biblijnego
ludu Izraela. Wybrany Izrael cieszyt si¢ szczegolna laska i opieka Boga oraz Jego
blogoslawienstwem. Wszystkie dobra jednak utracil z powodu braku wiary, bal-
wochwalstwa i odstepstwa od zawartego przymierza. Jego miejsce zajma poga-
nie przychodzacy ze wszystkich stron §wiata, ktoérzy odziedzicza taske 1 obietni-
ce Boga. Stanie si¢ tak dzigki zastudze ich wiary”. Wiara jest tu pokazana jako
element, ktéry wyrdznia i tworzy nowa wspolnote. W tym kontekscie Cyprian
mowi o Kosciele jako o ,,nowym ludzie wierzacych”. Formula ta w wymiarze
wiary pokazuje Kosciol jako spadkobierce i kontynuatora obietnic Izraela, a tym
samym wpisuje go w zbawcze plany Boga. Z drugiej zas strony wskazuje na jego
nowos¢ i specyfike wyrazajaca si¢ w zywej wierze jego czlonkéw.

Wiara, ktora przenika nowy lud, wytwarza w nim poczucie szczegolnej wie-
zi, zwlaszcza we wspolnie dawanym swiadectwie. Wyznanie wiary zjednoczo-
nego Kosciola ma moc zwycigzania przeciwnika oraz sprawia, ze odstepcy, pod
wplywem heroizmu wierzacych, wracaja 1 pragna ponownego wlaczenia ich do
wspolnoty””. Wyznawana wiara pozwala chrzescijanom doswiadczy¢ jednosci
1 radosci przekraczajacej granice Kosciola lokalnego. Wiez wiary, ktora laczy
wszystkich chrzescijan na calym swiecie, wyzwala w nich zywa §wiadomos¢
uczestnictwa w jednym wspélnym dobru, jakim jest Koscior™.

32O Smiertelnosci, 13—14.

O jatmuznie, 12; pot. O jednosci, 8; O Smiertelnose, 6; List 72, 2.

3 Pot. O derpliwose, 13; List 69, 12—13; O Smiertelnosci, 21; ]. DANIELOU, Les origines. . .,
dz. cyt., s. 341.

3 Testimonia, (wstep): ,,Zydzi, jak bylo przepowiedziane, odstapili od Boga i utracili taska-
wos¢ Pana, ktéra im przedtem okazywal i na przysztosé obiecat [...], na ich miejsce weszli chrze-
Scijanie, przez wiar¢ u Pana zastugujacy, a przychodzacy ze wszystkich narodéw i z calego $wiata™;
por. List 63, 12.

36O jednosi, 5; pot. Y. FROT, L’E’g/zke selon saint Cyprien, ,,Connaissance des Peres de I’Eglise”
31 (1988), s. 24.

7 List 60, 2: ,,Przeciwnik zostal odpatty wiara, a zarazem odwaga zjednoczonego wojska.
[-..] dzigki chwalebnemu wyznaniu iluz upadtych powrécito [...] do prawdziwej wiary i sily”.

8 List 60, 1: ,,Dowiedzieli§my si¢ o wspanialych dowodach waszej wiary i odwagi. Chwaleb-
ne wasze wyznanie sprawito nam takg radosé, ze uwazamy si¢ tez za wspotuczestnikéw waszych
zastug 1 waszej chwaly. Nalezymy bowiem do jednego Kosciota i nasze serca zlaczyly si¢ w nie-
podzielnej zgodzie”.

4 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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5. Wierzy¢ — zwyci¢zac

Warto zauwazy¢, ze w pismach Cypriana spotkaé¢ mozna wypowiedzi, ktore
moéwia o wierze w kontekscie walki, okreslanej jako walka ,,duchowa i niebie-
ska”¥. Tymi, ktérzy prowadza ten bdj, sa zolnierze Chrystusa (chrzescijanie,
a gléwnie meczennicy) zgromadzeni w obozach Bozych (w Kosciele). Walcza
oni zwiazani przysiega na wierno$¢ (chrzest) wobec swego wodza Chrystusa.
Konwencja militarna, w ktorej Cyprian przedstawia walke Kosciola, jest jedy-
nie wielkgq metafora domagajaca si¢ objasnienia. Obrazy i sfownictwo wojskowe
zastosowane przez Cypriana w tej przenosni odnosza si¢ bowiem do duchowe;j
1 wewnetrznej walki, jaka tocza wyznawcy Chrystusa.

W poszukiwaniu glebszego sensu Cyprianowego myslenia o Kosciele i Zyciu
chrzescijanskim w kategoriach militarnych i jego zwiazkéw z wiarg, nie mozna
pominaé tych czynnikéw, ktére mogly przyczynic si¢ do uksztaltowania jego
pogladéw w tym zakresie. Nalezy tu wymieni¢ znane Cyprianowi pisma Sene-
ki*. Ten rzymski stoik glosit bowiem poglad, wedlug ktérego zycie ludzkie to
nieustanna walka z przeznaczeniem oraz dawanie §wiadectwa o swej odwadze*'.
Zblizona mysl, poswiadczong bardzo podobnymi sformulowaniami, znajduje-
my u Cypriana. Jego koncepcja zycia ludzkiego jako walki jest juz jednak pod-
dana refleksji i przepracowana, co wida¢ w wystepujacych w niej elementach
chrzescijanskich*.

Lektura Pisma Swi@tego, a szczegolnie pism $w. Pawla, wzbogaca 1 pogle-
bia Cyprianowe rozumienie walki, jaka tocza chrzescijanie. W liscie do gminy
w Efezie (6, 12-17) postuzyt si¢ Pawel pigkna symbolika militarna i odniost ja do
obrony duchowej chrzescijanina. Wykorzystal ja Cyprian jako obrazowy sposob
wyrazenia, w jezyku zaczerpnietym z zycia wojskowego, zachety do umocnienia
1 rozpalenia w chrzesécijanach ducha gotowosci 1 odwagi do wytrwalej walki
podczas przesladowan®.

¥ De mortalitate, wstgp 1; pot. T. GACIA, Metaforyka agonistyczna w literature taciniskie chresci-
Jariskiego antykn, Kielce 2007, s. 78—103.

“0 Cyprian wierny swojemu postanowieniu zerwania z literatura pogafska po przyjeciu
chrztu, nigdzie wprost nie wymienia Seneki ani zadnych innych starozytnych filozoféw, bo jak
pisal ,,miedzy chrzescijanami i filozofami jest wielka réznica” — List 55, 16. Jednak solidne wy-
ksztalcenie, jakie otrzymal, oparte gléwnie na klasykach literatury i filozofii starozytnej zostawito
w jego umysle trwaly slad i uksztattowato go intelektualnie.

"' Por. W. TUREK, Seneka w pismach Tertuliana i Cypriana, w: Ojeowie Kosciola wobec filozofii
i kaultnry klasyczng. Zagadnienia wybrane, red. F. Draczkowski, J. Patucki, K. Szram, Lublin 1998,
s. 84; tenze, Cxlowiek 1 obliciu cierpienia: ,,De providentia” Seneki i ,,De mortalitate” sw. Cypriana, ,,Studia
Plockie” 1996, t. 24, s. 139.

2O Smiertelnosci, 3—4; por. J. KALINOWSKA, Znaczenie wyrazw fides” i ,fidelis”.. ., dz.
cyt., s. 23.

® List 58, 9 ,,Przywdziejmy wiec pancerz sprawiedliwosci, aby piersi byly ochronione i za-
bezpieczone od pociskéw wroga; niech nogi beda obute i uzbrojone w ewangeliczna nauke, aby
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Obecnos¢ i zgubny wplyw szatana dostrzega Cyprian niemal w kazdej dzie-
dzinie zycia, nie wykluczajac oczywiscie sfery wiary. Zmaganie z nim przyjmu-
je posta¢ indywidualnej i duchowej walki z wlasnym grzechem i stabosciami*.
Takze zewnetrzne ataki na Kosciél oraz przesladowanie ze strony cesarstwa
interpretuje Cyprian czesto jako przejaw dziatalnosci diabla, ktéremu chrzesci-
janie winni si¢ przeciwstawi¢®. Rowniez wewnatrz Kosciota wyczuwa Cyprian
niszczycielskie 1 podstepne wplywy szatana wszedzie tam, gdzie do wspdlnoty
chrzescijanskiej wkrada si¢ niezgoda, brak jednomyslnosci, zazdros¢, rozpacz
i ktamstwo. Przebiegta wszechobecno$¢ diabla i przekonanie Cypriana o ko-
niecznosci i mozliwosci stawienia jemu oporu eksponuje nowe znaczenie wiary
w walce, ktora prowadza chrzescijanie.

Szatan jako mistrz klamstwa i podstepu pojawia si¢ juz u zarania dziejéw
$wiata i ludzkodci i od tego czasu swoja aktywnosciq tworzy przestrzen dla
obtudy i $mierci. Cyprian, zgodnie z cala tradycja patrystyczna, uczy, ze Jezus
Chrystus przez swoje przyjscie 1 $mier¢ na krzyzu jako pierwszy stoczyl z nim
zwycigska walke?. Oznacza to, ze ostateczny los diabla zostal juz przesadzony,
chociaz zachowuje on i wykorzystuje jeszcze swoja zgubng moc do korca §wiata
(1] 4,4)*. W celu dobitnego wskazania i zilustrowania istniejacego napiecia oraz
wyraznego rozréznienia i oddzielenia domeny krélowania Boga i Jego niebian-
skiego wojska od ich przeciwnikéw Cyprian z upodobaniem postuguje si¢ anty-
teza: [Szatan| ,,pomocnikéw swych podstawia, nazywajacych noc dniem, zgube
zbawieniem, rozpacz droga nadziei, przedstawiajacych wiarolomnos¢ jako wiare,
antychrysta pod imieniem Chrystusa™”. Sugestywne przeciwstawienia wskazuja
swoja wymowng obrazowoscia na istnienie dwoch niedajacych si¢ ze soba po-
godzi¢ rzeczywistosci, ktore tocza walke o dominacje w ludzkich sercach i umy-
stach. Chrzescijanie zgromadzeni w Kosciele kieruja wiec swoj sprzeciw nie tyle
w strone §wiata poganskiego, ile §wiata w ogoéle. Wynika to z ich zywej wiary oraz

nas waz nie zdolal ukasi¢ i zgubié, jesli chcemy go zdeptac i zmiazdzy¢. Nie§my odwaznie tarcze
wiary, ona bowiem moze unieszkodliwi¢ kazdy pocisk nieprzyjaciela. Wiézmy réwniez duchowy
hetm dla ochrony glowy, aby umocnita uszy, zeby nie styszaly zgubnych edyktéw, aby chronit oczy
przed widokiem wstretnych batwanéw, niech umocni czolo, aby znak Boga pozostal nieskalany,
niechaj ustom uzyczy mocy, by jezyk zwyci¢ski wyznal swego Pana, Chrystusa”.

YO Smiertelnosci, 4: ,,Codz innego czyni si¢ w zyciu, jak nie walczy kazdego dnia przeciw dia-
btu, stawiajac op6r nieprzerwanym jego atakom i uderzeniom”.

* Por. List 10, 1; List 15, 1; List 28, 1; List 46, 2; List 54, 1.

* Port. O jednosei, 11 3; List 11, 3.

Y7 Pot. O jednosei, 1-3; Testimonia 11, 16; pot. T. KACZMAREK, Moc Krgysa swietego. Refleksje
g teologii 111 wiekn, NoxP 1984, z. 67, s. 168-169; R. HUREAUX, Niebezpieczna cnota, ComP 5
(1999), s. 43; J. SALLJ, Meczeristwo — postulat prawa naturalnego i dar laski, ,,Znak” 5 (2000), s. 16.

% List 11, 4: ,,Za to, ze gardzimy przykazaniami Pana i nie trzymamy si¢ danych nam zba-
wiennych nakazéw, wrdg otrzymal wladze. Moze szkodzi¢, zagarnac swa siecig tych, ktérzy mniej
czuwaja, jak 1 tych, ktérzy sa nie dos¢ uzbrojeni”.

O jednoss, 3; por. J. CZUJ, Sw. Cyprian na tle epoki, AK 36 (1935), s. 271.
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swiadomosci, ze Koscioél jest przenikniety i kierowany zupelnie innym Duchem
niz ten, ktory chcee rzadzi¢ §wiatem i stwarza pozory swej wszechmocy.

Jaka role w tej walce, ktorej stawka jest ludzkie Zycie 1 zbawienie, ma do
spelnienia wiara? Przez wiare chrzescijanin wyraza swoja ufno$¢, opowiada sie
za prawda, a tym samym orientuje swoje zycie ku Bogu. Wiara umozliwia doko-
nanie wyboru prawdziwych, realnych wartosci i dlatego jest jednym z tych débr,
ktére musza by¢ przedmiotem obrony. Poza tym wiara rzeczywiscie jednoczy
z Bogiem 1 sprawia, ze czlowiek w swoich trudach bojowania nie jest bezbron-
ny i osamotniony. Ten, ktéry pierwszy zwyciezyl diabla, wspiera w tej walce
tych, ktorzy uwierzyli obietnicy. Cyprian pisze, ze sam Jezus Chrystus walczy
i zwycigza w kazdym chrzescijaninie®. Dlatego w Cyprianowym mysleniu wia-
ra, ktéra zawiera w sobie moc i sile samego Boga, jest przede wszystkim pod-
stawowsq 1 wlasciwa bronia chrzescijanina przeciw zapedom szatana. W tej, jak
pisze Cyprian, ,,jednej wojnie, ale z wielu bitew ztozonej”, jedynie ona stanowi
skuteczny orez” przeciwko gtéwnemu wrogowi czlowieka.

6. Wiara tworzy wspolnote

Wspolnototworcze znaczenie wiary jako postawy czlowieka wobec Boga
Cyprian uzasadnil 1 poglebil postugujac si¢ jeszcze innym argumentem. Spo-
ry dotyczace teologicznego rozumienia chrztu heretykéw, ktore przez kilka lat
wstrzasaly Kosciotami niemal calego éwczesnego $wiata, toczyly sie wlasciwie
wokot jednego centralnego zagadnienia, a mianowicie istotnych kryteriéw przy-
naleznosci do Kosciota Jezusa Chrystusa, z czym laczylo si¢ prawo do udziela-
nia i korzystania ze zbawczych sakramentalnych daréw. Problem stal si¢ bardzo
aktualny, gdy w lonie jednomyslnego do tej pory Kosciola pojawily sie grupy
schizmatykéw z wybranymi przez siebie pseudobiskupami na czele, ktore za-
czely rosci¢ sobie pretensje do identyfikowania si¢ z Ko$ciolem. Pierwsze wat-
pliwosci dotyczace eklezjalnego charakteru tych wspolnot zrodzily sie wsrod
zdezorientowanych chrzescijan, ktérzy zwroécili sie do Cypriana z zapytaniem:
czy ci, ,,ktorzy przybywaja [...] od heretykéw po otrzymaniu bezboznej kapieli,

0 List 10, 3—4: ,,Chrystus chetnie walczyl i zwycigzal w tych stugach, ktérym tyle udzielat,
ile sadzil, ze moga przyja¢. On bral udzial w ich walce, bojownikéw i obroficow swego imienia
podnosit i umacnial na duchu, ozywial. Ten, kto raz juz smierc¢ pokonal, zawsze ja w nas zwyci¢za
[-..], [Pan] sam walczy w nas, przy naszym boku, sam w tym boju, ktéry toczymy”; por. L. PADO-
VESE, Wprowadzenie do teologii patrystyezneg, Krakéw 1994, s. 146; S. LONGOSZ, Nicktdre aspekty
teologii meczenistwa w literatnrze weesnochrzescijanskiel, ., Tarnowskie Studia Teologiczne”, t. 7 (1979),
s. 58.

U List 37, 3.

52 Por. List 10, 2; List 60, 2; List 69, 16; H. WO]TOWICZ, Nanka o wierze w $ycin clowieka
wedtug laciriskich Ojedw Kosciota, w: Wiara w postawie lndzfiej, red. W. Stomka, Lublin 1991, s. 43.
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powinni by¢ chrzczeni i uswiecani w Koscieler” Tak bezposrednio i jasno po-
stawione pytanie, ktérego wagi nie wolno nie dostrzegad, kryje jednak w istocie
gleboki eklezjalny problem: czy schizmatyckie ugrupowania, o ktérych pisat Cy-
prian, nalezy uzna¢ za Kosciél Jezusa Chrystusa? A jesli nie, to do jakich kryte-
riéw si¢ odwolaé, aby je wyraznie od niego odréznié. Zaistniala trudna sytuacja
stala si¢ dla Cypriana inspiracja do podjecia refleksji nad rzeczywistoscia wiary
rozumianej teraz jako tres¢ wiary wyznawanej w Kosciele 1 przez Kosciol. Tak
ujeta wiara, w zamysle Cypriana, stanowi pierwsze kryterium i norme autentycz-
nego Kosciota Chrystusa.

Wspolzaleznos¢ wiary i Kosciola znajduje swoje zrédlo, wedlug Cypriana,
w tradycji apostolskiej, ktora strzeze i przekazuje nastepnym pokoleniom wie-
rzacych chrzesdcijanskie zbawienie oraz fundamentalna zasadg jednosci. Pozwala
ona objac i polaczy¢ ze soba w nierozerwalna jednos¢ istotne elementy nowej
rzeczywisto$ci. Nalezy do niej obecno$¢ jedynego Pana, ktory przepelnia swoim
Duchem wszystkich wierzacych 1 jednoczy we wspolnote jednego ciata. Jeden
Kosciol, ozywiany jedna wiarg i oparta na niej jedna nadzieja zycia wiecznego,
jest organizmem otwartym na przyjmowanie i u§wiecanie nowych czlonkéw
w sakramencie chrztu®.

Pierwowzorem formuly opisujacej jednosé¢ Kosciola i wielu innych tworzo-
nych w podobny sposob przez Cypriana jest tekst $w. Pawla z Listu do Efezjan:
»jedno cialo, jeden duch, jedna nadzieja wezwania naszego. Jeden Pan, jedna
wiara, jeden chrzest” (Ef 4, 4-5). Kartaginczyk traktuje ten tekst w szczegdlny
sposob 1 rozumie go jako sacramentum unitatis®. Odkrycie znaczenia owej ,,ta-
jemnicy jedno$ci” pozwala zrozumie¢ eklezjalny wymiar wymienionych w niej
elementéw, w tym wiary. Tajemnica jednosci rzadzi si¢, wedlug Cypriana, wy-
wodzacg si¢ od §w. Pawla podstawowq regula, ktéra polega na wspoélistnieniu
1 wspolzaleznosci wszystkich czynnikéw wchodzacych w jej sklad. Tylko w tej
wewnetrznej wigzi nabieraja one prawdziwego znaczenia. Wylaczenie ktorego-
kolwiek elementu zrywa jedno$¢ i powoduje utrate eklezjalnej tozsamosci. Tak
rozumiany kontekst Cyprianowej formuly sacramentum unitatis realizuje si¢ w rela-
cjach Kosciot powszechny — Kosciot lokalny lub episkopat — pojedynczy biskup.
Przytaczane przez Cypriana metafory stofica, drzewa i zrédta sq dobra ilustracja
skutkéw zerwania jednosci w tych wlasnie obszarach zycia Kosciola®.

Warto takze zauwazy¢, ze owa ,tajemnice jednosci” odnosi Cyprian do
wszystkich wymiaréw Kosciola, a jej obowiazywalnos$¢ obejmuje réwniez wiele
prawd i rzeczywistosci chrzescijaniskich wymienionych w Ef 4, 4-5. Powstaje
pytanie: Co Cyprian chce powiedzie¢ o wierze, umieszczajac ja posrdd kilku
innych elementéw, ktére zebrane 1 wymienione razem nazywa ,.tajemnica jed-

3 List 69, 15 por. List 70, 1, List 71, 1.
3 List 74, 11; pot. O jednosi, 4.

5O jednose, 4.

Pot. O jednosci, 5.

w
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nos$ci”? Przez pojecie sacramentum unitatis Cyprian ujawnia glebokie przekonanie
o nierozerwalnej wigzi wiary i wszystkich pozostatych czynnikéw, ktére tworza
jednos¢. Co wigcej, odkrywa tym samym fundamentalna prawde, Zze wiara za-
chowuje swojg zbawczg skutecznosé¢ wylacznie wtedy, gdy trwa w eklezjalnej
jednosci. To znaczy, ze jedna prawdziwa wiara, ktéra jednoczy lud wierzacych,
istnieje tylko w jednym Kosciele Jezusa Chrystusa®’.

7. Wiara zyciem KoSciota

Zwiazek wiary 1 Kosciola jest takze widoczny i precyzyjniej okreslony wtedy,
gdy Cyprian wprost wpisuje wiar¢ w relacje z Kosciolem. Dotychczasowy ko-
Scielny charakter wiary zostaje wzbogacony o jeszcze SciSlejszy zwiazek. Wiara
wyznawana w Kosciele jest, wedlug Cypriana, réwnoczesnie darem otrzymywa-
nym przez posrednictwo Kosciota™. Sposob otrzymywania wiary droga przekazu
tradycji stanowi dla Kosciola uzasadnienie jego wylacznego prawa do nienaru-
szalnego jej strzezenia, a sam Kosciol jako wierny nakazowi Jezusa Chrystusa jest
zobowigzany do gloszenia 1 przekazywania wiary. Prawdziwa wiara chrzescijafiska
moze by¢ zatem wyznawana tylko w Kosciele Jezusa Chrystusa oraz tylko przez
Kosciot krzewiona. Stosujac do tej relacji Cyprianows zasade sacramentum unitatis
trzeba stwierdzi¢, ze poza wspolnota Kosciola nie istnieje wyznawanie i1 przekazy-
wanie prawdziwej wiary, poniewaz Kosciol Jezusa Chrystusa i wiara tworza Scisla
1 nierozerwalna jednos¢. Dlatego obie rzeczywistosci stanowia dla siebie wzajem-
nie kryterium prawdziwosci. Mozna powiedziec, ze tam jest Kosciol Jezusa Chry-
stusa, gdzie wyznawana jest ,,prawdziwa wiara jednego Kosciota™”.

Usytuowanie wiary w relacji do Kosciola uzupelnil Cyprian nowym ele-
mentem. Tym razem Ko$ciél i jego misja postrzegany jest jako przedmiot wiary
i jawi si¢, obok wiary w Boga, takze jako wiara w Kosci6t®”. Mysl te Cyprian
rozszerza w swoich wypowiedziach dotyczacych sporu o chrzest heretykow, gdy
odwoluje si¢ do chrzcielnego wyznania wiary Kosciola. Jego pisma potwierdza-
ja dawna tradycje koscielna, ktérej najstarsze zachowane §wiadectwo Hipolita
siega drugiej polowy II w., zgodnie z ktora przy udzielaniu chrztu wyznawano
wiare w formie pytari i odpowiedzi®. Biskup jako reprezentant zbawczej misji

7O jednosci, 23: ,,Jeden jest Bég i Chrystus jeden, i jeden Koscié! Jego, i wiara jedna, i lud
jeden w silng jednos¢ ciala zwiazkiem zgody zlaczony. [...] Cokolwiek odeszlo od macierzystego
pnia, nie bedzie moglo osobno Zy¢ i oddychad, traci podstawe zbawienia”.

8 Por. List 69, 7; List 70, 2, A. ADOLPH, Die Theologie der Einbeit der Kirche bei Cyprien, Frank-
furt am Main 1993, s. 184.

¥ List 70, 3; por. List 73, 4.

0 Por. List 69, 7; List 70, 2, List 73, 4; ]. SRUTWA, Studia g dzieiow Kosciola w starogytnosci,
Lublin 1999, s. 89.

' Por. List 69, 7, A. Brekelmans dopatruje si¢ istnienia tej tradycji juz w Nowym Testamen-
cie w Dz 8, 36-38 — A. BREKELMANS, Wyznania wiary w pierwotnym Kosciele. Powstanie i funkde,
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Kosciola i szafarz sakramentéw zwracal si¢ do katechumena z pytaniami, ktére
byly trynitarnym wyznaniem wiary oraz pelnily réwnoczesnie funkcje formuty
chrzcielnej. Tredcia trzeciego pytania odnoszacego si¢ do Kosciola jest wiara
w to, ze przez Kosciél §wicty dokonuje si¢ odpuszezenie grzechéw. Przez po-
srednictwo Kosciola dokonuje si¢ wigc istota zbawienia udzielonego ludziom
przez Boga, to znaczy uwolnienie od grzechéw. Cyprian nie tylko odstania w ten
sposob wewnetrzng zlozonos¢ Kosciola i daje swiadectwo przekonaniu Koscio-
ta o sobie samym jako tajemnicy, ktéra wykracza poza czysto ludzki porzadek.
Kosciot jako wspdlnota ludzi wierzacych Bogu okazuje si¢ by¢ réwnoczesnie
wspolnota wyposazong przez Boga w Jego wlasne zbawcze prerogatywy. One
wlasnie czynia Kosciél miejscem zbawienia oraz przedmiotem wiary.

Swiadectwo wzajemnych zwiazkéw wiary i Kosciota oraz jej wkiad we
wspoltworzenie eklezjalnej jednosci dobrze wyraza takze terminologia stoso-
wana przez Cypriana. Na okreslenie wspomnianych chrzcielnych pytan o wiare
Cyptian jako pierwszy wprowadzil do literatury teologicznej pojecie symbolun®.
W Cyprianowym rozumieniu stowa nie idzie bynajmniej wylacznie o skrécona
formule wiary, ktorag Kosciol opracowal 1 wykorzystywal w praktyce kateche-
tycznej czy chrzcielnej. Zaczerpnicty z jezyka greckiego termin symbolum (z gx.
symballein znaczy ,,skladac”, ,,zbiega¢ si¢”’) nawigzuje swoim pochodzeniem ra-
czej do $wieckiego znaczenia i zwyczaju, zgodnie z ktérym dwie nalezace do
siebie czesci jakiegos przedmiotu, np. pierscienia, monety lub tabliczki, stuzyly
jako znak rozpoznawczy lub zewnetrzna forma zawarcia umowy. ,,Symbol — jak
pisze J. Ratzinger — to cz¢$¢ przedmiotu, ktorej polaczenie z druga umozliwia
wzajemne rozpoznanie si¢ i jedno$¢. Jest wyrazem i umozliwieniem jednosci™*.
Glebokie znaczenie tego pojecia wykorzystal Cyprian, aby kolejny raz ukazac
dialogowy i eklezjalny charakter wiary, bowiem pytania kierowane przez bi-
skupa domagaja si¢ odpowiedzi katechumena. Celem prowadzonego dialogu,
oprocz zbadania kandydata, bylo publiczne potwierdzenie zgodnosci jego wiary
z wiara Kosciola, do ktérego katechumen zamierzal przystapic¢. Dopiero jed-
nos¢ wiary obu stron sprawia, zdaniem Cypriana, ze Kosciél w swej oficjalne;
formule wyznania ofiaruje kandydatowi zbawcza rzeczywistosé, ktorej jest de-
pozytariuszem i szafarzem. Zgodno$¢ z wiara Kosciola jest wigec niezbednym
eklezjalnym kryterium prawdziwosci wiary oraz koniecznym warunkiem, ktéry
otwiera droge do otrzymania wszelkich innych task Boga, takich jak chrzest,
przebaczenie grzechéw czy udzielenie Ducha Swietego®.

,»Concilium” 1-5 (1970), s. 31-32; H. NORONHA GALVAO, Wierze w Boga Ojea, Pana wszechswia-
ta, ComK, t. 13 (2000), s. 19.

62 List 69, 7: ,,Czy wierzysz w grzechéw odpuszczenie i zywot wieczny przez Kosciot §wie-
ty”’; por. List 70, 2.

3 Por. List 69, 7; List 70, 2; A. BREKELMANS, Wyznania wiary..., dz. cyt., s. 32.

¢ J. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijarisiwo, Krakéw 1970, s. 56.

6 st 69, 12: ,/To, co czerpie si¢ z daréw Bozych, jest udzielone z pelng i catkowita wiara
dajacego 1 przyjmujacego”.
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Zakonczenie

Prawdziwa wiar¢ Kosciola mozna zatem okresli¢ zamiennym pojeciem wia-
ry integralnej, ktéra swoim zakresem obejmuje réwniez wewnetrzng komplet-
nos¢ tresci wyznania. Prawdy zawarte w wyznaniu, ktore sa przedmiotem wiary
chrzescijanina, podlegaja identycznej regule sacramentum wunitatis, co wszystkie
wymiary rzeczywistosci Kosciota. Trescia wiary integralnej jest Bog Ojciec, Syn
Bozy i Duch Swiety oraz Kosciél, w ktérym odpuszczane sa grzechy. Integral-
no$¢ wiary polega na wyznawaniu przez chrzescijanina wszystkich wymienio-
nych prawd, z zachowaniem $cistych zwiazkéw zaleznosci miedzy nimi, ktére
uniemozliwiaja wybiodrcze ich traktowanie.

Mysl o wierze integralnej wpisuje si¢ w calo$ciowy obraz wiary w relacji do
Kosciota ukazany przez Cypriana w jego pismach. Gléwnym motywem, ktory
przy$wiecal mu przy podejmowaniu tego tematu, byla przede wszystkim pa-
sterska troska o pelny dostep wiernych do Zrédel taski i zbawienia udzielanego
w Koéciele. Cyprian byl przekonany, Ze otrzymuje si¢ to, w co si¢ wierzy. Stad
jego usilne starania i proby chronienia powierzonych sobie chrzescijan przed
wiarg falszywa, gdyz wiedzial, ze ,,jesli ktos wierzyl w to, co jest bledne, nie
moglby otrzymac tego, co prawdziwe, otrzymalby raczej to, co jest falszywe
i bezbozne, stosownie do swej wiary” .

Cyprian, Bischof von Karthago,
und seine Uberlegungen iiber den Glauben

Zusammenfassung

Reife des Glaubens an Gott Vater und Jesus Christus wie auch Treue der Kir-
che waren immer ein wichtiges Zeugnis jeder Kirchengemeinde, weil sie die Kraft
des Geistes ihrer Mitglieder ausgedriickt haben. Nur als solche hatte sie funda-
mentale Bedeutung fiir die Fortdauer der Kirche, besonders in den fiir die Glau-
bigen widrigsten Zeiten. Dessen bewusst war sich Cyprian (ca. 210—258), Bischof
von Karthago, der durch sein Martyrium seiner eigenen religiésen Uberzeugung
hat Ausdruck verliechen und ein Beispiel den Mitgliedern der Gemeinschaft ge-
geben, die er gerade in Zeiten radikal geforderter Konsequenz im Glauben ge-
leitet hatte.

Seine Reflexionen tiber den Glauben waren verbunden mit den aktuellen
Bediirfnissen der christlichen Gemeinschaft. Die zehn Jahre der Fihrung der

8 List 73, 6, pot. W. MYSZOR, Zagadnienie herezji w Listach sw. Cypriana, STV 9 (1971) nr 1,
s. 178.
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Kirche in Karthago waren eine Zeit schwieriger Erfahrungen und des Ringens
mit inneren Konflikten, mit Schisma, mit Verfolgung von Seiten der rémischen
Kaiser und Epidemien. In diesem Kontext war die prinzipielle Sorge um die
Einheit der Kirche verbunden mit der Stirkung der Glaubenstiberzeugung der
Christen, welche sich ausdriickte in der seelsorglichen Weise der Glaubenslehre
und damit Einfluss hatte auf die Vertiefung der ekklesiologischen Reflexion.

Die Analyse der AuBerungen des Bischofs Cyprian erlaubt, zwei prinzipiel-
le Aspekte seines Glaubensverstindnisses aufzuzeigen. Einer, von subjektivem
Charakter, hat geplagten und leidenden Christen den Kern des Glaubens als Be-
ziehung des Menschen zu Gott gezeigt, hat begriindet ihren objektiven Wahr-
heitsgehalt, und iiberzeugte insbesondere durch die Wirksamkeit seiner Kraft
angesichts der Schwierigkeiten, von denen die Kirche betroffen war. Hatte also
apologetischen Charakter. Die zweite Richtung von Verstindnis und Lehre sei-
nes Glaubens, die aus den Schriften des Bischofs von Karthago ersichtlich ist,
hat ekklesiologischen Charakter, weil er das Biindnis der Einheit im Glauben
und der Einheit der Kirche theologisch begriindet. Eine Bedrohung der Kir-
chenspaltung verlangte nimlich fiir desorientierte Christen die Abfassung einer
solchen Argumentation, in der das Glauben ein Zeichen fiir den Wahrheitsge-
halt der Kirche wire. Ziel der durch den Bischof unternommenen Bemiithungen
tir die Glaubigen war also die Zusicherung des Zugangs zu den Heilsquellen in
der Kirche, aus denen sie schopfen konnten.

Ubersetzt von Kazgimiera Wawrz ynéw OSU



