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GODNOSC OSOBY LUDZKIE]
W SWIETLE PS 8, 2-10

Psalm 8 jest madrosciowym hymnem bedacym pochwala Stworcy, wyraza-
jacym admiracje dla Niego i jednoczesnie ukazujacym wyjatkowa pozycje czlo-
wicka w catym dziele stworzenia'. Ideowo psalmista buduje utwor na zasadzie
»trojkata”; ktorego bokami sa Bog, cztowiek i stworzenie. Gléwnym protagoni-
stq jest Bog, cztowiek jest miarg ukazang w odniesieniu do Boga i do pozostate-
go stworzenia®. Autor zatrzymuje mysl czytelnika czy recytatora psalmu nie tyle
na doskonalosci 1 wspanialosci stworzonego przez Boga wszechs§wiata, ile ra-
czej na potedze Stworcy, dostrzeganej w Jego dzietach. Czlowiek, cho¢ zna swe
ograniczenia (jest bowiem $miertelny i dotknigty grzechem), wyraza zachwyt
nad faktem, ze B6g o nim pamieta i troszczy si¢ o niego.

1. Podtoze ideowe i struktura literacka Ps 8, 2-10

Psalm rozpoczyna i1 koficzy identyczna aklamacja zachwytu nad Bogiem
1]Jego ,,przedziwnym” imieniem: ,,O Panie, nasz Boze, jak przedziwne jest Twe
imi¢ po wszystkiej ziemi” (w. 2a 1 w. 10). Inkluzja ta przyjmuje forme grama-
tyczna liczby mnogiej, podczas gdy caly korpus psalmu zapisany jest w liczbie
pojedynczej. Tego typu zmiany osoby gramatycznej nie sa rzadkoscia, zwlaszcza
w poezji hebrajskiej. Poniewaz piesn ta przeznaczona jest do wykonania publicz-
nego, przypuszczalnie liturgicznego, mozna w niej wyrézni¢ partie przewidzia-

* Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik — Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu.

U T. BRZEGOWY, Psalmy i inne Pisma, Academica 10, Tarnéw 1997, s. 77. Niniejszy ar-
tykul stanowi zmieniong i uzupelniona wersje analiz dokonanych w: M. ROSIK, ,, W Chrystusie
wsgysey beda ozywieni” (1 Kor 15, 22b). Rola cytatiw ST w Pawlowes argumentagi a gmartwychwstaniem
(1 Kor 15, 12-58), (Bibliotheca Biblica), Wroctaw 2010, s. 161-183.

2 G. RAVASL, Psalmy, 1. Wprowadzenie i Psalmy 1-19 (wybér), tham. P. Mikulska, Krakéw
2007, 203.
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ne dla solisty i dla zgromadzenia. Aklamacja poczatkowa i koficowa, poprzez
wykorzystanie partykuly mm (,,jakze”)’, nadaje calemu utworowi tonacje podzi-
wu, zachwytu, a jednoczesnie sprawia, ze pobrzmiewa w nim ton refleksyjny.

Inkluzja stanowi jeden z elementéw strukturotworczych calego utworu.
W w. 2a zastepuje ona wezwanie, ktore stanowi klasyczny element hymnu;
przybiera forme okrzyku o charakterze antyfonicznym. Inkluzja obejmuje dwie
mniejsze calodci — jakby strofy utworu, ktére w sposéb progresywny, ale prze-
ciwstawny rozwijaja mysl autora. Dzigki tym przeciwstawieniom tworza one
forme chiazmu. I tak w ww. 2b—5 stalo$¢ i niezmiennos¢ wszechswiata przeciw-
stawiona zostala zmiennosci czlowieka, natomiast w ww. 69 inteligencja i god-
nos¢ czlowieka skontrastowane zostaly z wszelkimi innymi stworzeniami, nad
ktérymi cztowiek ma panowac. W scenie pierwszej podkreslona jest wszechmoc
Boga, a w scenie drugiej — potega i godnos¢ czlowieka®. Zasadnicza struktura
utworu przedstawia si¢ wigc nastepujaco:

Antyfona inkluzji: aklamacja do imienia Bozego (w. 2a);
Scena pierwsza: wszechmoc Boga i czlowiek (ww. 2b—5);
Scena druga: potega czlowieka i Bog (ww. 6-9);

Antyfona inkluzji: aklamacja do imienia Bozego (w. 10)°.

Zachwyt wyrazony zostaje dla ,,naszego Boga”, ktérego posta¢ widziana jest
w perspektywie ,,calej ziemi™. Partykuta 7 stanowi formalny element podzia-
tu psalmu; chodzi nie tylko o podzial strukturalny, wyznaczajacy wewnetrzna
budowe utworu, ale takze o rozréznienie o charakterze tresciowym, nadaja-
ce dynamike tekstowi. Ta sama partykula, ktéra w w. 2a i w w. 10 przyjmuje
charakter zawolania wyrazajacego podziw, w w. 5 faczy podziw z pytaniem
o pozycje czlowieka w dziele stworzenia. Wlasnie ku temu zmierza psalmista:
kontemplacja stworzenia prowadzi do zachwytu nad pozycja czlowieka i miej-
scem wyznaczonym mu przez Boga w hierarchii bytéw. Pytanie ,,Czym jest
czlowiek?”, stanowi klucz do odczytania znaczenia psalmu. Ma ono charakter
refleksyjny i zarazem wyrazajacy podziw. Czlowiek jest istota, ktora sama sobie
stawia to pytanie. Jednoczesnie zna i nie zna odpowiedzi. Odpowiedz ta go za-

> BDB, 552.

* S. Lach zauwaza: ,,Aczkolwick Ps 8 zajmuje si¢ wspaniatoscia nieba i wielkoscig czto-
wieka, to jednak jego gléwng ideg jest wielko$¢ samego Jahwe. Imi¢ Boze jest réwnoznaczne
z samym Bogiem. Potega tego imienia jest wypisana na niebiosach i w kazdym cztowieku, ktéry
dzigki temu imieniu jest wladca wszech§wiata, sam jednak jest pod wladza Bozg i winien bez-
ustannie wielbi¢ potezne imi¢ Jahwe”; S. LACH, Ksigga Psalméw. Wtgp — przektad 3 oryginatn —
komentarg — ekskursy, PSST VI1/2, Poznan 1990, s. 126.

> G. RAVASI, Psalmy, 205. Zupetnie podobna strukture prezentuje T. BRZEGOWY; Psal-
my i inne Pisma, dz. cyt., s. 78.

¢ Fraza ta przywodzi na my$l uniwersalizm Izajaszowy: ,,cala ziemia jest petna Jego chwa-
ly” (Iz 6, 3).
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chwyca, a jednoczesénie sklania do dalszej refleksji, a w konsekwencji — do dal-
szych pytan. Pyta o swoje miejsce we wszech§wiecie uczynionym przez Boga,
a jednoczesnie pyta o samo dzielo stworzenia; zastanawia si¢ nad tym, co jest,
co zostalo stworzone, co Boég w swej wielkosci 1 madrosci powolal do istnienia,
a jednoczesnie ma §wiadomos¢, ze w swej refleksji nigdy nie dojdzie do konica.
Odkrywa jednak zupelnie wyjatkows 1 uprzywilejowana swoja pozycje posrod
calego dziela stworzonego. Nie jest to pozycja wypracowana wlasnym wysil-
kiem, lecz w sposéb catkowicie wolny darowana czlowiekowi przez Stworce.
Wskazuje na to czasownik ,uczynites go” (317010; w. 6). Psalmista reprezen-
tuje w tym pytaniu kazdego stworzonego czlowieka; wypowiada si¢ nie tylko
w imieniu Izraelity, jako cztonka narodu wybranego przez Boga, ale w imieniu
wszystkich mieszkancéw ziemi.

Podwdjnie wykorzystana partykuta 11, raz wobec Boga (w. 2a i w. 10), raz
wobec czlowieka (w. 5) — ustanawia podwojna relacje na linii Bog—czlowiek,
relacje dotyczaca imienia i funkcji. Co do imienia, Bég przedstawiony jest tak,
jak objawil si¢ Mojzeszowi (JHWH; M), czlowiek natomiast w relacji syno-
stwa wobec Boga (,,syn cztowieczy™; D‘I& 13). Co do funkeji, Bég pokazany jest
jako Pan (11R), co podkresla dynammzne panowanie nad dzielem stworzonym,
przez co Bog ujawnia si¢ jako Pan nie tylko stworzenia, ale 1 historii. Czlowiek
natomiast jako Suin (,»glowa”, ,,przywodca”, ,wladca”) jest zawsze podporzad-
kowany Panu (17R)". Imi¢ Boga otwiera i zamyka psalm; bo to wlasnie On, nie
czlowiek, jest gtéwnym bohaterem utworu. Mamy bowiem do czynienia z hym-
nem ku czci Boga, nie ku czci cztowieka: psalmista czci Boga przez czlowieka®.
Terminy ,,cztowiek™ i ,,syn czlowieczy” w w. 5 pozbawione sa rodzajnikéw, co
wskazuje, iz autor ma na mysli kazdego z ludzi jako jednostke’. Czlowiek, wziety
z ziemi, pozostaje blizszy Bogu niz zwierzetom. Jego pozycja jest wiec okreslona
przez wyniesienie, nie przez unizenie. W tle psalmu pobrzmiewa nieustannie
opis stworzenia zaczerpniety z Rdz 1'%; tam tez psalmista znajduje swoista od-
powiedz na swoje pytanie: ,,Czym jest czlowiek?” Czlowiek jest obrazem Boga;
zostal stworzony na Jego podobienstwo (Rdz 1, 26-27). Mozliwe, Ze autor nie

7 L. ALONSO SCHOKEL, Trenta salwi: poesia e preghiera, tham. A. Ranon, Bologna 1982,
s. 5-67.

¥ W tym kontekscie L.A. Schokel przytacza fraze Hengstenbergera: ,,Die Grisse Gottes in
der Grisse des Menschen”; Trenta salmi: poesia e preghiera, dz. cyt., s. 68.

O Llautore non si interroga sull’umanita presa colettivamente, ma su ciascuno dei suoi membri. Tutti
e ciascno partecipano di questa condizione, tutti e ciascuno suscitano la domada sconcertata. Per ora nessuno
si appropria di questa designagione per antonomasia”y L.A. SCHOKEL, Trenta salmi: poesia e preghiera,
dz. cyt., s 68.

10 Bezposredni wplyw opowiadania o stworzeniu nie jest pewny, jednak mozna go przy-
pusci¢ na bazie wykorzystania przez psalmiste podobnej terminologii: ,,niebo”, ,,ziemia”, ,,ksie-
zyc”, ,gwiazdy”, ,,panowac”, ,,czlowiek”, , zastepy”, ,,tyb”, ,,widzie¢”. Jeszcze mniej pewny jest
wplyw Rdz 2-3 na autora psalmu, aczkolwiek aluzje do defilady stworzen czy upadku cztowieka
sq niemal pewne.
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chce tu przytoczy¢ tego opisu, aby w ten sposob nie odebra¢ mocnej wymowy
samego pytania.

2. Analiza egzegetyczna Ps 8, 2-10

Po nakresleniu ideowego tta Ps 8, 2-10 oraz ukazaniu zasadniczej struktu-
ry literackiej utworu, dokonana zostanie teraz jego analiza egzegetyczna, ktora
pozwoli wydoby¢ zasadnicze oredzie omawianego psalmu. Poszczegélne etapy
analizy wyznaczone zostaly przez strukture utworu.

2.1. Inkluzja (w. 2a i w. 10)

Jak wspomniano wyzej, w. 2a i w. 10 sq identyczne i stanowig inkluzje¢ otwie-
rajacq 1 zamykajaca psalm, bedaca jednoczesnie no$nym elementem struktury
utworu. Jest to pelen zadziwienia okrzyk wychwalajacy imi¢ Boze, ktére jest
»przedziwne” ,,na calej ziemi”. Bég nazwany jest ,,naszym Panem”; w jezyku
biblijnym ST tytul ten odnoszony byl do kréla. Natan pytal Batszebe: ,,Czy$ nie
styszala, ze zaczal krélowa¢ Adoniasz, syn Chaggity? A pan nasz, Dawid, o tym
nie wie!” (1 Krl 1, 11; por. 1 Krl 1, 43. 47). W Ps 97, 5 natomiast Bég, opiewany
jako Krol, nazwany jest Panem calej ziemi. Jest to wigc tytul przynalezny Bogu
jako Krélowi nad Izraelem i cala zamieszkala ziemia'".

Termin oznaczajacy ziemi¢ (}7I8) wskazuje zaréwno wymiar terytorialny,
jak i etniczny; imi¢ Boga jest ,,przedziwne” na calej planecie i wérdd wszyst-
kich zamieszkujacych ja ludow. Cho¢ boska Szekina obrata sobie za mieszkanie
miasto $wicte, Jerozolime, a w nim $§wiatynie, to Jego imi¢ znane i podziwiane
jest na calej ziemi. Zydzi przekonani byli o szczegdlnej obecnosci Boga w $wia-
tyni. Koncentryczne kregi coraz bardziej restrykeyjnie ograniczaly przystep do
wewnetrznych czedci sanktuarium do tego stopnia, ze do Swigtego Swietych
mogl wejs¢ jedynie raz w roku sam arcykaplan. Ta swoista geografia swigtosci
obejmowala kolejno Miejsce Najswictsze, Miejsce Swiete, dziedziniec kaplas-
ski, dziedziniec Zydéw, dziedziniec kobiet, dziedziniec pogan, miasto zamknie-
te murami i wreszcie cala ziemie §wieta, podarowana Abrahamowi i jego po-
tomstwu'?. Pomimo tego przekonania z zawolania ,,po calej ziemi” przebija rys
uniwersalizmu, obecnego takze w niektorych ksiegach prorockich. Cho¢ Bog
wybral sobie nardd izraelski na wlasnos¢ i osadzil go w ziemi obiecanej, jest
Bogiem, Stworca 1 wladcg calej zamieszkalej ziemi, a takze rozciaga swa wladze
na caly wszechswiat.

" T. BRZEGOWY, Psafters i Ksigga Lamentagi, Academica 65, Tarnéw 2007, s. 98.
2 Qumranczycy wierzyli, ze zbawienie osiagna¢ mozna jedynie w ziemi obiecanej, nie za$
w diasporze.
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Termin ,,przedziwny” (7"R) w odniesieniu do oséb jest w Biblii zastrzezo-
ny niemal wylacznie dla Boga”. To wlasnie Bég jest ,,peten swiatla, potezniej-
szy ("IR) od gér odwiecznych” (Ps 76, 5) i ,,potezny (77IR) na wysoko$ciach”
(Ps 93, 4). Termin ten wskazuje wlasnie na potege, chwale, jednak w jego tle
nalezy zawsze widzie¢ ide¢ majestatu. Stad niektorzy zamiast przekladu ,,prze-
dziwne” wolg méwi¢ o Bozym imieniu ,,potezne” lub ,,pelne majestatu”. Autor
psalmu sigga po imi¢ wlasne Boga, zapisane tetragramem. Imi¢ Jahwe w pelnej
lub skréconej formie wystepuje w Biblii ponad 6800 razy. To samoobjawieniowe
imi¢ Boga (Wj 3, 14) etymologicznie pochodzi od czasownika oznaczajacego
,,by¢”. Wskazuje na ide¢ bytu absolutnego, na obecno$¢ béstwa, a w tym przy-
padku przede wszystkim na Boga — Stworzyciela. Imie to z jednej strony odstania
co$ z istoty bostwa, z drugiej sprawia, ze nadal pozostaje ona tajemnica. Do imie-
nia Jahwe autor psalmu dolaczyt drugie imig: Pan (718)", ktére okresla relacje
Boga do stworzenia: Bog jest nie tylko Stworcg, ale i Panem wszystkiego, co
istnieje; jest Panem historii i czasu, narodéw i poszczegolnych ludzi, jest Panem
ponad innymi bogami i nad calym wszech§wiatem".

2.2. Scena pierwsza: wszechmoc Boga i cztowiek (ww. 2b—5)

Po inkluzji o charakterze aklamacji wtasciwy korpus psalmu rozpoczyna
si¢ fragmentem, ktory stanowi¢ moze crux interpretunm lub — jak chce Beau-
camp — ,fragment tekstualnie rozpaczliwy”!e. Problematyczne jest zdanie
D?Q!@'U'%j ’min’ DmIn WR, edyz budzi duze trudnosci pod wzgledem gramatycz-
nym, a to z powodu niepoprawnosci formuty 270 WR. Z punktu widzenia gra-
matycznego mamy tu zaimek wzgledny ,,ktory” zlaczony z imperatywem czasow-
nika ,,dac¢”, zapisanym w formie ga/, dla liczby pojedynczej rodzaju meskiego. Do
czasownika dolaczone zostalo he paragogicum. Ttamaczac dostownie otrzymujemy
fraze niemajacq logicznego sensu: ,,ktory umiesc!”. Jak wiec wybrnaé z tej trud-
nosci? Bgzegeci zazwyczaj proponuja jedno z pieciu rozwigzan. Pierwsze polega

3 Oprécz Boga BH stosuje go jedynie w odniesieniu do kréla i ksiazat (Ps 136, 18; Sdz
5, 13).

4 Zob. hasto ,,Imi¢” w: L. RYKEN, J. C. WILHOIT, T. LONGMAN 111, S/ownik sym-
boliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatuntki literackie w Pismie Swietym,
thum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2003, s. 255-256 oraz: N. STONE, Nawmes of God, Chicago 1994,
s. 18-29.

5 N. STONE, Names of God, dz. cyt., s. 45-50.

16 Cytat za: G. RAVASI, Psalmy, dz. cyt., s. 214. Zajmowal si¢ juz nim P. SFAIR (De gen-
uina lectione Ps 8, 2, Bib 23 (1942), s. 318-322), T.Z. VRIEZEN (Ps &, 2-3, NTT 3 (1948-49),
s. 11-15), J.J. STAMM (Eine Bemerkung zum Anfang des achten Psalms, TZ 13 (1957), s. 470-478),
H.R. MOELLER (Biblical Research and O.T. Translation, Bible Translator 13 (1962), s. 16-22),
A. TANGER (Psalm 8, 1-2. Studies in Texts, Theology 69 (19606), s. 492—496), J.A. SOGGIN
(Texctkritische Untersuchungen von Ps. VIII, vo. 2—3 und 6, VT 21 (1971), s. 565-571).
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albo na usunigciu zaimka ,,ktory”, jako zbednego i niezrecznego dodatku kopisty,
albo na zamianie imperatywu na tryb oznajmujacy. W pierwszym przypadku w.
2b stanowilby zupelnie nowe zdanie, ktére w zlaczeniu z aklamacja brzmialoby:
,O Panie, nasz Boze, jakze przedziwne Twe imi¢ po calej ziemi. Umies¢ swoj
majestat nad niebiosami”. W drugim przypadku (preferowanym przez grecka wer-
sj¢ Symmacha i psalterz Iuxta Hebraeos Hieronima) otrzymujemy: ,,O Panie, nasz
Boze, jakze przedziwne Twe imi¢ po calej ziemi, ktéry majestat swoj umiesci-
tes na niebiosach”. Drugie rozwiazanie proponuje zamiast czasownika N czytac
czasownik N (,,powtarzac”, ,$piewac”; ,stawic”)” w emfatycznym trybie roz-
kazujacym. Czasownik N uzyty jest zaledwie w dwoch starozytnych tekstach
biblijnych: ,,Niech swym glosem dzielacy tupy u wodopojow stawia (1) do-
brodziejstwa Pana, dobrodziejstwa wzgledem osiedli izraelskich” (Sdz 5, 11) oraz:
,\Weszlo to nastepnie w zwyczaj w Izraelu, ze kazdego roku schodzily si¢ na cztery
dni corki izraelskie, aby optakiwac (71I) corke Jeftego Gileadezyka™ (Sdz 11, 39b-
40). Czasownik ten pojawia si¢ takze w Oz 8, 9-10, ale tekst jest tu niepewny, stad
trudno w oparciu o niego wyciaga¢ wnioski co do w. 2b. W w. 2b czasownik ten
musialtby by¢ uzyty w formie pze/ (,,Twe imi¢ Spiewa swoj majestat...”) lub w for-
mie pual (,,Majestat Twoj jest gloszony / $piewany...”). Te¢ ostatnia wersje przejela
LXX, a za nia Vlg, Przy przyjeciu tego rozwiazania tekst w. 2b brzmialby: , Spie-
waj / chwal Jego majestat nad niebiosami”. Trzecie rozwiazanie réwniez opiera
si¢ na przyjeciu czasownika 1IN, jednak w pierwszej osobie liczby pojedyncze;.
Woéwezas zaimek , ktory” nalezaloby uznac za glose, natomiast wiersz brzmialby:
»Zaspiewam / oglosze Jego majestat nad niebiosami”. Rozwigzanie czwarte zasa-
dza si¢ na odmiennej rekonstrukeji stéw QIR TWR; nalezaloby je odczyta¢ jako
MTAIUR, ,,moglbym zaspiewaé / abym zasp1ewa1” Tekstw. 2b brzmialby wowczas:
,Obym wyspiewal Twoj majestat nad niebiosa”. Trudno jednak wykaza¢ tak dale-
ko idace zmiany w tekscie. Wreszcie piate rozwiazanie proponuje polaczenie stow
DTN WK w AN, tryb rozkazujacy z nun energicum od czasownika NI, ozna-
czajacego ,,stuzyc”, ,wielbi¢”. To rozwigzanie wydaje si¢ najbardziej wlasciwe
z tego powodu, ze w zaden sposob nie zakloca tekstu spolgltoskowego. Zostato
takze potwierdzone przez jezyk punicki. Przy jego przyjeciu tekst w. 2b brzmi:
,,Chee wielbi¢ Twéj majestat nad niebiosa™"®.

Kolejny wiersz (w. 3) rozpoczyna si¢ zwrotem, ktéry w dostownym ttuma-
czeniu brzmi nastepujaco: ,,Z ust dzieci 1 niemowlat ustanowile$ potege...”
Poniewaz w takim brzmieniu tekst wydaje si¢ malo zrozumialy, niektorzy eg-
zegeci tacza w. 2b z w. 3, otrzymujac w ten sposéb: ,,Chee wielbi¢ Twoj ma-
jestat nad niebiosa, [gaworzac| wargami, jak dzieci i niemowle¢ta”. Taki prze-
ktad wydaje si¢ bardziej przekonujacy, ale sprawia, ze kolejne zdanie w w. 3

7 H. DONNER, Ugaritismen in der Psalmenforschung, ZAW 79 (1967) s. 322-350; BDB,
1071-1072.
8 G. RAVASI, Psalmy, dz. cyt., s. 21-216.
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rozpoczaé nalezy od czasownika ,,polozy¢”: ,,Polozyles fundamenty bastionu
z powodu Twych przeciwnikéw, aby poskromié nieprzyjaciela 1 wroga”. Takie
tlumaczenie jest uzasadnione o tyle, ze podstawowe znaczenie czasownika
0 to ,,polozy¢ fundamenty”. Wystarczy przytoczy¢ kilka biblijnych tekstow
na poparcie tej tezy. W 1 Kl czasownik odnosi si¢ do fundamentéw domu:
,, K16l polecit im, aby kazali wylamywa¢ kamienie wielkie, wyborowe 1 ciosane
na zalozenie fundamentéw (7°0) budowli” (5, 31). W innym miejscu dotyczy
fundamentéw miasta: ,,Niech bedzie przeklety przed obliczem Pana czlowiek,
ktéry podjatby si¢ odbudowa¢ miasto Jerycho: Za ceng zycia swego pierwo-
rodnego syna zalozy (7°0) fundamenty, za cen¢ zycia najmiodszego syna po-
stawi bramy” (Joz 6, 26b). Izajasz méwi o polozeniu fundamentéw Syjonu:
,»Pan zalozyl (70) Syjon i do niego si¢ chronia nieszczesliwi z Jego ludu”
(Iz 14, 32b); wspomina takze o fundamentach ziemi: ,,Moja to r¢ka zalozyla
(") ziemie 1 moja prawica rozciagneta niebo. Gdy na nie zawolam, stawia
si¢ natychmiast” (Iz 48, 13). W naszym przypadku przedmiotem czasownika
jest termin 1, ktéry w podstawowym znaczeniu wskazuje na sile fizyczna.
Takie znaczenie przyjmuje w innym z psalméw (Ps 30, 8). Z kolei w Ps 68, 36
wskazuje na sile polityczno-militarna: ,,Groze sieje Bog ze swej swiatyni, Bog
Izraela; On sam swojemu ludowi daje potege i site (TU). Niech bedzie Bog blo-
gostawiony”. W Ps 29, 11 chodzi raczej o wewnetrzna sile cztowieka: ,,Niech
Pan udzieli mocy (1Y) swojemu ludowi, niech Pan blogostawi swoéj lud, darzac
go pokojem”. Podobne znaczenie wystepuje w Ps 81, 2, jednak z bezposrednim
odniesieniem do Boga: ,,Radosnie $piewajcie Bogu, naszej Mocy (1), wykrzy-
kujcie Bogu Jakubal” W formach pochodnych natomiast termin ten oznacza
Htwierdze”, ,,baszte” lub ,,schron”. Wydaje si¢ wiec bardziej uzasadnione przy-
ja¢ takie znaczenie terminu w naszym psalmie, niz — jak wciaz chca niektorzy
egzegeci — mowic o ,,chwale”". Raczej nalezy widzie¢ tu nawiazanie do stwor-
czego dzialania Boga opisywanego takze w Rdz 1. Bég ustanawia fundamenty
bastionu niebios (Ps 8, 3), czyli stwarza sklepienie niebios (Rdz 1, 6):

Rdz 1, 6-8 Ps 8,3

,»A potem Bog rzekl: «Niechaj powsta- ,,Potozyles fundamenty bastionu z po-
nie sklepienie w srodku wéd i niechaj ono | wodu Twych przeciwnikéw, aby poskro-
oddzieli jedne wody od drugichl» Uczy- | mi¢ nieprzyjaciela i wroga”
niwszy to sklepienie, Bég oddzielit wody
pod sklepieniem od wéd ponad sklepie-
niem; a gdy tak si¢ stalo, Bég nazwatl to
sklepienie niebem. I tak uplynal wieczér

i poranek — dziert drugi”.

¥ Termin ten w rozumieniu ,,chwaly” znalazt si¢ w LXX i (za LXX) w Mt 21, 16.
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Bazujac na Rdz 1, 6-8, Zydzi wyobrazali sobie istnienie metalicznej czaszy,
ktora oddzielata wody pod sklepieniem od wéd ponad sklepieniem. Bég miesz-
kal ponad sklepieniem, w niedostepnej twierdzy: ,,Kt6z jak nasz Pan Bog, co
siedzibe ma w gorze, co w do6t spoglada na niebo 1 na ziemie?” (Ps 113, 5-6).
Te ,,kosmiczna mape” dostrzec mozna takze w innych tekstach ST (por. Jr 5, 22;
Ps 74, 13; 104, 9; 148, 6; Hi 7, 12; 24, 12; 38, 11; Prz 8, 27; 1z 51, 9-10)*.

Ow bastion w niebiosach zostal przez Boga zatozony ,,z powodu™ trzech
grup przeciwstawiajacych si¢ Bogu: ,,przeciwnikow”, ,,nieprzyjaciél” i ,,wro-
gow” (ten ostatni termin nosi konotacje msciwosci, moze by¢ wiec rownie do-
brze tlumaczony jako ,,msciciele”)*”. Wiersz (w. 3) naznaczony jest przez opo-
zycje: dzieci — przeciwnicy, niemowleta — nieprzyjaciele / wrogowie (msciciele).
W historii egzegezy padaly rézne propozycje identyfikacji ,,przeciwnikow”,
,wrogdw” czy ,,nieprzyjaciél”?. Jedni widzieli w nich Lewiatana (,, Ty zmiaz-
dzyle$ Iby Lewiatana, wydales go na Zzer potworom morskim™; Ps 74, 14), inni
Rahaba (,,Ty podeptales Rahaba jak padling, rozproszyles Twych wrogdéw moz-
nym Twym ramieniem”; Ps 89, 11), jeszcze inni gigantéw (,,W owych czasach
byli na ziemi giganci; a takze poézniej, gdy synowie Boga zblizali si¢ do corek
czlowieczych, te im rodzily. Byli to wiec owi mocarze, majacy stawe w owych
dawnych czasach”; Rdz 6, 4) lub znanych w poézniejszej tradycji apokaliptycznej
refaim 1 nefilim czy ,;wrogie moce pierwotnego chaosu, ktére Jahwe poskramia”*.
Wydaje si¢ jednak, ze nie mozna wybiegac tak daleko poza bezposredni kontekst
psalmu. ,,Nieprzyjaciele”, ,,przeciwnicy” 1 ,,wrogowie” to po prostu ci, ktorzy
nie akceptuja podporzadkowania si¢ Bogu; by¢ moze takze ci, ktérzy chcieliby
zréwnad si¢ z ,,istotami niebieskimi” (w. 6). Termin DTI"??S wskazuje albo na isto-
ty nadprzyrodzone (,,istoty niebieskie”), albo (co moze bardziej prawdopodobne
— patrz dalej) na samego Boga (Elohim). W poczatkowych etapach religijnosci
Izraela ,,istoty niebieskie” uznawane byly za bostwa, z czasem jednak utozsa-
miono je z aniotami. Sa to stworzenia ponadludzkie, ktére w hierarchii bytow
stworzonych przez Boga stoja wyzej niz czlowiek; ciesza si¢ wicksza bliskoscia
Boga niz czlowiek. Z tego wlasnie powodu psalmista wyznaje: ,,Nie ma wsrod
bogéw (o'128) réwnego Tobie, Panie, ani czegos takiego jak Twoje dzielo”

2 G. RAVASI, Psalmy, dz. cyt., s. 220.

2 Termin ¥R moze przybieraé znaczenie przyczynowe lub celowe. W naszym przypad-
ku kontekst wskazuje, ze preferowane jest to pierwsze znaczenie.

2 Sama idea zemsty wskazuje na przewrotnos¢ ,,mscicieli”, zemsta bowiem jest przy-
wilejem zarezerwowanym Bogu: ,,Moja jest odplata i kara, w dniu, gdy si¢ noga ich potknie.
Nadchodzi bowiem dzieri kleski, los ich gotowy, juz blisko” (Pwt 32, 35).

# Duza cz¢$é tych odpowiedzi zebrat juz kilkadziesiat lat temu S. Lach w ekskursie za-
tytutowanym ,,Kim sa nieprzyjaciele w psalmach?” do jego komentarza do Ksiggi Psalmow;
S. LACH, Ksigga Psalmow, dz. cyt., s. 606-617.

2 T. BRZEGOWY, Psalmy i inne Pisma, dz. cyt.,s. 79.
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(Ps 86, 8). Wszystkie D‘Tf‘?tj oddaja czes¢ Bogu Stworcy: ,,Muszg si¢ wstydzic
wszyscy, ktorzy czcza posagi i chlubig si¢ bozkami: wszyscy bogowie (D‘ﬂ5§5)
hold Mu oddaja” (Ps 97, 7). Jahwe nazywany jest zreszta ,,Bogiem nad bogami”
(Ps 130, 2). Bég odgradza si¢ od swych ,,nieprzyjaciol”, ,wrogdw” i ,,przeciw-
nikéw” firmamentem, ktéry sam zatozyt: ,,Chcialbym wy$piewac Twoj majestat
na niebiosach” (w. 2b)*.

Przeciwienstwem rebelii przeciwko Bogu jest oddawanie Mu chwaly. Czyni
to psalmista ,,[gaworzac] jak usta dzieci i niemowlat” (w. 3). Nie chodzi o to, ze
niemowleta i dzieci $piewaja Bogu hymny pochwalne lub wypowiadajg stowa
modlitw uwielbienia, ale raczej o to, ze w swej spontanicznosci dzieci odkrywaja
swiat stworzony, pelne sa nad nim zachwytu — a przez to zachwytu nad samym
Stworca. Odkrywajac poznawane rzeczy, nazywaja je, nadaja imiona — podobnie
jak Adam (Rdz 2, 19-20). Dziecigca postawa wobec odkrywanego pigkna uwal-
nia czlowieka od ducha zemsty i wrogosci. Wiasnie dlatego — posrednio — dzieci
1 niemowleta przeciwstawione zostaly przez psalmiste nieprzyjaciotom i wro-
gom?®. Podobne przeciwstawienie rebelii czy buntu przed Bogiem i chwaty Mu
oddawanej zapisano takze w innych miejscach antycznej tradycji madrosciowej
Izraela. Wystarczy przytoczy¢ wypowiedz Syracha:

Jakie pokolenie jest powazne? Pokolenie czltowieka.

Jakie pokolenie jest szanowane? Bojace si¢ Pana.

Jakie pokolenie jest wzgardzone? Pokolenie czlowieka.

Jakie pokolenie jest wzgardzone? Przekraczajace przykazania (Syr 10, 19).

Watek ten mozna kontynuowac: psalmista, cho¢ jest osoba dorosla, czuje
si¢ jak dziecko i nie potrafi wypowiedzie¢ swego zachwytu nad Stworca i nad
godnoscia, ktéra Ten obdarzyl czlowieka. Jest to sytuacja analogiczna do tej,
ktora przezywal Jeremiasz: ,,Ach, Panie Boze, przeciez nie umiem moéwic, bo je-
stem mliodzienicem” (Jr 1, 6). Dostrzegalne sq takze podobiefistwa z wyznaniem
medrca: ,,Madro$¢ bowiem otworzyla usta niemych i glosnymi uczynita jezyki
niewprawnych” (Mdr 10, 21).

Swoiste wprowadzenie do zasadniczego pytania psalmisty (,,Czym jest
czlowiek?”), stanowi wzmianka o cialach niebieskich (ksiezyc, gwiazdy) oraz
o niebie, ktére jest dzielem Bozych palcéw (w. 4). Rozpicte na niebosktonie
ciala niebieskie budzily u starozytnych poczucie majestatu i wielko$ci Stwor-
cy; wprowadzaly klimat tajemnicy 1 wielko$ci Boga. Wobec wielkosci kosmosu

# BT tlumaczy: ,, Ty$ swéj majestat wyniost nad niebiosa”, jednak wydaje sie, ze whasciw-
szy jest przeklad w pierwszej osobie liczby pojedynczej, po pierwsze dlatego, ze taki przekltad
wyraznie zaznacza cezure inkluzji (w. 2a i w. 10), po drugie zas dlatego, ze konstrukcja 730 R
jest niepoprawna gramatycznie i usprawiedliwia ttumaczenie zaréwno w pierwszej, jak i trzeciéj
osobie liczby pojedynczej.

% 1. ALONSO SCHOKEL, Trenta salwi: poesia e preghiera, dz. cyt., s. 70-71.
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czlowiek okazywal si¢ kim§ malym i niepozornym. Pomimo tego cieszyl si¢
jednak niezrownang pozycjqa wérdd stworzen; pozycja wyznaczona mu przez
samego Stworce.

Pytanie zawarte w w. 5 (,,Czym jest czlowiek, ze o nim pamigtasz, i czym syn
czlowieczy, ze si¢ troszczy o niegor”)?’ stanowi strukturalne centrum utworu,
wprowadzajac podwojne odniesienie czltowieka: do Boga jako Stwoércy oraz do
pozostatych dziel stworzonych (wsréd nich — do ,,istot niebieskich”). Czlowiek
stawia pytanie i sam dla siebie jest pytaniem. Jest to pytanie pelne zdziwienia,
gdyz wie, ze nie zna sam siebie. Jest jedynym zwierzeciem §wiadomym tego,
ze pyta. Pytanie wyrasta z kontemplacji stworzenia, gdyz czlowiek zna przede
wszystkim to, co jest na zewnatrz niego, a dopiero w nastepnej kolejnosci snuje
refleksj¢ o sobie samym?.

Cho¢ psalm wychwala Boga w Jego dziele stworzenia, ukazujac tym samym
wyjatkowa pozycje czlowieka, sam czlowiek widziany jest w perspektywie upad-
ku grzechowego®. Na to wlasnie wskazuje termin WX, Takim samym echem
pobrzmiewa wyznanie: ,,Dni czlowieka (WIR) s jak trawa” (Ps 103, 15) oraz
»Kimze ty jestes, ze drzysz przed czlowiekiem (W) $miertelnym i przed sy-
nem czlowieczym, z ktérym obejda si¢ jak z trawa?” (Iz 51, 12). Refleksyjnos¢
samego pytania ,,Czym jest czlowiek?” 1 ewentualnych odpowiedzi lezy w dwu-
poziomowej plaszczyznie rozwazan: czlowiek z jednej strony jest wspanialym
Bozym stworzeniem, obdarzonym chwala i czcia, uczynionym niewiele mniej-
szym od istot niebieskich, z drugiej strony pozostaje grzeszny, naznaczony piet-
nem upadku i zerwania wigzi ze Stworca. Z tego tez powodu sam czlowiek 7 ge-
nere przedstawiony jest w psalmie w kilku obrazach, ktére jednoczesnie wskazuja
na rodzaj relacji do Stworcy, innych ludzi 1 do stworzenia. Czytelnik odnajdzie

7 Wiersz ten powtérzony jest w calosci w Ps 144, 3.

% L. ALONSO SCHOKEL, ,,Contemplatelo e sarete raggianti”. Salmi ed esercizi, Bibbia e pre-
ghiera 27, Roma 1996, s. 28.

¥ Czlonkowie sekty znad Morza Martwego twierdzili, ze grzesznego czlowieka czeka
wspaniala niebiafiska przysztosé. Wéwcezas dopiero w petni obdarzony bedzie chwaly: ,,Nawie-
dzenie wszystkich, ktérzy postepuja w Nim, polega na pozdrowieniu, obfitosci pokoju na dlugie
dni, obfite potomstwo wraz ze wszystkimi wiecznymi blogostawienistwami, wieczna radoscia
w nieustajacym zyciu i chwalebng korona ze wspaniala szatq w wiecznym $wietle” (1QS IV, 7-8);
» 1y zbawisz czlowieka usprawiedliwionego w obfito$ci Twego milosierdzia, uwielbisz go
w Twym blasku i sprawisz, ze bedzie panowal nad obfitosciq rozkoszy, w wiecznym pokoju
i na dtugie dni” (1QH XIII, 17-18); ,,W ogromie Twego milosierdzia otworzyles na wieczne
zbawienie wszelkie strapienia jego duszy, na wieczny i nieprzemijajacy pokéj. Wyprowadzites
z ciala jego chwale¢” (1QH XV, 16-17); ,,Wznioslem dla nich bezpieczny dom w Izraelu [...]. Ci,
ktérzy w nim trwaja, beda mieli zycie wieczne i do nich bedzie naleze¢ wszystka chwala Adama”
(CD III, 19-20); teksty przytoczono za: P. MUCHOWSKI, Rekopisy nad Morza Martwego. Qum-
ran — Wadi Murabba’at — Masada — Nachal Cheder, Biblioteka Zwojéw. Tto Nowego Testamentu 5,
Krakéw 2000.
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tu wigc obraz ,,dziecka” i ,,niemowlecia”, ale réwniez ,,przeciwnika”, ,,wroga”,
»nieprzyjaciela” (w. 3), a takze tego, ktory zostal uczyniony niewiele mniejszym
od ,,istot niebieskich” (w. 6). Wreszcie czlowiekowi zostalo podporzadkowane
,wszystko” (w. 7): ,,owce 1 bydlo wszelakie, a nadto i polne stada, ptactwo po-
wietrzne oraz ryby morskie, wszystko, co szlaki moérz przemierza” (ww. 8-9).

Odniesienie Boga do czlowieka okresla psalmista za pomocg dwoch znacza-
cych czasownikéw: ,,pamietac” 1 ,troszczy¢ si¢”. Obydwa wskazuja na relacje
personalng. Bog pamigta i troszezy si¢ o czlowieka, nie dlatego, Ze ten posiada
szczegolng godnosé, ale odwrotnie: cztowiek cieszy si¢ chwalg i godnoscia wla-
$nie dlatego, ze Bog o nim pamieta i troszczy si¢ o niego. W samym pytaniu
,,Czym jest czlowiek, Ze o nim pamigtasz 1 czym syn czlowieczy, ze troszczysz
si¢ 0 niego?” (w. 5) zawarta jest juz czesciowa odpowiedZ: czlowiek jest istota,
o ktorej Bog pamieta i osobiscie o nig si¢ troszczy. Biblijna idea pamieci rézni
si¢ znacznie od tej, ktéra obecna jest w mentalnosci zachodnioeuropejskiej. Dla
Izraelity ,,pamictac” (727) jest niemal synonimem czasownika ,wierzy¢”. Kiedy
Izraelita ,,pamicta” o Bozych dzielach, znaczy to, Zze gleboko wierzy w Boze
interwencje w dzieje §wiata, a zwlaszcza w dzieje swojego narodu. Celebracja
$wiat izraelskich zasadza si¢ wlasnie na tak rozumianej idei pamictania. Zy-
dzi nie tylko wspominali dawne wydarzenia, przenoszac si¢ mysla w czasie do
miejsc 1 chwil, gdy mialy one miejsce, lecz raczej wydarzenia, ktére §wiadcza
o Bozych interwencjach, ,,przenosza” w czasie do chwili obecnej. Wlasnie w ta-
kim sensie w psalmach niejednokrotnie pada wezwanie do wspominania i pa-
mietania: ,wspominac¢ Jego dawne cuda” (Ps 77, 4), ,,pamictac o Jego imieniu”
(Ps 119, 55). Réwniez Bég — jako wierny swemu przymierzu — zawsze ,,pamicta”
o czlowieku: ,,na wieki pamicta o swoim przymierzu” (Ps 105, 8)’. Gdy wigc
psalmista stwierdza, ze Bég pamiegta o czlowieku, wyraza tym samym zachwyt
nad Bogiem i Jego pelna milosci postawa wobec czlowieka.

Bog nie tylko pamieta o czlowieku, ale takze ,troszczy si¢” (PR2) o nie-
go. Czasownik ten zasadniczo oznacza ,,nawiedzac”, ,,dogladac”, ,wykazywac
zatroskanie / zaniepokojenie”. Bég przeciez ,,nawiedza” ziemie: ,,Nawiedziles
ziemie¢ 1 nawodniles, ubogaciles ja obficie. Strumien Bozy woda jest wezbra-
ny, zboze im przygotowales. Tak przygotowales ziemie: bruzdy jej nawodniles,
wyréwnales jej skiby, deszczami ja spulchniles 1 poblogostawiles jej ptodom”™
(Ps 65, 10-11); nawiedza takze winnice Izraela: ,,Powrdé, o Boze Zastepow!
Wejrzyj z nieba, zobacz 1 nawiedZ t¢ winoroél; i chron te, ktora zasadzita Twa
prawica, latorosl, ktéra umocnile§ dla siebie” (Ps 80, 15-16). Réwniez zbawienie
ma swe zrédlo w nawiedzeniu przez Boga: ,,Pamigtaj o nas, Panie, gdyz masz
upodobanie w swym ludzie. PrzyjdZz nam z pomoca, abysmy ujrzeli szczg¢scie
Twych wybranych, radowali si¢ radoscia Twojego ludu, chlubili si¢ razem z Two-

% Bog pamigta takze o ubogich (Ps 9, 13); o swoim ludzie (Ps 74, 2), o swoim stowie
(Ps 105, 42) czy o swej mitosci (Ps 25, 6).
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im dziedzictwem” (Ps 1006, 4-5). Idea nawiedzenia przez Boga jest wigc w ST
zlaczona z ideq nieustannej troski Boga o czlowieka, jego rozwdj i zbawienie.
Psalmista jest zachwycony tym, ze Bog pamigta i troszczy si¢ o cztowieka. To
wlasnie czyni z osoby ludzkiej istote niepowtarzalna™.

2.3. Scena druga: potega cztowieka i Bog (ww. 6-9)

W obecnej sekeji psalmu znajduje si¢ w. 7, ktérego fragment stanowi cytat za-
mieszczony w 1 Kor 15, 25b. Z tego wlasnie powodu sekcja ta jest przedmiotem
szczegblnego naszego zainteresowania, gdyz przede wszystkim ona (cho¢ takze
i caloé¢ psalmu) pozwoli okresli¢ znaczenie w. 7b w jego kontekscie oryginal-
nym. Rozpocznijmy wicc analiz¢ od ww. 6—7. Cztery kolejne dzialania Boga, wy-
razone za pomocg czterech réznych czasownikow, opisuja Boza troske: ,,uczynic
mniejszym”, ,,uwiefczy¢”, ,,obdarzy¢” i ,,podporzadkowac / ztozy¢ pod / umie-
$ci¢ pod”. Wszystkie one wskazuja na fakt, ze Bog daje cztowiekowi uczestnic-
two w swej chwale™, a jednoczesnie uczestnictwo we wladzy nad stworzeniem.
Mysl pokrewna wyraza Syrach: ,,\W reku Pana sa rzady na ziemi, w swoim czasie
wzbudzi On dla niej odpowiedniego wladce. W reku Pana spoczywa powodze-
nie meza, On osobie prawodawcy udziela swej chwaty” (Syr 10, 4-5). Czlowiek
posiada swa chwale, ale jest to chwala udzielona mu przez Boga; sprawuje wla-
dze nad stworzeniami, ale jest to uczestnictwo we wladzy Boga. Stawia wigc
pytanie o swojg tozsamos¢: ,,Kim jest czlowiek?” Juz samo postawienie pytania
przez czlowieka — jak zauwazyliSmy wyzej — jest uznaniem jego ograniczonosci
1 niepelnej wiedzy. Glebszej odpowiedzi szuka¢ moze przez kontemplacje dziet
stworzonych i oddawanie Bogu chwaly na wzér dzieci 1 niemowlat.

Psalmista opisuje najpierw godno$¢ czlowieka fraza: ,,uczynile§ go niewiele
mniejszym od D”ﬁ‘?gg”. Ostatni wyraz, jak juz wspomniano wyzej, w historii
egzegezy interpretowano dwojako: niektorzy widzieli w D’ﬁ‘??ﬁ istoty niebieskie,
najczedciej aniotéw (tak LXX, Vlg, Targum, Peszitta, Ibn Ezra, Raszi, Kimchi),
inni za$ samego Boga. W ST znana jest idea dworu niebieskiego, na ktérym
obecni sa ,,synowie Bozy”. Psalmista wzywa: ,,Przyznajcie Panu, synowie Bozy,
przyznajcie Panu chwale i potege!” (Ps 29, 1). Przed Bozym tronem mogt wraz

' Prawde t¢ w przepicknych stowach wyraza Grzegorz z Nysy w swym dziele De beats-
tudine. Co ciekawe, czyni to z wyrazna aluzjq do 1 Kor 15, gdyz méwi o tego samego rodzaju
przemianach ciala wierzacego w Chrystusa, ktére Pawel wyjasnia Koryntianom: ,,Czlowiek,
ktory nie liczyl si¢ wéréd bytéw, ktory jest prochem, zielem, marnoscia, kiedy zostanie przy-
brany przez Boga wszechswiata za syna, staje si¢ podobny do tego Bytu, ktérego wspaniatosci
1 wielkosci nikt nie moze zobaczy¢, ustysze¢ ani zrozumieé. Jakim stowem, my$la czy porywem
ducha mozna by wyslowi¢ nadmiar tej taski? Czlowick przekracza swa nature: ze $miertelnego
staje si¢ niesmiertelny, ze zniszczalnego, niezniszczalny, z przemijajacego wieczny, z cztowieka
staje si¢ bogiem” (PG 44, 1280).

2 L. ALONSO SCHOKEL twierdzi, ze Bég ustanawia cztowieka ,,wicekrélem” ziemi;
Trenta salmi: poesia e preghiera, dz. cyt., s. 74.
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z synami Bozymi znaleZ¢ si¢ sam szatan: ,,Zdarzylo si¢ pewnego dnia, gdy sy-
nowie Bozy udawali sig, by stanaé przed Panem, Ze i szatan tez poszedl z nimi”
(Hi 1, 6; por. 38, 7). Interpretacja druga, ktéra widzi w 2798 samego Boga,
potwierdzona jest u Akwilli, Symmacha, Teodocjona i Hieronima. Te tluma-
czenia odbijaja mysl obecna w Rdz 1, 20, iz czlowiek jest stworzony na obraz
1 podobienstwo Boga.

Czlowiek zostal przez Boga takze ,,uwienczony czcig i chwalg” (w. 6b). Po-
przez to wyrdznienie czlowiek odbija w sobie obraz Boga i kréla, bowiem sfor-
mulowanie ,,cze$¢ i chwata” (7777 733) odnoszone jest na kartach tradycji
starotestamentowej zarowno do Boga, jak i do krola. Psalmista wzywa do uwiel-
bienia Boga: ,,Przyznajcie Panu, synowie Bozy, przyznajcie Panu chwale i po-
tege (7TM T22)!” (Ps 29, 1) oraz ,,Oddajcie Panu, rodziny narodéw, oddajcie
Panu chwale i potege (77 T1122)!” (Ps 96, 7). Podobnym echem brzmi we-
zwanie: ,,Blogoslaw, duszo moja, Pana! O Boze mdj, Panie, jestes bardzo wielki!
Odziany we wspanialo$¢ i majestat (771 T122)” (Ps 104,1). Obydwa te przy-
mioty psalmista taczy z dynamizmem dziel Bozych: ,,Majestat i wspanialos§¢
(77M T122) — to Jego dziatanie” (Ps 111, 3). W odniesieniu do kréla natomiast
obydwa te przymioty stajg si¢ symbolem miecza wladcy: ,,Bohaterze, przypasz
do biodra swo6j miecz, swa chlube i ozdobe (771 T1122)!” (Ps 45, 4). Czlowiek
wiec wyniesiony jest przez stworcze dzielo Boga do godnosci ,krélewskiej”
w odniesieniu do stworzenia, ktére zostalo mu podporzadkowane™. Godnosé ta
jest uczestnictwem we wladzy Boga nad calym stworzeniem; te same bowiem
przymioty, ktore z natury przynaleza Bogu, zostaly udzielone czlowiekowi aktem
taski. Metaforyke krolewska wzmacnia takze sam czasownik ,,uwieniczy¢ / ukoro-
nowac”, ktérego rdzen jest identyczny jak rzeczownika ,,korona”.

Wyrazenia i zwroty, ktérymi postuguje si¢ psalmista, pochodza z jezykowego skarbca
i mysli starozytnego Orientu i, zgodnie ze swym zastosowaniem, zwracano si¢ nimi
do wladcy w chwili koronacji. Byl on przedstawicielem boéstwa; a nawet on sam byl

¥ Swiadomosé godnosci osoby ludzkiej wzrasta wéréd Izraelitéw w okresie hellefiskim,
zapewne nie bez wplywu mysli greckiej. Hiob Zali si¢ przyjaciotom na postgpowanie Boga: ,,Po-
zbawil mnie calkiem godnosci, korone zerwal mi z glowy” (Hi 19, 9). Zezwalajac na spadajace
na niego cierpienia, Bég pozbawil Hioba ,,godnosci” (71332), ktéra ostaniata go
niczym szata, i zdjal z jego glowy korone, czyli pozbawil go pozycji ,,starszego™ zasiadajacego
w radzie spolecznosci Izraelitow: ,,Job laments God’s treating him like an enemy. He takes this tactic in
order to shock bis friends into realizing that God himself is the cause of his plight, not some wrong that be has
done’; JE. HARTLEY, The Book of Job, NICOT, Grand Rapids 1988, s. 285. Podobne przeko-
nanie znalazto swéj wyraz w modlitwach psalmisty, ktory zarzeka sig: ,,Boze mdj, Panie, jezeli
ja to popetnitem, jesli nieprawos¢ plami moje rece, jesli wyrzadzilem zlo swemu dobroczynicy
i swego wroga zlupitem doszczetnie, to niech nieprzyjaciel $ciga mnie i schwyci, 1 wdepcze
w ziemi¢ me zycie, a godno$¢ mojq niechaj w proch obali” (Ps 7, 4-6). Uwyraznia si¢ tu zwigzek
pomiedzy grzechem a utrata godnosci; zwiazek, ktéry byl juz zarysowany w relacji o upadku
pierwszych rodzicow.
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bogiem, wedlug swojej funkcji, i wznosit si¢ ponad mase ludzi wyjatkowym blaskiem
swej chwaly, a wszystko padato mu do nég ze wzgledu na potege jego majestatu |[...].
Czlowiek krolewski, obraz i przedstawiciel Boga na ziemi, nie jest jednostka, wyjat-
kiem, ktéry czuje si¢ wywyzszony ponad wszystkich innych ludzi i panuje nad nimi
z pogarda. Czlowick krolewski to kazdy czlowiek, potezny czy lichy, bogaty czy biedny,
mezczyzna czy kobieta, dorosty czy dziecko. Kazdemu czlowiekowi przystuguje god-
nos¢, ktorej ten boski krol zadal tylko dla siebie i ktora wlasnie przez to wykrzywia
i fatszuje™.

Panowanie czlowieka rozciaga si¢ na caly horyzont stworzonego $wiata:
,Obdarzyles go wladza nad dzietami rak Twoich: wszystko zlozyles pod jego
stopy” (w. 7). Powierzenie czlowiekowi panowania nad ,,dziefami rak Bozych”
jest wyrazem zaufania ze strony Boga. Czlowiek staje si¢ jak zwycieski wladca,
pod ktérego stopami znajduje si¢ wszystko, nad czym panuje. Postawienie nogi
na czyms bylo dla starozytnych Izraelitéw symbolicznym gestem panowania:
,,okoro przyprowadzono owych krélow do Jozuego, Jozue wezwal wszystkich
mezow izraelskich i rzekl do dowddcow wojennych, ktérzy mu towarzyszyli:
«Zblizcie si¢ 1 postawcie wasze nogi na karkach tych kroléwy. Zblizyli si¢ 1 po-
stawili swe nogi na ich karkach” (Joz 10, 24). Dawid tym wlasnie gestem oka-
zal swoje zwycigstwo nad Goliatem: ,,Dawid podbieg! i stanal nad Filistynem,
chwycil jego miecz, i dobywszy z pochwy, dobil go; odrabal mu glowe. Gdy spo-
strzegli Filistyni, ze ich wojownik zginal, rzucili si¢ do ucieczki” (1 Sm 17, 51).
Przedmiotem panowania moga by¢ ludy poganskie: ,,On nam poddaje narody
1 ludy rzuca pod nasze stopy” (Ps 47, 4). Moga by¢ nim takze nieprzyjaciele:
,»1adZ po mojej prawicy, az Twych wrogéw poloze jako podnézek pod Twoje
stopy” (Ps 110, 1). Podobnym echem brzmi wyznanie Saula: ,Wiesz, ze Dawid,
méj ojciec, nie moégl budowac §wiatyni Imieniu Pana, Boga swego, z powodu
wojen, jakimi go dokola otoczyli wrogowie, dopoki Pan nie polozyl ich pod jego
stopy” (1 Krl 5, 17). W psalmie nie chodzi jednak o panowanie nad wrogiem,
lecz nad stworzeniem okreslonym jako dzielo rak Bozych. Psalmista rozwaza
pozycje czlowieka w relacji do zwierzat, ktére — egzemplarycznie jako ,,wszyst-
ko” (59) — zostaly mu poddane. Dokonuje ich podwéjnego podziatu: najpierw
na zwierzeta oswojone i dzikie, nastepnie na te, ktore zyja na ladzie, w powie-
trzu 1 w wodzie. Tym ostatnim poswigca najwigcej miejsca, przypuszczalnie
dlatego, Ze zycie stworzen morskich bylo najmniej zbadane, a w konsekwencji
najmniej znane i dlatego morze uwazano za wrogie czlowiekowi i nieprzystep-
ne. Czlowiekowi zostalo podporzadkowane ,wszystko”, gdyz zostal przez Boga
wyrézniony przez obdarzenie go ,,chwala i czcia” (797711 225 w. 6). W ten spo-
sob realizujq si¢ stowa Boze wypowiedziane w uniwersalnym przymierzu no-
achickim: ,,\Wszelkie za$ zwierz¢ na ziemi 1 wszelkie ptactwo powietrzne niechaj

* Sa to stowa G. EBELINGA (S# Salmi, Brescia 1973, s. 59-60), cytowane za: G. RAVA-
SI, Psalmy, dz. cyt., s. 225-220.
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si¢ was boi i lgka. Wszystko, co si¢ porusza na ziemi, i wszystkie ryby morskie
zostaly oddane wam we wladanie” (Rdz 9, 2). Ide¢ panowania czlowieka nad
swiatem zwierzat Biblia prezentuje w wielu odstonach. Zwierzeta samym swym
istnieniem wychwalajq Boga: ,,Chwalcie Pana z ziemi, potwory i wszystkie mor-
skie glebiny, ogniu i gradzie, $niegu 1 mglo, gwaltowny huraganie, co pelnisz
Jego stowo, gory i wszelkie pagorki, drzewa rodzace owoc i wszystkie cedry,
dzikie zwierzeta i bydlo wszelakie, to, co si¢ roi na ziemi, i ptactwo skrzydlate”
(Ps 148, 7-10).

Wyrazajac zasadnicze idee stworzenia i panowania, psalmista siega metafo-
rycznie po obrazy ciala. Ide¢ stworzenia przez Boga oddaje autor, odwotujac sie
do dziet ,,rak” (w. 7), a wezesniej nawet wspomina o ,,palcach” (w. 4) Bozych;
ide¢ podporzadkowania stworzenia czlowiekowi wyraza za pomoca metafory
,»stop” (w. 7). Niektorzy badacze wyrazaja zdziwienie, ze nawet latajace ptactwo
1 morskie stworzenia ukazywane sg jako bedace ,,pod” stopami cztowieka, jed-
nak jest to obrazowos¢ typowa dla jezyka biblijnego.

3. Zasadnicze oredzie Ps 8, 2-10 — pochwata godnosci ludzkiej

Psalm 8 ukazuje centralng pozycje czlowieka w calym stworzonym przez
Boga $wiecie. Stwierdzenie, ze wszystko zostalo poddane pod stopy czlowie-
ka, ukazuje jego niezwykla godnos¢ wsrod stworzonego $wiata. W starozytnym
swiecie Izraela postawienie na kim$ (czyms) nogi bylo symbolem panowania. Pa-
nowanie czlowieka nad §wiatem zwierzat, opisanym przez psalmiste jako ,,owce
1 bydto wszelakie, a nadto i1 polne stada, ptactwo powietrzne oraz ryby morskie,
wszystko, co szlaki mérz przemierza” (ww. 8—9) ukazuje z jednej strony niemoz-
liwg do realizacji w inny sposéb potrzebe zwiazku kobiety i mezczyzny, z dru-
giej za$ usprawiedliwia Zywienie si¢ migsem zwierzat. Juz w opisie stworzenia
autor natchniony ukazuje supremacije czlowieka nad $wiatem zwierzat:

Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe 1 wszelkie ptaki powietrzne, Pan Bog
przyprowadzil je do mezczyzny, aby przekonac sig, jaka on da im nazwe. Kazde jed-
nak zwierze, ktére okreslit mezezyzna, otrzymato nazwe «istota zywar. I tak mez-
czyzna dal nazwy wszelkiemu bydlu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu
polnemu, ale nie znalazla sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny (Rdz 2, 19-20).

W owej defiladzie zwierzat supremacja ta zostata podkreslona réwniez przez
motyw nadawania imienia: zna¢ imi¢ lub nadawa¢ imi¢ bylo réwnoznaczne ze
swoista przewaga nadajacego imig¢ nad tym, ktory je otrzymuje.

Ponad czlowiekiem rozciaga si¢ wladza Boga. Psalmista wi¢c okresla pozycje
czlowieka w podwdjnej relacji: do Stworcy 1 dzieta stworzonego. Czlowiek z wy-
boru Bozego panuje nad stworzeniem. Zostal obdarzony godnoscig krélewska
i otrzymal udzial we wladaniu Boga nad stworzeniem. Zostal obarczony odpo-
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wiedzialnoscia, a jednoczesnie zaszczytem panowania. Jednoczesnie nad nim
jest Pan — Bog i Stworca wszech§wiata. Czlowiek jest wigc panujacym i podda-
nym; obdarzony godnoscia i grzeszny zarazem. Podsumowujac, w. 7b wnosi do
calego psalmu idee panowania czlowieka nad stworzeniem, ukazujac niezwykla
jego pozycje w odniesieniu do Boga i do pozostalych dziet stworzonych™.

Human dignity in the light of Ps 8:2-10

Summary

Ps 8 belongs to the wisdom tradition of Israel. Author of this psalm praises
the glory of God Creator and the dignity of human being. Every man is a sin-
ner but he / she has also the dignity that detives from God. A man is made
only a little lower than the heavenly beings (v. 6a) and is crowned with glory
and honor (v. 6b). Everything is placed under the feet of man; that means he is
a ruler with great authority over all the creation. Only God’s power and author-
ity spread over the mankind as whole and over every single man.

Translated by Marinsg Rosik

% Tradycja Kosciota, bazujac na Mt 21, 14-16, odnosi ten psalm do Chrystusa. Echa omawia-
nego psalmu znalez¢é mozna takze w Rz 5, 14; Kol 1, 15; Ef 1, 22-23 i oczywiscie w 1 Kor 15, 27;
S. RINAUDO, I Salmi. Preghiera di Cristo e della Chiesa. Quinta edizione completamente rifusa secondo
Luso e linterpretazione della liturgia rinnovata dal Vaticano I, Torino 1999, s. 96-97.



