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Cztowiek, ktory przez chrzest zostat usprawiedliwiony, a przez to upraw-
niony do uczestnictwa w dobrach wiecznych, jakie na ziemi udostepnia w spo-
sob najpetniejszy Eucharystia, moze na skutek grzechu utraci¢ do nich dostep.
Usprawiedliwiony chrzescijanin nigdy nie zostaje wytgczony z eschatologicz-
nego continuum w sensie ontycznym, ale moze przez niepostuszenstwo Bogu,
czyli przez lekcewazenie praw krolestwa Bozego, ostabi¢ wplyw tego wymiaru
na swoje zycie jako jednostki i samemu odcig¢ sobie dalszg droge ku Bogu.

Zmysty, ktore we wstepnym obrzedzie chrzcielnym zostaty naznaczone
krzyzem, by mogty by¢ ukierunkowane wiasciwie, przez grzech tracg swojg
wrazliwos$¢ na Boga i zaczynajg prowadzi¢ w kierunku przeciwnym woli Bo-
zej, oddalajac w ten sposéb od Niegol Bez usprawiedliwiajgcej taski cztowiek
staje sie Slepy, gtuchy, niemy, staby i oziebty, a przede wszystkim w znaczeniu
biblijnym gtupi (por. Ps 14, 1), czyli taki, ktéry nie rozeznaje Boga. Zmysty
zostajg pozbawione wymiaru duchowego, przez co nie odnosza sie, albo czynig
to z wielkim trudem, do sfery nadprzyrodzonej. Usprawiedliwienie polega na
przywréceniu utraconych czy ostabionych zdolnosci ,,widzenia”, ,,styszenia”
i ,,poznawania”. To wiasnie czynit Jezus jako Odkupiciel i Mesjasz, aby sie
wypetnity Pisma (por. 1z 35, 1-10). Czynit i nauczat, jak podsumowat te dzia-
talnos¢ autor Dziejéw Apostolskich (Dz 1, 1)2.

Grzech godzi w przymierze i w jego istote, jakg jest wiez z samym Bo-
giem. Powrdt moze nastgpi¢ jedynie przez pojednanie3 Potrzeba pojednania

1Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 17.

2 A sietepin, Chrystus Omega w liturgii, Krakdw 2002, s. 200.

3 Pokuta i pojednanie: obu tych poje¢, ktore sg kluczowe do zrozumienia rze-
czywistosci sakramentu pokuty, nie nalezy przeciwstawia¢ sobie nawzajem, jak gdyby
chodzito obecnie o potozenie kresu rzgdom ,,pokuty” i o oficjalne opowiedzenie sie za
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jest dowodem zerwania istniejgcej juz wczesniej wiezi, przymierza z Bogiem.
Cenag usprawiedliwiajgcego pojednania jest Krew Syna Bozego, ktéra przywra-
ca cztowiekowi miejsce przy Bogud. Moc Ofiary Chrystusa dosiega kazdego
Z nas przez sakramenty, lecz w przypadku ostabienia czy zerwania przymierza
z Bogiem, Kosciét uzyskat od Chrystusa dar sakramentu przebaczenia5i po-
wrotu, ktéry, analogicznie do chrztu, potrzebny jest w stanie $mierci duchowej
cztowieka, by go przywrdci¢ do zycia.

Grzech rodzi potrzebe usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie dotyczy
grzesznika. Sakrament pokuty przywraca iustificatio grzesznikowi. Dokonuje
sie to dzieki Mitosierdziu Bozemu. Il Synod w Orange (529) stwierdzit, ze:
,»Nikt nie moze by¢ zbawiony bez mitosierdzia Bozego™6. Mitosierdzie Boze jest
wiec zrodtem zbawienia. Pojecie: ,,zbawienie” doznato dzisiaj kerygmatyczne-
go spowszednienia, co powoduje sptycenie jego tresci. Powigzanie usprawiedli-
wienia z mitosierdziem - szczegolnie w sakramencie pokuty i pojednania - daje
szanse na odkrycie nowej gtebi tego pojecia.

Usprawiedliwienie grzesznika w sakramencie pokuty jest sposréd obrze-
dow Kosciota katolickiego praktyka chyba najczesciej kwestionowana. Uza-
sadnienie praktyki spowiedzi jest szczegOlnie trudne w czasach dialogu eku-

»pojednaniem”. To pewne, ze wyrazenie ,,sakrament pojednania” bardziej odpowiada
odczuciom cztowieka wspétczesnego i ze ,,sakrament pokuty” moze wywotywac obrazy
przezwyciezonego juz etapu, bardziej typowego dla religijnosci obskuranckiej, odrzucanej
obecnie przez cztowieka nastawionego raczej doczesnie, Swiatowo i otwarcie. Bez wat-
pienia, cztowiek dzisiejszy nie jest nieczuty na idee odzyskania sensu zycia, pojednania
sie ze sobg samym lub zmiane swego nastawienia zyciowego. A przeciez w giebi tych
idei kryje sie ostateczny sens prawdziwej pokuty, ewangelicznej metanoia. W sakramencie
pokuty nie ma pojednania bez pokuty rozumianej przynajmniej jako wymaog pdzniejszego
zrealizowania otrzymanego wczesniej rozgrzeszenia sakramentalnego. Pojecia pojednania
i pokuty wzajemnie sie warunkuja i wyjasniajg. Penitent, ktéry otrzymuje sakramentalne
wybaczenie, powinien by¢ dysponowany nie tylko do zrealizowania dobrych zamierzen,
ale takze do przynoszenia owocéw i wykonywania dziet pokutnych na drodze swego oso-
bistego nawrdcenia. W rzeczy samej pojednanie bez pokuty nie zespalatoby sie nalezycie
z wolnoscig i odpowiedzialnoscig cztowieka, albowiem penitent przyjmowatby wowczas
przebaczenie w spos6b zdecydowanie pasywny, bez osobistego zaangazowania. A przeciez
Bozego przebaczenia, udzielanego poprzez obrzed sakramentalny, nie nalezy pojmowaé
jako zwyklej tylko amnestii. Kiedy $w. Tomasz mowi o tzw. aktach penitenta, traktujac je
jako materie sakramentu, podnosi go tym samym do rangi koncelebransategoz sakramen-
tu: w nim réwniez Kosciot odbywa pokute i urzeczywistnia odkupienie dokonane przez
Chrystusa. Akty penitenta, ktorym towarzyszy zawsze taska sakramentalna, odradzajg na
nowo w Ciele Panskim zagubionego wiernego, az po petne zespolenie go w zywotnym
przeptywie mitosci eklezjalnej. Nie moze zaistnie¢ petna integracja koscielna bez pelnego
wyleczenia-uzdrowienia.

4 Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia, nr 17; Tenze, Encyklika Diues in miseri-
cordia, nr 8; Tenze, Redemptor hominis, nr 9.

5 Tenze, Reconciliatio et paenitentia, nr 30.

s BFV1lI, 30.
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menicznego?. Niektorzy katolicy nie chcg pogodzi¢ sie z faktem, ze ich wiasny
Kosciot zada wyznania grzechéw, podczas gdy nie czyni tego w stosunku do
swoich wiernych Kosciét luteranski, z ktdrym rozmawia Kosciot katolicki na
rownej stopie i gdzie tez znajdujg sie dobrzy chrzescijanie8

Magisterium Kosciota, idac za nauczaniem Pisma Swietego, stwierdza, ze
faska tego sakramentu polega na odpuszczeniu grzechéw wyznanych i na po-
jednaniu sie z Bogiem9. Skutkom tym towarzyszy u oséb poboznych pewna
dojrzato$é duchowa, pokdj sumienia i gteboka pociecha Ducha. Pojednanie
z Bogiem ma jako swoje nastepstwa inne jeszcze pojednania: z sobg samym -
dzieki odzyskaniu poczucia sensu zycia, z braémi zranionymi w jakiej$ mierze
naszym grzechem; grzesznik jedna sie w koncu takze z catym stworzenieml10
Sobor Trydencki stwierdza ponadto, ze rozgrzeszenie sakramentalne odpusz-
cza wine i kary wieczne, pozostaje natomiast do uiszczenia kara doczesna, kto-
ra nie zostaje zgtadzona do tego stopnia, jak miato to miejsce w sakramencie
chrztu swietegoll

1 Sobo6r Watykarnski poszerza i uzupetnia poprzednie wypowiedzi Magi-
sterium, podkreslajgc, ze skutkiem tego sakramentu jest zaréwno odpuszcze-
nie grzechdw przez Boga, jak tez pojednanie sie grzesznika z Kosciotem12 nie
wyjasnia jednak doktadniej wzajemnego odniesienia tych dwu rzeczywistosci
do siebie. Nie ma jednak najmniejszej watpliwosci w wierze Kosciota od cza-
séw patrystycznych, gdy chodzi o zespolenie pojednania eklezjalnego z Bozym
pojednaniem13

1. Negatywne skutki usprawiedliwienia

1.1. Odpuszczenie grzechéw

Najwazniejszym skutkiem usprawiedliwienia w sakramencie pokuty jest
uzyskanie od Ojca Niebieskiego przebaczenia grzechéw, a wiec ponowne
sprowadzenie wierzgcego z bezdrozy duchowych na droge prowadzaca do
Boga (Lk 15, 18), czyli na droge do krdlestwa Bozego, na droge odkupienia
i zbawienia.

7J.M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie podzielonych grzesznikéw, Swidnica
2011, s. 283.

8 F.J. Heggen, GemeinsameBussfeier undPrwatbeichte, Wien 1966; H. Vorgrim ler,
Busssakrament - iuris dwinif, ,,Diakonia” 4(1969), s. 257-266.

9 BF VII, 441, 455.

10 Jan Pawet I, Reconciliatio et paenitentia, nr 31.

1 DS 1543, 1580, 1689, 1715. J.M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie...dz.
cyt., s. 283.

122 KK 11; DK 5.

B J.M. Lipniak, EKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 286n.
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Sakrament pokuty zwigzany jest z tajemnicg $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa jako zrédtem wszelkiej usprawiedliwiajacej taski przebaczenia i zy-
cia Bozego. Dzieki nawr6ceniu i pokucie chrzescijanin odnawia taske chrztu,
powraca do Boga i wspoélnoty zycia z Chrystusem14. Ustanawiajgc sakrament
pokuty, Chrystus pragnat, aby zalozony przez Niego Kosciét kontynuowat
Jego misje przebaczenia i pojednania. Dlatego zlecit Apostotom ,,stuzbe po-
jednania” (2 Kor 5, 18). Apostot jest postany ,,w imie Chrystusa”, przez niego
sam BAg wzywa i prosi: ,,Dajcie sie pojednaé z Bogiem!” (2 Kor 5, 20). Tylko
BAg przebacza grzechy (por. Mk 2, 7). Chrystus méwit o sobie: ,,Syn Czto-
wieczy ma na ziemi wiadze odpuszczania grzechéw” (Mk 2, 10), i dlatego
mogt powiedziec: ,,twoje grzechy sg odpuszczone” (Mk 2, 5; £k 7, 48). Wiadze
odpuszczania grzechéw zleca Jezus Apostotom: ,,Wezmijcie Ducha Swietego!
Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sg im-
zatrzymane” (J 20, 22-23; por. Mt 18, 18)1J.

Na skutek grzechu $Smiertelnego cztowiek, mimo taski chrztu, znalazt sie
poza tg droga. Wszedt na droge wiodacg na zatracenie, do egzystencji potepie-
nia. Po odpuszczeniu grzechéw otworzyty sie dla niego wszystkie mozliwosci
kontynuowania przysztosciowej historii zbawienialb

Zycie w grzechu i utrata taski usprawiedliwienia oznacza opowiedzenie
sie za nie-faska. Ta za$ nie-taska jest czym$ znacznie wiekszym od zwyklego
braku faski. Bycie grzesznikiem zaktada mianowicie sprzeciwienie sie i sponie-
wieranie tego najgtebszego jadra osoby, dzieki ktéremu, przez ktére i w ktérym
urzeczywistnia sie ona zgodnie z planem okreslonym przez Boga w Chrystusie.
Zycie w grzechu jest nie tylko do$wiadczaniem jakiego$ braku w duszy, prze-
kroczeniem prawa Bozego lub odczuwaniem wyrzutéw w sumieniu. Poczucie,
iz jest sie grzesznikiem, zaklada przezywanie pewnej zazytosci z rzeczywistym
Swiatem grzechu, ktdry alienuje, niszczy i pozbawia typowo ludzki korzen sa-

U Jezeli przez chrzest dochodzi sie do wspolnoty, przechodzac przez namaszczenie
Ducha Swietego, to przez pokute powracasie do wspdlnoty, poniewaz sam Pan zmartwych-
wstaty posyta tego samego Ducha na odpuszczenie grzechdéw. Do okresu apostolskiego na-
lezg gtéwne elementy pokuty, rozwiniete w wiekach pédzniejszych: przy braku nawrécenia,
w przypadkach ciezszych byta przewidziana ekskomunika (por. Mt 18, 15-17; Tt 3, 10),
kara majgca charakter ,,lekarstwa” wywotujgcego skruche; w innych przypadkach, zgod-
nie ze $wiadectwem Listéw $w. Jakuba iJana, winge okupywano odejsciem z drogi zia,
dzietami mitosierdzia, modlitwa osobistg i wzajemna, jak tez wyznaniem grzechéw lub
uznaniem siebie za grzesznika. Sw. Pawet sugeruje takze rachunek sumienia (por. 1 Kor
11, 28.31-32). Tak wiec poprzez pokute Kosciot jawit sie jako miejsce i posrednik po-
jednania ludzi z Bogiem. N. Bux, Scista wiez sakramentu Eucharystii i pokuty, Com
25(2005), nr 2, s. 55.

5 lzaak ze Stella podkresla w swym przemowieniu petng komunie Chrystusa z Koscio-
tem w odpuszczaniu grzechéw: ,,Kosciot nie moze niczego odpusci¢ bez Chrystusa, a Chry-
stus nie chce niczego odpusci¢ bez Kosciota. Kosciét moze odpuscic tylko pokutujgcemu, czy-
li temu, ktérego Chrystus dotknat swa taska; Chrystus za$ nie uznaje za usprawiedliwionego
tego, kto gardzi Kosciotem”: Sermo 11 (In dominica I11 post Epiphaniam 1): PL 194, 1729.

“ C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, Lublin 2003, s. 738.
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mych jego podstaw. Oddalenie sie od Boga niesie wraz ze soba zerwanie z sobg
samym, pozbawiajgc osobe najgtebszej rzeczywistosci jej bytu osobowego.

Ustanowiony przez Chrystusa w Wieczerniku sakrament pokuty przezna-
czony jest dla wszystkich grzesznikéw, ktorzy po chrzcie popetnili grzech ciez-
ki. Sakrament pokuty daje im kolejne szanse nawrdécenia sie i odzyskiwania
faski usprawiedliwienia. Ojcowie Kosciota przedstawiajg pokute jako ,,druga
deske (ratunku) po rozbiciu, jakim jest utrata taski”17.

Przekazane uczniom Jezusa oredzie przebaczenia grzechéw moéwi nie tyl-
ko o eschatologicznym czynie pojednania Bozego, dokonanym w Jezusie Chry-
stusie. Stowo pojednania jest mocne i skuteczne. To ono obdarowuje i tworzy
to, co wypowiada. Szczegdélnie jasno jawi sie ta mys$l w wypowiedzi o ,,zwia-
zywaniu i rozwigzywaniu”: ,,Cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane
W niebie, a co rozwigzecie na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie” (Mt 18, 18;
por. 16, 19)18 Stowa Ewangelii Janowej: ,,Ktorym odpuscicie grzechy, sg im
odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20, 23), moga by¢
Zapewne pewnym wariantem tej synoptycznej wypowiedzi o zwiazywaniu
i rozwigzywaniuly ktora stuzyla w starozytnym Kosciele przede wszystkim
jako biblijna podstawa koscielnej praktyki pokutnej20.

17 Tertutian, De paenitentia, 4,2; por. DS 1542. W ciggu wiekOw w sposéb zasadniczy
zmienita sie konkretna forma, w jakiej Kosciot wykonywat te wtadze otrzymang od swego
Pana. W pierwszych wiekach pojednanie chrzescijan, ktérzy popetnili po chrzcie szczegélnie
ciezkie grzechy (na przyktad batwochwalstwo, zabojstwo czy cudzotéstwo), byto zwigza-
ne z bardzo surowg dyscyplina, wymagajaca od penitentéw odbycia publicznej pokuty za
grzechy, czesto trwajgcej przez dtugie lata, zanim otrzymali dar pojednania. Do tego ,,stanu
pokutnikéw” (ktéry obejmowvat jedynie popetniajagcych pewne cigzkie grzechy) mozna byto
zosta¢ dopuszczonym bardzo rzadko, a w niektérych regionach tylko raz w zyciu. W VII w.,
pod wplywem tradycji monastycznej Wschodu, misjonarze irlandzcy przyniesli do Europy
kontynentalnej ,,prywatng” praktyke pokuty, ktéra nie wymagata publicznego ani dtugo-
trwatego petnienia dziet pokutnych przed uzyskaniem pojednania z Kosciotem. Od tego
czasu sakrament urzeczywistnia sie w sposob bardziej dyskretny miedzy penitentem a kapta-
nem. Nowa praktyka przewidywata mozliwos$¢ powtarzania sakramentu pokuty i otwierata
w ten sposéb droge do regularnego przystepowania do tego sakramentu. Umozliwiala -
w tej samej celebracji sakramentalnej otrzymanie przebaczenia grzechow ciezkich i powsze-
dnich. fest to zasadnicza forma pokuty, ktorg Koscidt praktykuje do dzisiaj. Por. KKK 1446.

B H. vorgrimier, Busse undKrankensalbimg, w: HDG IV/3, Freiburg 1978, s. 12-18.

B R. schanckenburg, Das Johannesevangelien, Freiburg 1975, s. 387n, Na tym tle
stowa 0 zwigzywaniu i rozwigzywaniu stajg sie bardziej zrozumiate. Zwigzywanie i roz-
wigzywanie, przebaczanie grzechow i ich zatrzymywanie - to nie dwie strony jednej al-
ternatywy, ale dwie fazy jednej reakcji bedacej odpowiedzia Kosciota Swietego na grzech
ktoregos z jego czionkdw. Przez to, ze Kosciot wyklucza grzesznika, czyli wytacza go ze
swej wspolnoty, a potem, gdy ten sie nawraca, zdejmuje z niego klgtwe, przyjmujac go tym
samym na powr6t do wspolnoty; stajgc sie miejscem przebaczenia grzechow. Albowiem
to, co dokonuje sie na ziemi, jest wazne -wedtug stéw Jezusa, podanych przez Mateusza
przed samym Bogiem.

D H. Vorgrimier, Busse und Krankensalbimg, dz. cyt., s. 19-21. Chcac nalezycie
zrozumie¢ te wypowiedz o zwigzywaniu i rozwigzywaniu, trzeba przyjrzec sie jej ttu sta-
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Z oredzia o gotowosci usprawiedliwienia wynika jasno, ze Kosciot nie
moze stanowi¢ jakiejs elitarnej ,,matej trzody”, lecz musi by¢ zawsze otwarty.
Decydujace rozstrzygniecie dokona sie dopiero przy koncu czaséw i bedzie
dzietem samego Boga (Mt 13, 36-50). Stad w Kosciele musi istnie¢ takze moz-
liwos¢ pojednania z grzesznikami gotowymi sie nawrdécic. Mowi o tym takze
Sw. Pawet. ,, Takiemu wystarczy kara, wymierzona przez wiekszos¢. Teraz wiec
lepiej przebaczyé mu i podtrzymac go na duchu...” (2 Kor 2, 6-7). Nowy Testa-
ment znawiec nie tylko wykluczenie, ale réwniez ponowne przyjecie do gminy
(por. Rz 16, 17; 2 Tes 3, 6; 1 Tm 5, 19-22).

Katechizm Kosciota Katolickiego zacheca wiernych do korzystania z mito-
siernego sadu, jakim jest sakrament pojednania:

W sakramencie pokuty grzesznik, poddajac sie mitosiernemu sadowi Boga,
uprzedza w pewien sposob sad, ktéremu zostanie poddany na koricu zycia
ziemskiego. Juz teraz bowiem, w tym zyciu, jest nam dana mozliwos¢ wyboru
miedzy zyciem a S$miercia, i tylko idac droga nawrdcenia, mozemy wejs¢ do
krélestwa, z ktérego wyklucza grzech ciezki (por. 1 Kor 5,11; Ga 5,19-21; Ap
22, 15). Nawracajac sie do Chrystusa przez pokute i wiare, grzesznik przecho-
dzi ze Smierci do zycia i nie idzie na sad (J 5, 24)®,

Pokuta sakramentalna prowadzi przede wszystkim do pojednania z Bo-
giem, czyli spotkania skruszonego grzesznika z mitosiernym Chrystusem. So-
b6r Trydencki w rozdziale 1l Nauki o pokucie stwierdza dobitnie: ,,Co sie
zas$ tyczy skutecznosci tego sakramentu, to istota jego i skutek (res et effectus)
polegaja na pojednaniu z Bogiem”22

rotestamentalnemu i zydowskiemu. Tam za$ grzech, traktowany przeciez jako czyn oso-
bowy, nie jest nigdy sprawg czysto osobistg lub prywatng. Grzech jednostki godzi w caty
Lud Bozy; rani catos¢ i dlatego jest w dostownym tego stowa znaczeniu niebezpieczny dla
wspolnoty. Grzech narusza Swieto$¢ wybranego przez Boga ludu. Stad lud musi sie od-
cigé od kregu grzesznikow i wyrzuci¢ grzech sposrdd siebie. Synagoga zinstytucjonalizuje
wkroétce klagtwe; ujmujac ja jako wielostopniowy proces wykluczania na okreslony prze-
cigg czasu, potagczony z mozliwoscig ponownego przyjecia. Rowniez Nowy Testament zna
grzechy wykluczajace z krélestwa Bozego. Ci, ktérzy je popehniajg, nie mogg odziedziczy¢
tego Krolestwa (Ga 5, 21; 1 Kor 6, 9; Ef 5, 5n, i in.). Kosciot moze reagowa¢ na takich
grzesznikow nie tylko poprzez zachowywanie dystansu. W 1 Kor 5, 9-13 Pawvel zaleca
w nawigzaniu do Pwt 17, 7: ,Usuncie ztego sposrod was samych”. A jest to wyraznie
co$ wiecej, anizeli tylko czysto zewnetrzne ukaranie i jurydyczna norma Kosciota. Takie
bowiem wykluczenie ze wspolnoty siega gteboko w samg istote Kosciota jako Ciata Chry-
stusowego, dotykajgc zbaweczej solidarnosci wszystkich ochrzczonych. W. Kasper, Ko$ciot
jako miejsce przebaczenie grzechéw, Com 10 (1990), nr 1, s. 52.

2L KKK 1470.

2 Rozdziat IV Nauki o pokucie-. Sane vero res et effectus huius sacramenti, gnantum
ad eius vim et efficatiam pertinet, reconciUatio est cum Deo. DS 1674. Por. G. Bellinger,
Der Catechismus Romanus, Miinchen 1963, s. 210.
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Sakrament pokuty ma naprawi¢ to, co zostato przez grzech utracone. De-
kret o usprawiedliwieniu stwierdza, ze kazdy grzech ciezki powoduje utrate
taski uswiecajacej. ,,Stwierdzi¢ nalezy przeciwko podstepnym umystom niekto-
rych ludzi, co «przez stodkie stowa i pochlebstwa zwodzg serca niewinnych»
(Rz 16, 18), ze przez jakikolwiek grzech Smiertelny traci sie otrzymang taske
usprawiedliwienia”23. Owocem sakramentu pokuty i jednoczesnie jego celem
jest wiec przywrdcenie utraconej taski uswiecajacej wraz z jej skutkami, takimi
jak przyjazh z Bogiem, synostwo, uczestnictwo w Jego naturze24. Katechizm
Rzymski uczy: ,,Cata skuteczno$é pokuty polega na przywrdceniu nam faski
Bozej i zjednoczeniu nas w przyjazni z Bogiem”2.

Analizujac usprawiedliwiajgce skutki sakramentu pokuty, nalezy podkre-
$li¢ indywidualne zwigzki zachodzace miedzy grzesznym cztowiekiem a Bo-
giem za posrednictwem jakby dodatkowym Kosciota. Kosciot jest jakby tylko
narzedziem pojednania z Bogiem26. Moze to dziwi¢, gdyz przekonanie o po-
jednaniu z KosSciotem byto zywe w czasach patrystycznych2i. Pokéj z Koscio-
tem okreslat nie tylko zakonczenie stanu pokutniczego, ale fgczyt sie tez Scisle
ze Swiadomoscia, ze nie datoby sie przyja¢ na powrét grzesznikéw do zycia
Kosciota bez udzielania im na nowo Ducha Swietego. Dziatanie Kosciota nie
polegato wiec jedynie na tworzeniu warunkéw odpowiednich do odpuszczenia
grzechow. Powodowato ono takze pojednanie z Bogiem mocg wiadzy kluczy,
otrzymanej od Jezusa Chrystusa i umozliwiato uczynienie penitenta na nowo
zywym cztonkiem wspélnoty Kosciota.

W rozumieniu usprawiedliwiajgcego charakteru sakramentu pokuty,
zwiaszcza w jego negatywnym aspekcie, moga poméc Ksiegi Wyznaniowe
luteranizmu. Wielu katolikom wydaje sie, ze luteranie nie uznaja pokuty ani
spowiedzi. Ksiegi Symboliczne wyznania ewangelicko-augsburskiego po-
uczajg o czyms$ przeciwnym. Marcin Luter glosit w pierwszej ze swych 95
tez potrzebe pokuty przenikajgcej catos¢ zycia chrzescijariskiego, co ma nie

2 DS 1544,

2 A M arco1, Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1992, s. 53.

5 C.Rom I, 5, 18.

24 W. G ranat, Dogmatyka katolicka, t. VII/2, Lublin 1966, s. 384.

Z A M totek, Postawy i Swiadectwa. Kosciot wobec probleméw moralnych IV wie-
ku, Wroctaw 1986, s. 65; B. Testa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 252. Kosciot
od czasow patrystycznych miat przekonanie, ze w sakramencie pokuty dokonuje sie ze-
spolenie pojednania eklezjalnego z Bozym pojednaniem. Pisarze chrzescijariscy w okresie
patrystycznym mowili o udzieleniu pokoju zatujgcym grzesznikom i o daniu uczestnictwa
w sakramentach. Czy jednak rzecz jest na tyle jasna, by mozna przyja¢, ze akt pojednania
z Kosciotem stanowi znak przywrdécenia przyjazni z Bogiem? Wiadomo bowiem, ile jest
jeszcze kwestii niejasnych w teologii patrystycznej o sakramencie pokuty. Nie wszyscy
grzesznicy tracili przez grzechy ciezkie zwigzek z Kosciotem, lecz pokutowali wewnatrz
swej spofecznosci, a wiec whasciwie pojednanie nie byto rzeczywiste; mozna by przyjac,
ze wiezy z Kosciotem zostaty wzmocnione. T. Reron, Sakrament pokuty w dobie Soboru
Trydenckiego, Wroctaw 2002, s. 397-398.
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tylko oczywisty zwigzek z niedomaganiami wspotczesnego Reformowanego
KosciotaZ8 ale znaczenie zasadnicze.

W Ksiegach Wyznaniowych pokuta zostaje sprzegnieta z usprawiedliwie-
niem. Punktem wyijscia jest sformutowanie Augustyna, ze prawdziwa pokuta
jest wiasciwie zalem i cierpieniem lub przerazeniem z powodu grzechu, a jed-
nak obok tego wiarg w Ewangelie i absolucje30. Nierozdzielno$¢ wiary i pokuty
oznacza zewnetrzny charakter usprawiedliwienia. O ile nie istnieje usprawie-
dliwienie bez wiary, o tyle nie moze ona mie¢ takze miejsca bez pokuty. Taka
jest nauka Lutra i Ksigg Wyznaniowych. Nauka o pokucie i usprawiedliwieniu
sg sobie cognatae3lL

Pokuta jest wiec rozumiana w sensie totalnej przemiany egzystencji do-
konujacej sie w przyjeciu przez wiare paraklezy. Apologia méwi o mortificatio
i vivificatio, ktoérych to procesdw nie nalezy rozumie¢ w znaczeniu platonskim,
lecz upatrywac w nich rzeczywisty strach, jaki przezywaja umierajacy i rze-
czywistg pocieche podtrzymujaca zycie, ktére nam sie wymyka32.

Nauka o pokucie uzupetnia nauke o usprawiedliwieniu w waznym punk-
cie. Starzy dogmatycy luteranscy dzielili za Melanchtonem usprawiedliwienie
na dwa akty: na odpuszczenie (non-imputatio) grzechéw i na przyznanie spra-
wiedliwosci Chrystusa (imputatio). Rozrdznienie to pojeciowo jest mozliwe,
nie powinno jednak zrodzi¢ mysli o réznicy rzeczowej. Usprawiedliwienie
z wiary obejmuje jedno i drugie. Pokuta powinna obejmowac¢ cate zycie. Moz-
na by tu sparafrazowac stowa Ksiegi Hioba o zyciu ludzkim jako bojowaniu
(7, 1) i odda¢ mysl Ksigg Symbolicznych sformutowaniem o zyciu jako perma-
nentnej pokucie. Duzy Katechizm Lutra przejmuje wypowiedz $w. Hieronima:
»Pokuta jest druga deska ratunku (po chrzcie - p. m.), przy pomocy ktérej
musimy wyptynaé”33. ,,A pokuta ta trwa u chrzescijan az do Smierci”34. Cate
zycie jest pokutg w postuszenstwie wobec Prawa i Ewangelii, w zalu i wie-
rze, w umieraniu starego i powstawaniu z martwych nowego cztowieka. Mysl
te trzeba jednak doprecyzowaé w tym sensie, ze cate zycie jest ustawicznym

28 Dominus et magister poster desus Chnstus dicendo penitentiam agite etc. amnem
witam fidetium penitemtiam esse voluit (teza 1).

2 Bez intencji antyekumenicznych nalezy zaakcentowac¢ antypapieski ton wypowie-
dzi Ksigg Wyznaniowych. Trzeba powiedzie¢, ze zaréwno dzieta Lutra, jak i Ksiegi Sym-
boliczne skierowane byly do katolikow, a pewnie i przeciwko nim. Gdy chodzi o Lutra,
zacytowac mozna zdanie ewangelickiego profesora, G. K. Stecka, ktory wydat wybér pism
Lutra na uzytek katolikdw, iz namietnos¢ antyrzymska Reformatora z Witenbergi przera-
dzata sie w patologig, ilekro¢ zaczynat on traktowac o sakramentach. G.K. steck, Luther
fur Katholiken, Miinchen 1969, s. 22.

D WA 12.

3 AW5, 59.

2 AW 5, 46.

3 DK 81.

3 DK 82.
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powracaniem do chrztu i do sakramentu Oktarza. Pokuta nie jest ,,wihasciwie
niczym innym od chrztu. Albowiem czymze innym jest pokuta, jesli nie po-
waznym zabraniem sie do starego cztowieka i wejsciem w nowe zycie? Jezeli
wiec zyjesz w pokucie, poruszasz sie w obrebie chrztu, ktéry nowe to zycie nie
tylko oznacza, lecz réwniez sprawia, daje mu poczatek i rozwija je”. ,,Nie jest
zatem pokuta niczym innym niz powrotem i przystgpieniem do chrztu w ten
spos@b, ze cztowiek powtarza i wykonuje to, co uprzednio zaczat, a jednak
pézniej od tego odstgpit’3®s. Pokutowaé znaczy ,,przyptynaé¢ z powrotem” do
jednorazowego w zyciu zdarzenia chrztu jako do wilasciwego okretu, ,,azeby
go sie (cztowiek) uczepit az do niego nie wejdzie i bedzie mégt tam chodzi¢ jak
czynié to zaczat wczesniej 3.

Apologia podejmuje polemike z katolikami, protestujgc przeciwko zadosé-
uczynieniu po pokucie. Gdzie jest prawdziwa pokuta i odnowienie w Duchu
Swietym? Niemozliwe juz sa dobre uczynki ludzkie. Sa one zrozumiate same
przez sie jako efekt autentycznej pokuty3dZ. Wiare pojmowac nalezy tacznie z jej
owocamix

Jezeli przyja¢ za Kierkegaardem, ze protestantyzm jest dla katolicyzmu
korektywa, uznac trzeba, iz w jego nauce o pokucie kryjg sie powazne elemen-
ty pozytywne. Niezaleznie od zarzutéw pod adresem katolikow warte sg one
gruntownego przemyslenia.

Dwunasty rozdziat Wyznania Augsburskiego méwi o spowiedzi: ,,O poku-
cie wyktadana jest nauka, ze ci, ktorzy zgrzeszyli po chrzcie, ilekro¢ przystgpia
do pokuty, uzyskajg przebaczenie grzechdw, a absolucja Kosciota nie powinna
by¢ im odmawiana. Ksiegi traktujg spowiedzZ jako najwazniejszg i niezbedng
cze$¢ nauki chrzescijanskiej”® ,,Luteranie klada oczywiscie nacisk na inny
sposéb odpuszczania grzechdw niz katolicy. Obok skruszonego zalem serca,
wage zasadniczg przywigzujg do wiary, ktora decyduje o tym, ze grzechy zosta-
ja im odpuszczone40. Odrzucone zostaje usprawiedliwienie ex opere operator
przez indywidualny uczynek (czego nauka katolicka nie utrzymuje), pojedna-
nie z Bogiem sprawia jedynie i wytacznie wiara w odpuszczajgcg moc Chry-
stusadl. Mimo swej surowej krytyki nauki katolickiej Apologia méwi jednak
Z uznaniem o sensownosci i koniecznosci absolucji praktykowanej w Kosciele
katolickim42. Artykut jedenasty Wyznania Augsburskiego zaleca utrzymanie

IS DK 74; por. MK 12.

3t DK 82.

37 AW 12, 13In.

B AW 13, 278.

D AWI21, 41; 24, 46.

D AW 12, 2.

4 AW 12, 59.

£ Sprzeciwia sie natomiast jej czestotliwosci, albowiem jest rzeczg niemozliwa,
by wszyscy mogli spowiadaé sie rownoczesnie w okreslonym czasie czy jeden raz
w roku. Apologia powotuje sie na stare kanony koscielne, ktérym wyznaczony czas
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w kosciotach absolucji prywatnej, mimo iz wyznanie wszystkich wystepkdw
i grzechOw jest rzeczg niemozliwa43.

Zagadnienie to omawia rozdziat XXV Wyznania, méwiacy nawet o spo-
wiedzi jako sakramencie, ktérego nie nalezy podawac tym, ktérzy uprzednio
nie zostali przestuchani i rozgrzeszeni. Absolucje nalezy nazwac¢ po prostu
sakramentem zgodnie ze zdaniem niektorych scholastykéw, ktérzy bardziej
uczeni od innych moéwig o pokucie jako sakramencied4. Jest zatem pokuta

odbywania, spowiedzi nie jest znany. Przytaczany jest argument, ze wszyscy nie moga
by¢ o jednym czasie nalezycie wystuchani i pouczeni (por. AW 11,5). Ksiegi Symbo-
liczne i tu nie wystrzegajg sie ostrej krytyki nauki ,,papistow”. Podajmy przyktadowo
kilka wypowiedzi. Cytowane w Artykutach szntatkaldzkich zdanie dumnie odwotujace
sie do Lutra znajdujemy i w Apologii. Zawarta jest tam uwaga, ze ,,nawet wrogowie
przekonujg sie we wihasnym sercu, iz przed pismami Doktora Lutra istniaty nadecie
ciemne, zawite pisma i ksigzki o pokucie” (AW 12,5). Papiezowi zarzuca sie falszywg
nauke o pokucie. Koncentruje sie ona w twierdzeniu, ze bytlo mu obce nawet wihasciwe
pojecie grzechu. BAg nie odmawia taski cztowiekowi, ktoéry czyni wszystko, co lezy
w jego mocy i w zakresie jego wolnej woli, utrzymujg przeciwnicy (por. AS C Il 10).
Stolica rzymska twierdzi rzekomo, ze cztowiek moze pokutowa¢ cate zycie, a nawet
sto lat, a nigdy nie doj$¢ do pokuty (por. AS C Il 24). Ksiegi Wyznaniowe uwypuklajg
w swej praktyce pokutnej odejscie od Prawa a zblizenie sie do Ewangelii, zarzucajac
przeciwnikom, iz koncentrujg catg swa uwage na aktach ludzkich w pojednaniu z Bo-
giem (por. AW712,75). Obtuda jest rowniez nauczanie katolikéw, w mysl ktorego tylko
grzechy znane podlegaja oskarzaniu sig, zapomniane zas$ i nieznane, gdy penitent znéw
sobie je przypomni. Ale dopiero w naktadaniu zadoséuczynienia dokonuje sie proces
sadystycznego dreczenia dusz przez napedzanie penitentom grozy przed czys$ccem.
Konsekwencjg tej praktyki jest gospodarka odpustami; za udzielenie absolucji ptaci
sie pienigdzem (por. AS C Ill 22 nn). Catkiem inaczej ma sie sprawa ze spowiedzig
ewangelicka. Tu cztowiek zyskuje swiadomos¢, ze ma nie tylko poszczegdlne grzechy,
ale sam jest grzesznikiem. To jest wiasciwa spowiedz. Zadoséuczynienie za$ istnieje
tylko w Chrystusie. Z wiary dobre uczynki ptyng samoistnie. Albowiem odrodzony
z Boga nie tylko nie grzeszy; do grzechu jest on w ogoéle niezdolny. Tam za$, gdzie brak
dobrych uczynkéw, tam tez nie ma przemiany serca, a co za tym idzie, nie moze by¢
mowy o prawdziwej pokucie.

43 WA 11.

4 AW 12, 42. W7 kwestii sakramentalnosci spowiedzi istniejg jednak u Lutra wa-
hania. Opowiada sie on w wielkich stowach za jej sakramentalnoscia w mtodosci oraz
w ostatnich latach swego zycia. Do konca zycia spowiadat sie co 8 do 14 dni u swego
przyjaciela Bugenhagena. Przeciwko obrazoburcom i fantastom z Witenbergi pisze naste-
pujaco: ,,Tajnej spowiedzi nie pozwole sobie nikomu odebrac i nie oddatbym jej za skarby
catego $wiata; albowiem znam moc i pocieche, jakiej mi udzielata. O tym, do czego zdolna
jest tajna spowiedz, nie wie nikt jak tylko ten, kto musi sie czesto zmagac i walczy¢ z dia-
btem. Dawno bytbym pokonany i uduszony przez diabta, gdyby nie utrzymywata mnie
spowiedz [...]. Powiedziatem i mowie jeszcze raz, iz nie pozwole sobie odebra¢ tej tajnej
spowiedzi”. Cyt. za M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 1V/1, Miinchen 1964, s. 548.
Byty jednak w zyciu Reformatora okresy, w ktérych odrzucat sakramentalnos¢ spowiedzi,
utrzymujac, ze dla chrzescijanina istotna jest pokuta codzienna polegajgca na wyznawaniu
grzechéw samemu Bogu, co dokonuije sie w kazdym ,,Ojcze nasz”. Tamze.
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obok chrztu i Wieczerzy Pariskiej trzecim sakramentem45 Sakramentalnosé
tego trzeciego rytu Swietego widzi jednak Luter w swym Duzym Katechizmie
catkowicie w pryzmacie sakramentu pierwszego, czyli chrztu. Lud nalezy po-
ucza¢ o wysokiej wartosci absolucji. Odpuszczenie grzechdw nie jest bowiem
skutkiem stowa ludzkiego, odzywa sie tu natomiast gtos samego Boga z nieba,
ktory odpuszczads.

Podsumowujac nauke o pokucie i spowiedzi zawartej w Ksiegach Wyzna-
niowych, podkresli¢ trzeba fakt, ze nauczaniu temu patronuje pierwsza z 95 tez
Lutra, wedtug ktorej wezwanie Chrystusa do pokuty rozumie¢ nalezy jako na-
kaz przeksztatcenia catego zycia w pokute. Pokuta jest nawrdceniem, conver-
sio, metanoia, obejmuje ona cate zbawienie, jakie zaoferowane zostaje chrze-
$cijaninowi przez Chrystusa, Jego stowo i sakrament. Dlatego tez pokuta nie
moze by¢ odrebnym sakramentem obok chrztu i Wieczerzy Panskiej. Osobnym
sakramentem staje sie ona tylko tam, gdzie wspiera sie na czynie i osiggnie-
ciach cztowieka, co zarzuca sie katolikom. Tam za$, gdzie przyjecie absolucji
dokonuije sie przez wiare w odpuszczenie, pokucie nie przystuguje ranga odreb-
na, lecz zostaje ona wchionieta przez sakrament chrztu i Wieczerzy Panskiej.
Z jednej strony pokuta stanowi powr6t do chrztu, a z drugiej strony jest droga
do Wieczerzy Panskiej. Pokuta kryje w sobie wszystkie trzy przez katolicyzm
rzekomo jurydycznie wypaczone, elementy: zal, spowiedz i zado$éuczynienie,
mianowicie; cierpienie spowodowane grzechem (conscientia perterrefacta),
przemiane serca i nowe zycie. Ewangelicka nauka o pokucie zajmuje w catosci
doktryny miejsce centralne, poniewaz wigze sie nierozerwalnie z usprawiedli-
wieniem (stanowigcym dla luteranizmu articulus stantis et cadentis Ecclesiae)
i stosunkiem Prawa i Ewangelii. Wiara jest przy tym nie tylko czescig pokuty.
Zgodnie z duchem luteranizmu miedzy pokutg i wiarg postawi¢ mozna znak
rownosci. Pokutowac znaczy zy¢ w tasce chrztu przez wiared’.

Najtrudniejszym punktem dyskusji bedzie nie tyle fakt, iz Ksiegi Wy-
znaniowe zredukowaty trzy elementy pokuty (zal, spowiedz, zados€uczynie-
nie) do dwu, mianowicie do zalu i spowiedzi. Moment najbardziej kontro-
wersyjny stanowi okolicznos$¢, iz element drugi, spowiedz, zastgpiony zostat
wiarg. Wydaje sieg, ze tu tkwi weztowy problem catej teologii sakramentalnej
w dialogu ekumenicznym (po daleko idacych porozumieniach w kwestii
Eucharystii).

5 AW 13, 4.

% DK5.

& W sakramentalnym ujeciu articulus instificationis cenne jest stanowisko Lutra
identyfikujgce chrystianizm z gotowoscig do pokuty trwajacej przez cale zycie. W kwestii
sakramentalnosci spowiedzi mozna by z luteranami prowadzi¢ korzystny dialog. Trzyma-
jac sie Pisma Swietego, nie mozna chrzescijaninowi ewangelickiemu zabroni¢ traktowania
spowiedzi jako sakramentu. Twierdzenie to mozna jednak odwroci¢ i tak samo dobrze
powiedzieg, iz w oparciu o te same teksty nie wolno ewangelikowi zabroni¢ nieuwazania
spowiedzi za sakrament.
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Mozna zaryzykowac twierdzenie, ze Wyznanie Augsburskie byto bez watpie-
nia bardziej katolickie niz przyznajacy sie do tego dzisiaj Kosciot ewangelicko-
augsburski. Przeciwstawianie Kosciota stowa Kosciotowi posrednictwa sakra-
mentalnego byto tamtym czasom obce. Odzyskanie éwczesnego spojrzenia na
rzecz bytoby rzeczg przynajmniej do przemedytowania przez dzisiejsza teologie
ewangelickg i to nie tyle od strony pokuty, ile ze stanowiska Eucharystii tak
bardzo zwigzanej z kategorig nawrécenia. Pokute mozna odnowié¢ od jej same-
go serca i centrum - od liturgicznej celebracji Wieczerzy Panskiej Jezusa48.

Trzeba ze smutkiem przyznaé, ze usprawiedliwiajgcy wymiar pokuty jest
powaznie zaniedbany w prowadzonym dialogu ekumenicznym. Podkresli¢ na-
lezy niewystarczajagce oméwienie sakramentu pokuty i pojednania. Dla przy-
ktadu najwazniejszy dotychczasowy dokumentna tematarticulus iustificationis,
jakim jest Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o uspraiviedliivieniu wspomina
0 pokucie tylko w jednym punkcie! Czytamy w nim: ,,gdy usprawiedliwiony
odsuwa sie od Boga umyslnie, wbweczas nie wystarcza wznowione przestrzega-
nie przykazan, lecz musi w sakramencie pojednania przyja¢ przebaczenie i po-
kéj przez stowo absolucji, ktore zostaje nam udzielone mocg pojednawczego
dzieta Boga w Chrystusie9. A przeciez Koscidt katolicki dysponuje wyrazng
nauka Soboru Trydenckiego, ktéry gtosi usprawiedliwienie grzesznika przez
chrzest i spowiedz swietg50. Rezygnujac z cytowania samych kanonéw, przed-

8 A. skowronek, Pokuta w Ksiegach Symbolicznych hiteranizmu, AK 89(1977), s. 74.

4 WD 30.

%) Magisterium Kosciota, w $lad za Pismem Swietym i Tradycja, stwierdza, ze taska
tego sakramentu polega na odpuszczeniu grzechéw wyznanych i na pojednaniu sie z Bo-
giem (por. BF VI, 441,455). Skutkom tym towarzyszy u 0séb poboznych pewna dojrzatos¢
duchowa, pokédj sumienia i gteboka pociecha Ducha. Pojednanie z Bogiem ma jako swoje
nastepstwa inne jeszcze pojednania: ze sobg samym - dzieki odzyskaniu poczucia sensu
zycia, z braémi zranionymi w jakiej$ mierze naszym grzechem; grzesznik jedna sie w koricu
takze z catym stworzeniem. (Por. Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska, Reconciliatio et pa-
enitentia, nr 31). Wynika stad jakby samo przez sie poczucie wdzieczno$ci wobec Boga za
dar otrzymanego mitosierdzia i zwigzana z tym $cisle rado$¢ wewnetrzna. Sobdr Trydencki
stwierdza ponadto, ze rozgrzeszenie sakramentalne odpuszcza wine i kary wieczne, pozo-
staje natomiast do uiszczenia kara doczesna, ktdra nie zostaje zgtadzona do tego stopnia,
jak miato to miejsce w sakramencie chrztu $wietego. Por. DS. 1543, 1580, 1689, 1715.

Il Sobor Watykanski poszerza i uzupetnia poprzednie wypowiedzi Magisterium, podkre-
$lajac, ze skutkiem tego sakramentu jest zaréwno odpuszczenie grzechdéw przez Boga,
jak tez pojednanie sie grzesznika z Kosciotem (por. KK 11; DK 5); nie wyjasnia jednak
doktadniej wzajemnego odniesienia tych dwu rzeczywistosci do siebie. Nie ma jednak naj-
mniejszej watpliwosci w wierze Kosciota od czaséw patrystycznych, gdy chodzi o zespo-
lenie pojednania eklezjalnego z Bozym pojednaniem. Pokdj z Kosciotem okreslat nie tylko
zakonczenie stanu pokutniczego, ale fgczyt sie tez Scisle ze $wiadomoscia, ze nie datoby
sie przyja¢ na powrot grzesznikdw do zycia Kosciota bez udzielenia im na nowo Ducha
Swietego. Dziatanie Kosciota nie polegato wiec jedynie na tworzeniu warunkéw odpo-
wiednich do odpuszczenia grzechéw, ale powodowato takze samo pojednanie z Bogiem
moca wiadzy kluczy, otrzymanej od Jezusa Chrystusa i umozliwiajacej uczynienie kogo$
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stawimy jedynie ich zasadnicze twierdzenia, w materii, ktéra nas dotyczy. Po
pierwsze, spowiedz sakramentalna jest konieczna do zbawienia dla wszystkich,
ktdérzy po chrzcie popadli w grzech ciezki5L Po drugie, aby otrzymacé rozgrze-
szenie w sakramencie pokuty, konieczne jest szczeg6towe wyznanie wszystkich
grzechow ciezkich, ktdre sie pamieta po nalezytym zastanowieniu sig, jak row-
niez okolicznosci zmieniajgcych rodzaj grzechu52 Po trzecie, zar6wno sama
spowiedz, jak i szczegétowe wyznanie grzechéw sg konieczne na mocy prawa
Bozego i zwiazane sa z ustanowieniem tego sakramentu przez Chrystusas3. Na
koniec Sobor zauwaza, ze sakramentalne rozgrzeszenie, udzielane przez kapta-
na, jest aktem sadu, nie zas tylko prostg postuga oznajmiania i oswiadczania,
ze grzechy sg odpuszczonebd. Poszczegblne kanony zawierajg sankcje wyrazong
w stowach anathema sit - ,,niech zostanie wytgczony ze spotecznosci wier-
nych”, ktére zasadniczo majg oznaczac, ze takie inkryminowane twierdzenie
jest niezgodne z wiarg katolicka.

Wspotczesne badania teologiczne wykazaty, ze stowo anathema sit czasa-
mi oznacza zdanie niezgodne z wiarg, a niekiedy tylko fatlszywa postawe, ktéra
moze doprowadzi¢ winnego do wykluczenia z Kosciota. Posiada wigec znacze-
nie dyscyplinarne. Przykiad witasnie takiego znaczenia odnajdujemy w kanonie
6smym, ktéry sankcjg oktada wszystkich twierdzacych, ze wierni nie sa zobo-
wigzani raz w roku do spowiedzi%h. Jest sprawg oczywista, ze w tym przypadku
nie chodzi o wiare, ale o dyscypline koscielna. Z nauki Soboru Trydenckiego
wynika, ze wypowiedzial sie on jasno, zdecydowanie i w sposéb wigzacy na
temat zwigzku miedzy odpuszczeniem grzechow a ich wyznaniem.

Sprawa niezmiernie wazng wydaje sie by¢ podkreslenie, ze wspodtczesna an-
tropologia pozwolita lepiej zanalizowaé pojecie grzechu ciezkiego. W jej Swie-
tle nie jest to tylko wykonanie uczynku, ktéry jest zakazany prawem Bozym.
Grzech ciezki musi by¢ dokonany w gtebi osobowosci, w catej swobodzie decy-
zji, przy Swiadomosci, ze jest to rzecz wazna. Grzech ciezki nie przychodzi na
cztowieka przypadkowo, ale jest wynikiem catego nastawienia zyciowegos6.

na nowo zywym cztonkiem w swoim wiasnym fonie. Skoro zatem owoce pokuty mozna
ujac jako pojednanie z Bogiem i Kosciotem, wypada doktadniej okresli¢ sens i znaczenie
ich wzajemnej relacji.

ft BF VII, 471.
2 BF VII, 472.
5 BF VII, 473.

5 BF VII, 474. Ten punkt sprawia pewne trudnosci. Sobor pragnat odrzuci¢ twier-
dzenia protestanckie, ze absolucja jest tylko sposobem gtoszenia Ewangelii o tym, Ze grze-
chy sa odpuszczone. Uzywa przyjetej wowczas w sadownictwie Swieckim terminologii
i argumentuje w jej ramach: jesli absolucja jest aktem sgdu, to wowczas istnieje koniecz-
nos$¢ wyznania grzechéw, albowiem nie mozna nalezycie wykonywac¢ sadu, jesli sie nie zna
sprawy, ktéra ma sie sadzic.

% BF VII, 473.

% s. Mowa, Sakramentalne wyznanie grzechéw w $wietle wspdtczesnych dyskusji,
AK 70(1977), z. 2, s. 205.

11 —Wroctawski Przeglad Teologiczny
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Do tego, by by¢ w petni wigczonym do Kosciota, potrzeba posiada¢ Du-
cha Swietego oraz taske uswiecajaca; nie wystarcza za$ uczestnictwo czysto ze-
whnetrzne; Sw. Pawet przypomina, ze ,,jezeli ktos nie ma Ducha Chrystusowego,
ten do Niego nie nalezy” (Rz 8, 9)5/. Wierni, ktdrzy zgrzeszyli i sg w Kosciele
tylko ciatem, a nie sercem, musza powrdécié do petnej fgcznosci z nim, aby osia-
gnac zbawienie3x Wiasnie z powodu Bosko-ludzkiej natury Kosciota brak stanu
taski w wiernym ma konsekwencje w jego relacji z nim jako wspoélnotg widzial-
na; dlatego ma sie na to srodek zaradczy w postaci sakramentu pokuty.

Grzech rodzi potrzebe usprawiedliwienia. Sam termin: ,,zbawienie” posia-
da dwie warstwy znaczeniowe. Pierwsza warstwa - bardziej zewnetrzna i in-
trodukcyjna - oznacza: ratowac, wybawia¢ z mocy wroga, wyzwalaé ze zia,
przynosi¢ zdrowie, podtrzymywac zycie, ocala¢ sytuacje spoteczna cztowieka.
Z kolei druga warstwa - bardziej wewnetrzna i finalna - oznacza: stwarzad,
dawac byt, powodowac¢ istnienie, trwaé niewzruszenie, dawac¢ najwyzsza ra-
dos¢, wskrzesza¢, uwiecznia¢, przynosi¢ najpomyslniejszy i nieutracalny los,
nadawac ostateczny sens, doprowadza¢ do finalnego spetnienia sie cztowieka.
Zbawienie posiada tez dwa zasadnicze etapy, ktdre mozna okresli¢ jako ,,juz”
i ,jeszcze nie”. ,,Juz” to terazniejszosciowy etap zbawienia. Jego wyjsciowa
strukturg jest usprawiedliwienie grzesznika. ,,Jeszcze nie” to eschatyczny etap
zbawienia, ktory obejmuje sad, niebo i czysciec. Z tym eschatycznym etapem
zbawienia wigze sie struktura niezbawienia, ktorg jest piekto.

Oba etapy zbawienia: ,,juz” i ,,jeszcze nie” majg swoje zrodto w mitosier-
dziu Bozym. Wskazuje na to $w. Pawet: ,,Bég jednak, bedac bogaty w mito-
sierdzie, przez wielka swa mitos¢, ktdrag nas ukochat, i to nas, ktérzy bylismy
umarli na skutek wystepkéw, z Chrystusem przywrdcit do zycia. taska prze-
ciez jestescie zbawieni! Razem z Nim tez wskrzesit nas i posadzit na wyzynach
niebianskich w Jezusie Chrystusie” (Ef 2, 4-6). Cytowany tekst tgczy: mito-
sierdzie, faske, zbawienie i wyzyny niebieskie. Mitosierdzie jest wiec zrédiem
taski, ktora usprawiedliwia grzesznika i dzieki temu daje mu zbawienie na wy-
zynach niebieskich. Komentarzem do stéw $w. Pawta moze byé Wspdlna dekla-
racja iv sprawie nauki o uspraiviedliivieniu, w ktorej czytamy: ,,jako grzesznicy
nasze nowe zycie zawdzieczamy wytacznie mitosierdziu Bozemu, ktdére sprawia
przebaczenie i wszystko czyni nowe; mitosierdzie to mozemy otrzymac tylko
jako dar i przyja¢ w wierze, nigdy natomiast - w jakiejkolwiek badz formie -
nie mozemy na nie zastuzy¢ 0.

Sakrament pokuty taczy sie z usprawiedliwieniem poprzez aplikowane
w nim grzesznikom mitosierdzie. Stownikowe proby definicji Bozego mito-
sierdzia zwracajg uwage na jego wieloaspektowosé. ,,W pojeciu mitosierdzia

57 Pius XII, Encyklika Mystici Corporis, nr 202: DS 3803.

B KK 14.

P C.S. Bartnik, Eseje o0 historii zbawienia, Lublin 2002, s. 23.
0 WD 17.
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zawarte sg niejako wszystkie odcienie mitosci, ze szczeg6lnym akcentem na
taskawos¢ Boga w obliczu ludzkich potrzeb, niedoli, nedzy moralnej i zmar-
nowanych dar6éw Bozych. B6g mitosierny zawsze upomina sie o dobro swe-
go stworzenia, a szczegélnie cztowieka wtedy, kiedy jego godnos¢ i wartosé
zostaty uwiktane i poddane réznym postaciom zta6L Wsréd wielu aspektow
Bozego mitosierdzia na czoto wysuwa sie stosunek Boga do grzesznikéw. ,,Pi-
smo Swiete przypisuje mitosierdzie samemu Bogu jako nieskoriczona gotowo$¢
i moc przebaczania, ktérej zaden grzech nie przewyzsza i nie ogranicza. Szcze-
g6lnie przez Chrystusa Bég staje sie widzialny w swoim mitosierdziu”®

Wedtug Jana Pawia Il mitosierdzie Boze jest wydobywaniem dobra spod
wszelkich nawarstwien zia, ktére jest w cztowieku63 Cziowiek jest bowiem
obrazem Boga i Bdg widzi ten obraz pod nawarstwieniami grzechow. Dlatego
tez Jego mitosierdzie przychodzi grzesznikom z pomoca. W tym postepowaniu
mitosierdzia Bozego z grzesznikami, ktére stawi Psalm 10364, kryje sie element
zaskoczenia. Mitosierdzie jest zaskoczeniem, poniewaz przychodzi stad, skad
sie go nikt nie spodziewa i skad sie nie mozna go spodziewac. llustracjg tego
zaskoczenia moze by¢ przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie. Dla rannego
Samarytanin byt wrogiem, od ktérego mogt sie spodziewaé najgorszego. Tym-
czasem wrog go zaskoczyt, udzielajac mu pomocy. Domniemany wrog okazat
sie wybawca. Podobnie grzesznik od Boga, ktérego obraza grzechami, mogt-
by spodziewac sie najgorszego - kary. A tymczasem Bég zaskakuje grzesznika
swoim mitosierdziem. Od Niego przychodzi pomoc dla grzesznikéw. Tg po-
mocg jest usprawiedliwienie grzesznika. Aplikowane jest ono w sakramencie
pokuty tym, ktorzy utracili taske uswiecajgca6b.

To usprawiedliwienie grzesznikéw dokonato sie na krzyzu, gdzie kare na-
lezng grzesznikom poniést niewinny Chrystus, Bozy Syn. On jest ,,0sagdzonym
Sedzig”, bo wyrok nalezny grzesznikom wydat i wykonat na sobie. On na krzy-
zu doswiadczyt piekta naleznego grzesznikom, o czym swiadczy okrzyk: ,,Boze
moéj, Boze méj, czemus Mnie opuscit?” (Mk 15, 34). Opuszczenie przez Boga

6l w. Stomka, Mitosierdzie Boze, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, Krakow
2001, s. 522.
& A. Dylus, W. tydka, Mitosierdzie, [w:] Stownik teologiczny, Katowice 1998,
s. 289.
Zob. Jan Pawet IlI, Dwes in misericordia, IV, 6.
6\ Mitosierny jest Pan i faskawy,
nieskory do gniewu i bardzo tagodny.
Nie postepuje z nami wedtug naszych grzechow
ani wedtug win naszych nam nie odpfaca.
Bo jak wysoko niebo wznosi sie nad ziemia,
tak mozna jestJego faskawosc dla tych, co sie go boja.
Jak jest odlegty wschdd od zachodu, tak daleko odsuwa od nas nasze wystepki.
& Kolejne cztery strony niniejszego artykutu sg streszczeniem fragmentu mojej ksiaz-
ki Ekumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 220-229.
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oznacza piekto. Zwrécit na to uwage M. Luter. Wedtug niego: ,,Nie cierpiat
On, jak niektérzy uwazajg, tylko powierzchownie, ale rzeczywiscie i prawdzi-
wie wydat sie dla naszego dobra Bogu Ojcu na wieczne potepienie”66. Podobnie
wypowiada sie K. Barth. Uwaza on, ze jedyny potepiony to Chrystus. On zo-
stat potepiony, aby poza Nim nikt inny potepiony nie zostat6/. Chrystus wybrat
siebie na potepienie, zeby ludzie byli wybrani do uczestnictwa w Boskim zy-
ciu. Usprawiedliwienie grzesznika pokazuje, ze sprawiedliwo$é Boga jest inna
niz sprawiedliwo$¢ Temidy - mitologicznej bogini sprawiedliwosci. Ona jest
uosobieniem rzymskiej koncepcji sprawiedliwosci: ,,oddaé¢ kazdemu to, co mu
sie stusznie nalezy”. Tymczasem Bdég jest mitosierny w swojej sprawiedliwosci
i sprawiedliwy w swoim mitosierdziu. Widac to w procesie usprawiedliwienia
grzesznika. Bbg, jako sprawiedliwy, powaznie traktuje grzech. Osadzit sprawce
grzechu, oddajac go w rece $mierci, jednak jako mitosierny sprawit, ze Smier¢
i potepienie przypadty Jemu samemu, a grzesznikom usprawiedliwienie. Skoro
$w. Tomasz za Augustynem nazywa usprawiedliwienie grzesznika najwiekszym
dzietem Bozym i skoro Zrédtem usprawiedliwieniajest mitosierdzie, to stusznie
nazywa sie mitosierdzie najwiekszym przymiotem Boga6s.

Ofiarowane w sakramencie pokuty usprawiedliwionemu grzesznikowi
mitosierdzie Boze jest sednem Ewangelii. Jako takie jest ,,dobrg nowing” dla
wspoitczesnego cztowieka. Jednak ta ,,dobra nowina” natrafia na opér, o czym
$wiadczy chociazby fakt, ze takie stowa jak: mitosierdzie, taska, grzech, zba-
wienie sg dla wielu wspdétczesnych ludzi puste, bez glebi.

We wspodlczesnym Swiecie mozna zauwazy¢ tendencje marginalizujgce
mitosierdzie. Sg one widoczne w ruchach zmierzajgcych do zaprowadzenia
sprawiedliwosci spotecznej. W sytuacji dominowania nieréwnosci spotecznych
mitosierdzie ma utrudniac realizacje sprawiedliwosci. Podobnie jest z oredziem
0 Bozej tasce, ktéra otrzymuje cztowiek w sakramencie pokuty i pojednania.
Juz samo stowo ,taska” posiada w jezyku polskim pejoratywne znaczenie.
Wiaze sie wszak z poczuciem jakiego$ ponizenia w sytuacji, gdy cztowiek musi
szukaé czyjej$ pomocy. Z natury bowiem woli zdobywaé wszystko wiasnym
wysitkiem. W konsekwencji kojarzenie ,,taski” z osobistg bezsilnoscig i oglada-
niem sie za czyjg$ pomoca, moze sie wigzac z ponizeniem i rodzi¢ opér w sto-
sunku do nauki o tasce Bozej. Ten opOr poteguje dodatkowo postep nauko-
wo-techniczny. Wytworzyt on specyficzny klimat, w ktérym cztowiek uchodzi
za wytwaorce swojej wiasnej przysztosci. Fascynujace osiggniecia rewolucji na-
ukowo-technicznej zrodzity wiare w techniczng wykonalno$¢ wszelkich zadan
1 pragnien ludzkich. Z taka wiarg w postep wigze sie kompleks Prometeusza.
Polega on na traktowaniu osiggnie¢ nauki i techniki jako wydzieranie Bogu

&6 M. Luther, Der Rometbrief Gottingen 1963, dz. cyt., s. 319.

6/ K. Bartn, Kirchliche Dogmatik 11/2, Zollikon-Zurich 1959, s. 551.

ss J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, Lublin 2001, s. 65; J.M. Lipniak,
Ekumeniczne usprawiedliwienie, dz. cyt., s. 223.
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tajemnic i wkraczanie w Jego kompetencje. Cztowiek z wszystkomogacg tech-
nika zdaje sie zajmowac¢ miejsce Boga. W takim klimacie trudno jest méwié
o tasce Bozej koniecznej do zbawienia. Niejednokrotnie wydaje sie ona czto-
wiekowi zupetnie niepotrzebna.

Gdy chodzi o grzech, to jego negacje ukazat Jan Pawet 1l w adhortacji
apostolskiej Reconciliatio et paenitentia, gdzie zacytowat stowa Piusa Xl1, ze:
,»grzechem tego wieku jest utrata poczucia grzechu”®. Jej przyczyna sa m.in.
pewne tendencje w dziedzinie mysli i zycia koscielnego polegajgce na tym,
ze przechodzi sie z jednej skrajnosci w druga; od widzenia grzechu wszedzie
do niedostrzegania go nigdzie, od zbytniego akcentowania leku przed kara
wieczng do gtoszenia mitosci Bozej, ktéra miataby wyklucza¢ wszelka kare za
grzech. Jednak owa negacja grzechu nie sprawia, ze przestaje on istnieé. Jego
skutki sg az nadto bolesne. Wspéitczesny swiat przypomina sytuacje budow-
niczych wiezy Babel. Niepostuszenstwo wobec Boga spowodowato podziat
wsrod ludzi. Jak pisze Papiez w Reconciliatio et paenitentia-. ,,Przez grzech
cztowiek odmawia podporzadkowania sie Bogu, zburzeniu ulega réwniez jego
wewnetrzna rownowaga, w jego wnetrzu wybuchajg sprzecznosci i konflikty.
Zraniony w ten sposéb cztowiek niejako nieuchronnie narusza tkanke taczaca
go z innymi ludZzmi i ze $wiatem stworzonym”70. Owocem tej destrukcyjnej
sity grzechu sg wszystkie zawirowania wspétczesnego $wiata jak np. nienawisé,
cheé odwetu, wojna, ktéra przynosi $mier¢ niewinnych, brak szacunku dla zy-
cia i godnosci cztowieka7l

Zrodto negacji mitosierdzia, taski, grzechu i zbawienia upatruje Y. Congar
w tym, ze: ,,Nie byé chrzescijaninem to znajdowaé wystarczajaca racje istnienia
w tym zyciu”72. To znajdowanie racji istnienia tylko w tym zyciu prowadzi do
tworzenia wizji zbawienia konkurencyjnych w stosunku do Ewangelii. Sg one
préba realizacji ewangelicznej wizji zbawienia rekami cztowieka w opozycji
do Boga, bez Jego mitosierdzia i taski. Nie jest to w zasadzie nic nowego. Jest
to stara pokusa znana z trzeciego rozdziatu Ksiegi Rodzaju: ,,bedziecie jako
bogowie”. Tej pokusie ulegt Adam, ktéry chciat by¢ swoim zbawicielem nie-
zaleznym od Boga. Préby samozbawienia z wiasnej woli cztowieka konhczg sie
kleska, tak jak kleska zakonczyta sie préba samozbawienia przez Adama. Biblia
ostrzega: ,,BOg sprawiedliwy i zbawiajacy nie istnieje poza mng” (lz 45, 21).
Czlowiek nie moze wiec zajgé miejsca zbawiajgcego Boga.

Sakrament pokuty jest zwyczajnym sposobem otrzymania usprawiedliwie-
nia i odpuszczenia grzechow ciezkich, popetnionych po chrzcie.

® Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia, nr 18.

0 Tamze, nr 15.

7L Zob. 1an Pawes Il, Homilia w sanktuarium Bozego mitosierdzia w Krakowie—a-
giewnikach, [w:] Bog bogaty w mitosierdzie. Jan Pawet 11 w Polsce 16-19 sierpnia 2002,
Marki 2002, s. 31.

7LY. Congar, , Chrystus i zbawienie $wiata, Krakdw 1968, s. 201.
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Oczywiscie, Zbawiciela i Jego zbawczego dzieta nie wigze sakramentalny znak
w taki sposdb, by w jakimkolwiek czasie i wymiarze historii zbawienia nie
maégt On dziata¢ poza i ponad Sakramentami. Jednakze w szkole wiary uczy-
my sie, ze sam Zbawiciel chciat i postanowit, by proste i cenne Sakramenty
wiary byly w normalnych warunkach skutecznymi $rodkami, poprzez ktére
przechodzi i dziata Jego odkupiericza moc. Bytoby zatem niedorzecznoscia,
a takze zarozumiatoscig chcie¢ arbitralnie ignorowaé narzedzia faski i zba-
wienia ustanowione przez Boga i, jednocze$nie, w tym wypadku ubiegac sie
0 przebaczenie z pominieciem Sakramentu ustanowionego przez Chrystusa
wiasnie dla przebaczenia. Odnowienie obrzedéw dokonane po Soborze nie
dopuszcza tu zadnych ztudzen i zmian idacych w tym kierunku. Miato ono
stuzy¢ i powinno stuzyé, zgodnie z intencjg Kosciota, do rozbudzenia w kaz-
dym z nas nowej gorliwosci w odnowie postawy wewnetrznej: do glebszego
zrozumienia natury Sakramentu Pokuty; do przyjmowania go w duchu zyw-
szej wiary, przepojonej nie poczuciem zagrozenia, lecz ufnoscia; do czestszego
przystepowania do Sakramentu ze Swiadomoscig, ze jest on caly przenikniety
mitosierng mitoscig Chrystusa7s.

1.2. Odpusty#

Istnieje jeszcze jeden negatywny element usprawiedliwienia w sakramen-
cie pokuty i pojednania - odpusty. Definicja odpustu przynajmniej dwa razy
dotyka tematu usprawiedliwienia. Wspotczesnie definiuje sie odpust nastepuja-
co: ,,jest to darowanie przed Bogiem kary doczesnej za grzechy zgtadzone juz,
co do winy. Dostepuje go chrzescijanin odpowiednio usposobiony i pod pew-
nymi okreslonymi warunkami, za posrednictwem KosSciota, ktéry jako szafarz
owocéw odkupienia rozdaje i prawomocnie przydziela zados¢uczynienie ze
skarbca zastug Chrystusa i Swietych”7. Z przedstawionej definicji wynika, ze
odpust zaktada usprawiedliwienie grzesznika, poniewaz warunkiem jego uzy-
skania jest przyjecie sakramentu pokuty, w ktérym wedtug teologii katolickiej
grzesznik odzyskuje stan sprawiedliwosci. Samo za$ darowanie kary docze-
shej tez zwigzane jest z usprawiedliwieniem. Mozliwe jest ono dzieki temu, ze
Chrystus ukrzyzowany stat sie usprawiedliwieniem grzesznikéw7.

W celu lepszego zrozumienia tej praktyki Kosciota, trzeba zobaczy¢, ze
grzech ma podwojny skutek. Grzech ciezki pozbawia nas komunii z Bogiem,
a przez to zamyka nam dostep do zycia wiecznego, ktérego pozbawienie nazy-
wa sie ,,karg wieczng” za grzech. Kazdy grzech, nawet powszedni, powoduje

73 Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia, nr 31.

7 Niniejszy punkt jest streszczeniem fragmentu mojej ksigzki Ekumeniczne uspra-
wiedliwienie..., dz. cyt., a konkretnie paragrafu; 1.mM . Lipniak, Reinterpretacja nauki
o usprawiedliwieniu w katolickiej charytologii, s. 229-248.

75 Jan Pawes I, Dar odpustu. Przemdwienie podczas audiencji generalnej z dn.
29.09.1999.

75 .M . Lipniak, EKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 241.
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ponadto nieuporzagdkowane przywigzanie do stworzen, ktére wymaga oczysz-
czenia, albo na ziemi, albo po $mierci, w stanie nazywanym czysccem. Takie
oczyszczenie uwalnia od tego, co nazywamy ,,karg doczesna” za grzech. Oby-
dwie kary nie moga by¢ traktowane jako rodzaj zemsty, stosowanej przez Boga
od zewnatrz, poniewaz wyptywaja one jakby z samej natury grzechur.

Usprawiedliwiajgce przebaczenie grzechu i przywrécenie komunii z Bo-
giem pociggaja za sobg odpuszczenie wiecznej kary za grzech. Pozostajg jednak
kary doczesne. Chrzescijanin powinien stara¢ sie, znoszac cierpliwie cierpienia
i r6znego rodzaju proby, a w koncu godzac sie spokojnie na $mier¢, przyjmowaé
jako taske doczesne kary za grzech. Powinien starac sie przez dzieta mitosier-
dzia i mitosci, a takze przez modlitwe i r6zne praktyki pokutne uwolnié sie cat-
kowicie od ,,starego cztowieka” i przyoblec cztowieka nowego” (por. Ef 4, 24).

Jan Pawet U naucza, ze to ,,Ukrzyzowany Jezus jest wielkim odpustem ofia-
rowanym przez Ojca ludzkosci jako przebaczenie win i zaproszenie do synow-
skiego zycia w Duchu Swietym™78. Jezus jest ,,odpustem” i w tym znaczeniu, ze
jest takze darowaniem kary wiecznej i ostatecznie On jest przyczyng darowa-
nia kary doczesnej. Wymowny jest tytut papieskiej katechezy: Dar odpustu?.
Odpust jest wiec darem, czyli pochodzi z taski. Takie rozumienie odpustu nie
jest sprzeczne z naukag o usprawiedliwieniu. Problem zaczyna sie tam, gdzie
chodzi o wspdtprace cztowieka z taska.

Problem wspétpracy z taska dzieli katolikéw i protestantow. Odpusty sa
szczegolnym przypadkiem tego zasadniczego problemu. M. Luter odrzucat
kazdg jawng lub utajong prébe przyznawania dobrym uczynkom jakiegokol-
wiek znaczenia i funkcji zastugujacej na usprawiedliwienie. Grzesznik zostaje
usprawiedliwiony jedynie z taski, dla zastugi Chrystusa i przez wiare. Jak pisze
luteranski teolog M. Uglorz:; ,,Wittenberski Reformator bezwzglednie tepit ja-
kakolwiek mysl o ludzkiej zastudze przed Bogiem i zado$éuczynieniu za grze-
chy, obraza ona bowiem Jezusa Chrystusa. Mys$l o zastudze cztowieka przed
Bogiem jest wrogiem prawdziwie i ewangelicznie pojetego chrze$cijanstwa. Za-
sada «jedynie wiara» wyklucza jakakolwiek sprawczg lub instrumentalng role
i funkcje dobrych uczynkéw w akcie usprawiedliwienia”8. Takie stanowisko
wyklucza odpusty. Z kolei Sob6r Trydencki nauczat, ze ,,grzesznicy otrzymujg
- dzieki zastugom meki Chrystusa - taske, ktéra ich czyni sprawiedliwymi”8l
Nie wyklucza to jednak wspoétdziatania z taskg. Podkreslit to Sobor w kano-
nie 9: ,Jesli kto$ twierdzi, ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez sama
wiare w tym znaczeniu, iz nie potrzeba niczego innego do wspotdziatania
w uzyskaniu taski usprawiedliwienia - n.b.w.”8& Na tym wspétdziataniu z ta-

77T KKK 1472.

B Jan Pawet Il, Reconciliatio et paenitentia, nr 38.

b Tamze.

& M. ugiorz, Marcin Luter ojciec Reformacji, Bielsko-Biata 1995, s. 143.
8l BFV1I, 61.

& BF VII, 85.
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skg opierajg sie odpusty. Odpust jest taska, ktora domaga sie wspotpracy ze
strony cztowieka. Ta wspétpraca polega na wypetnieniu dzieta odpustowego&

Wspominana juz Wspélna deklaracja porusza problem wspétdziatania z ta-
ska. Obie strony ekumenicznego dialogu wspolnie wyznaja w niej, ze:

cztowiek w odniesieniu do swojego zbawienia jest zdany zupetnie na zbaw-
czg taske Boga. [..] Usprawiedliwienie dokonuje sie tylko z taski. Po tym
uzgodnieniu nastepuje jednak protokét rozbieznosci. Gdy katolicy méwia, ze
cztowiek wspoétdziata podczas przygotowania usprawiedliwienia i jego przy-
jecia przez wyrazenie zgody na usprawiedliwiajgce dziatanie Boga, to widza
w takiej personalnej akceptacji dziatanie taski, a nie czyn cztowieka wypty-
wajacy z whasnych sit84.

Wspotdziatanie z taskg nie musi przeciwstawia¢ sie usprawiedliwieniu, kté-
re dokonuije sie tylko z taski, poniewaz samo wspétdziatanie jest réwniez dzietem
faski. Wspétdziatanie, ktére nie byloby dzietem faski oznaczatoby przejscie na
pozycje semipelagianizmu. Przeciwko semipelagianizmowi wypowiedziat sie Sy-
nod w Orange, podkreslajac, ze zaden rodzaj ludzkich wysitkdéw nie jest w stanie
przyciagnaé faski, lecz to taska Boza sprawia poczatek wszystkich dziatah czto-
wieka o znaczeniu zbawczym, np. wedtug kanonu 9: ,,Ilekro¢ bowiem co$ dobre-
go czynimy, Bog w nas dziata i z nami, abysmy dziatali”& To nauczanie Synodu
w Orange lezy u podstaw przekonania, ze wspotdziatanie z taskg jest réwniez
dzietem taski. To przekonanie wyrazone zostato w Deklaracji. Odnoszac wiec
to stwierdzenie Wsp6lnej deklaracji do nauki o odpustach mozna powiedzie¢,
ze odpust jest jednym ze sposobéw wspoétdziatania z taska. Uzyskanie odpustu
jest mozliwe dzigki byciu w tasce po uprzednim przyjeciu sakramentu pokuty.
Ta taska obejmuje takze caty proces odpustu. Odpust nie jest czynem cziowieka
wypltywajacym z jego wiasnych sit. Jak naucza papiez odpust jest darem& A za-
tem czyn odpustowy jest personalna akceptacjg dziatania faski. Czyn odpustowy
inspirowany jest taskg i ukoronowany jest taskg. W catym procesie uzyskiwa-
nia odpustu ,,Bég w nas dziata i z nami, abySmy dziatali”. Luteranie odrzucaja
jednak wszelkie wspotdziatanie z taska, nawet inspirowane przez taske. W uje-
ciu luteranskim cztowiek nie jest zdolny do wspdétdziatania w ratowaniu samego
siebie, gdyz jako grzesznik przeciwstawia sie aktywnie Bogu i Jego zbawczemu
dziataniu. Takie stanowisko zdecydowanie wyklucza mozliwos$é odpustu8’.

W Deklaracji mozna znalezé wypowiedz, ktéra mogtaby luteranom po-
moéc w zrozumieniu odpustéw: ,Wyznajemy wspoélnie, ze Duch Swiety jed-
noczy w chrzcie cztowieka z Chrystusem, usprawiedliwia i rzeczywiscie go

8 J.M. Lipniak, EKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 241-242.
8 WD 19.

& BF VII, 24.

u Zob.Jan Pawet Il, Dar odpustu, [w:] Reconciliato et paenitentia, nr 38.
87 J.M. Lipniak, EkKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., 242-243.
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odnawia”8 Luteranie rozumieja opisang sytuacje w tym sensie, ze chrzescija-
nin jest zarazem ,,sprawiedliwym i grzesznikiem”. Jest w petni sprawiedliwym,
poniewaz BOg przez stowo i sakrament przebacza mu grzechy oraz przyznaje
sprawiedliwos¢ Chrystusa, ktora w wierze staje sie jego wiasnoscig i czyni go
w Chrystusie sprawiedliwym przed Bogiem. Luteranie méwig wiec 0 przy-
znaniu sprawiedliwosci Chrystusa grzesznikowi. To powinno im utatwic zro-
zumienie odpustu. Odpust to przeciez przyznanie grzesznikowi zastug Chry-
stusa. Wskazuje na to Jan Pawet I, ktéry mowi, ze ,,chrzescijanin dostepuje
odpustu za posrednictwem Kosciota, ktéry jako szafarz owocéw odkupienia
rozdaje i prawomochie przydziela zadoséuczynienie ze skarbca zastug Chry-
stusa i Swietych”8. Protestanci beda odrzucali pojecie skarbca zwitaszcza, jezeli
go tworzg zastugi Swietych. Idea skarbca Kosciota nie znalazta zrozumienia
u M. Lutra, ktéry na jego temat napisat: ,,Skarb Kosciota, z ktérego papiez
czerpie odpust, nie jest dostatecznie scisle okreslony ludowi chrzescijariskiemu
ani przezen znany” (teza 56) oraz: ,,Skarby te nie sg takze z zastugi Chrystusa
i Swietych, bo zastuga Chrystusa i bez przyczynienia sie papieskiego przychy-
la taski wewnetrznemu cztowiekowi, dla zewnetrznego sprawia krzyz, $mier¢
i potepienie” (teza 58). Pomimo odrzucania skarbca Kosciota, luteranom bli-
ska jest mysl o przyznaniu sprawiedliwosci Chrystusa grzesznikom, a od tej
mysli nie jest odlegta idea przyznania zastug Chrystusa, ktora jest teologicz-
nym uzasadnieniem odpustéw. Wedtug luterandw, aby uzyska¢ sprawiedliwos¢
Chrystusa, potrzebna jest wiara. Aby w odpuscie uzyskac¢ zadoséuczynienie ze
skarbca zastug Chrystusa, tez potrzebna jest wiara, ktéra wyraza sie w przyje-
ciu sakramentu pokuty i Komunii Swietej5

Nauka o usprawiedliwieniu, zawarta w najwazniejszym dokumencie na
temat articulus iustificationis jakim jest bez watpienia Wspdlna deklaracja, po-
winna korygowa¢, a nawet kontrolowac katolickg teologie odpustow.

Zazwyczaj w teologii katolickie] mOwi sie o odpustach w zwigzku z sa-
kramentem pokuty. Jest to stuszne, poniewaz odpusty majg swojg prehistorie
w zados$éuczynieniu Panu Bogu. Przypomniat o tym Jan Pawet II: ,,Historycz-
nie wywodzg sie one ze $wiadomosci starozytnego Kosciota, ktéry uwazat, ze
moze da¢ wyraz mitosierdziu Bozemu, tagodzac kanoniczne pokuty zadane
dla sakramentalnego odpuszczenia grzechOw”5L Nalezatoby jednak mowic
0 odpustach w ramach charytologii. Odpusty powinny zosta¢ powigzane S$ci-
Slej z nauka o tasce. Takie stanowisko mozna uzasadnié¢ przynajmniej dwo-
ma fragmentami Wspélnej deklaracji-. ,,Odnowa we wierze, nadziei i mitosci
jest zdana zawsze na bezdenng taske Bozg; nie wnosi ona wkiladu do uspra-
wiedliwienia, ktorym moglibysmy sie chlubi¢”9 oraz: ,katolicy pragng pod-

8 WD 28.
85 Zob.Jan Pawet I, Dar odpustu, [w:] Reconciliato et paenitentia, nr 39.
P 1.M . Lipniak, EKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 243.
9 Tamze.
WD 27.
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kresli¢ odpowiedzialno$¢ cztowieka za jego dziatanie, lecz przez to nie chcag
zakwestionowac, a tym bardziej zanegowa¢ charakteru dobrych uczynkoéw jako
daru tego, ze samo usprawiedliwienie pozostaje stale niezastuzonym darem
taski”®. Takie stwierdzenia sg konsekwencja odrzucenia pelagianizmu w sta-
rozytnym Kosciele. Wedtug Synodu w Kartaginie: ,,Jesli kto$ twierdzi: Dlate-
go otrzymujemy faske usprawiedliwienia, abysmy mogli z jej pomoca tatwiej
wykonywac dobrowolnie to, co mamy nakazane, jak gdybysSmy bez daru taski,
nietatwo wprawdzie, lecz jednak mogli spetni¢ Boze przykazania - n.b.w.”%.
Pelagianizm odrzucaja takze Ksiegi Wyznaniowe: ,,Odrzucamy réwniez nie-
przydatng herezje pelagian, ktérzy nie wahali sie przyznaé, iz cztowiek jest
w stanie o wiasnych sitach, bez taski Ducha Swietego, nawrécié¢ sie sam do
Boga, uwierzy¢ w Ewangelie, poddac sie w sercu Zakonowi Bozemu i w ten
sposob zastuzy¢ sobie na odpuszczenie grzechOw i zycie wieczne”® W cza-
sach M. Lutra odpusty traktowano na sposob pelagianski jako wiasny wkitad
cztowieka w jego zbawienie. Dzisiaj, po podpisaniu Deklaracji, trzeba usung¢
jakikolwiek cien rzucany przez pelagianizm na odpusty. Trzeba podkreslaé,
ze odpust jest takze dzietem taski, a nie czynem, ktérym cztowiek mogtby sie
chlubi¢. Odpust to takze niezastuzony dar taski. taska inicjuje czyn odpustowy
cztowieka i sam odpust jest jej dzietem. Praktyka odpustowa nie moze dawac
powodéw do posadzenia o pelagianizm. Odpust nie moze zaciemniac faktu, ze
usprawiedliwienie pozostaje stale niezastuzonym darem taski. Odpust musi by¢
podporzadkowany nauce o usprawiedliwieniu%.

Problem usprawiedliwienia i odpustu jest fragmentem szerszego proble-
mu: faska i wolnosé. Wedtug s$w. Maksyma: ,,cztowiek ma swoje skrzydita:
wolnos$é i taske”. Na tych dwdéch skrzydtach wznosi sie on ku Bogu. Widac to
na przyktadzie Maryi. M. Kabasilas pisze, ze:

Wocielenie byto nie tylko dzietem Ojca, Jego mocy iJego Ducha, ale takze dzie-
tem woli i wiary dziewicy. Bez jej zgody, bez wspotpracy wiary, ekonomia ta
bytaby tak samo nie do spetnienia, jak i bez dziatalnosci samych Trzech bo-
skich hipostaz. Tylko nauczywszy i przekonawszy Maryje, B6g mogt wybraé
ja sobie na Matke i przyja¢ od niej ciato, ktére ona zgodzita sie Mu daé. On
pragnat, aby Matka zrodzita go tak samo dobrowolnie jak i On dobrowolnie
sie wcielit9r.

U Maryi byta wiec doskonata wspotpraca wolnosci i faski. Trzeba jednak
pamietac, ze faska wyzwala ludzkg wolnos¢ i dlatego wspotdziatanie Maryi
z taska byto niejako niesione przez taske®.

B WD 38.

A BF VII, 3.

% FZ II, w. KWKL, 402.

% J.M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., 245-246.
97 W. Lossky, Teologia mistyczna, Warszawa 1989, s. 124.

B J.M. Lipniak, Ekumeniczne usprawiedliwienie..., dz. Cyt., s. 246.



Usprawiedliwiajgcy wymiar sakramentu pokuty i pojednania 171

Jednos¢ w nauce o usprawiedliwieniu wtedy bedzie petna, jezeli doprowadzi
do jednosci w mariologii”. taska Boza zachowata Maryje od grzechu pierwo-
rodnego i pod wptywem tej taski wyrazita ona zgode na to, aby w niej dokona-
o sie wecielenie Syna Bozego. Na jej przykladzie doskonale wida¢ wspotdziata-
nie cztowieka z taskal. Porozumienie w sprawie usprawiedliwienia nie moze
abstrahowaé od tego wspétdziatania. Dostrzegaja to juz niektérzy protestanccy
teologowie, np. P Tillich. Wedlug niego: ,,taska jest boskim darem niezaleznym
od ludzkiej zastugi, ale przeciez zaleznym od ludzkiej gotowosci przyjecia go”10L
W takiej koncepcji taski, ktéra dopuszcza wspétdziatanie cztowieka, jest miej-
sce na odpust. Odpust jest bowiem faska, z ktérg wspdtdziata cztowiek zatro-
skany o swoje zbawienie. Dlatego odpusty powinny zajagé odpowiednie miejsce
w chrzescijanskiej praksis. Mozna je doceniac, ale nie mozna ich przecenia¢. Sg
sprawy wazniejsze niz odpust - mitosé. Odpusty nie mogg by¢ dziataniem za-
stepczym. Musza by¢ powigzane z catosScig chrzescijanskiej praksisl®2

Koniecznoscig we wspoéiczesnej teologii winno staé¢ sie wyrazniejsze
podkreslenie pozytywnych skutkéw usprawiedliwienia. Okreslenie pokuty
jako aktu sgdowego brzmi nieprzyjemnie dla wspéiczesnego cztowieka i dla-
tego bywa czesto odrzucane. Wspdiczesny, usprawiedliwiony grzesznik, jest
dzisiaj bardziej uwrazliwiony na to, ze absolucja sakramentalna jest aktem
przebaczenia i mitosierdzia Bozego, a kaptan winien nie tyle osadzaé, ile
leczy¢ i pomagad.

Katolicka teologia powinna w sposéb bardziej zdecydowany podkreslié
wewnetrzng przemiane i uswiecenie, jakie fgczg sie nierozerwalnie z przebacze-
niem grzechdw, wyjasniajac przy tym, ze usprawiedliwienie oznacza wlewang
przez Ducha Swietego w serca faske i mito$¢1B To odnowienie ma przenikaé
do samych korzeni bytu usprawiedliwionego grzesznika, by stamtad wyptywaé
na wszystkie dziedziny, w ktérych realizuje sie codzienne zycie ludzkie.

D M. Kreuzer,Jahrbundertereignis oderFata Morgami?, FKTh 15(1999), s. 298.

10 Na temat usprawiedliwienia Maryi zob. J.M. Lipniak, Pierwsza wsrod usprawie-
dliwionych. Reinterpretacja dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NajSwietszej Maryi Panny
w Swietle ,?Wspolnej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, Wroctaw 2012.

10 P Linich, Gesammelte Werke, t. 111, Stuttgart 1965, s. 53.

1® Niniejszy punkt traktowat jedynie o odpustach dla zyjgcych. Sprawa komplikuje
sie¢ przy odpustach za zmartych. Luteranie nie uznajg bowiem czyséca. Artykuty szmal-
kaldzkie nazywajg czysciec ,,maskg diabelskg”. Artykuty szmalkaldzkie, Il, [w] KWKL,
340. Rowniez wspoiczesna teologia protestancka krytykuje idee czys$éca na ptaszczyznie
chrystologicznej i antropologicznej. J M o1tmann, Das Kommen Gottes, Giitersloh 1995,
s. 120. Czy wobec sygnalizowanych trudnosci nie nalezatoby poprzesta¢ na 47 tezie m . Lu-
tra: ,,Nalezy naucza¢ chrzescijan, ze zakupienie odpustu jest zostawione kazdemu do woli
i nie jest zakazane” (dzisiejsza teologia katolicka nie méwi o zakupieniu odpustu) oraz de-
klaracji Pawta VI, ze decyzja korzystania z odpustdw jest sprawg wolnosci dzieci Bozych?;
Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum Doctrina, IV, 11, AAS(1967), 18-19.

MW Por. DS 1561, 1524. Wedtug Soboru stan usprawiedliwienia sktada sie z trzech
elementow; ze stwierdzenia Bozego, ze grzechy zostaty odpuszczone, z dokonanego tym
stwierdzeniem zniesienia winy i z wewnetrznego odrodzenia i uswiecenia.
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2. Pozytywne skutki usprawiedliwienia

2.1. Pojednanie z Bogiem

Omawiajgc pozytywne skutki usprawiedliwienia, trzeba podkresli¢ za Ja-
nem Pawtem I, ze:

najcenniejszym owocem przebaczenia uzyskanego w Sakramencie Pokuty jest
pojednanie z Bogiem, dokonujgce sie w giebi serca syna marnotrawnego i od-
nalezionego, ktérym jest kazdy penitent. Nalezy tez dodac¢, ze owo pojednanie
z Bogiem rodzi - mozna powiedzie¢ - dalsze pojednania, ktére naprawiajg
inne rozdarcia spowodowane przez grzech: penitent, ktory uzyskat przebacze-
nie, jedna sie zsamym sobg w gtebi wiasnego ja, odzyskujac wewnetrzng praw-
de; jedna sie z braémi, w jakis sposob przezen skrzywdzonymi i zniewazonymi;
jedna sie z Kosciotem; jedna sie z catym stworzeniem. Z tej Swiadomosci rodzi
sie w penitencie, po zakoriczeniu obrzedu pojednania, poczucie wdziecznosci -
do ktorej zacheca go Kosciot - wobec Boga za dar otrzymanego mitosierdzia.

Kazdy konfesjonat to uprzywilejowane i btogostawione miejsce, w ktérym,
po zniesieniu podziatéw, rodzi sie nowy, nieskazony i pojednany cztowiek -
pojednany Swiat!104.

Swiety Tomasz z Akwinu naucza, ze pierwszym skutkiem sakramentu po-
jednania jest wewnetrzna pokuta grzesznikall Natomiast obecnie utrzymuje
sie zazwyczaj, ze polega on wiasnie na pojednaniu sie¢ z Kosciotem. To ono sta-
nowi nie tylko pierwszy, bezposredni skutek sakramentu, ale jest takze ze swej
strony skutecznym znakiem innego owocu tegoz sakramentu, a mianowicie
odpuszczenia grzechéw. Chociaz mozliwe jest uzgodnienie nauki Tomaszowej
Z tg wspotczesng, wynikajacg - jak juz wspomniano - z wypowiedzi Ojcéw Ko-
$ciota, to wydaje sie przeciez rzeczg raz na zawsze wyjasniona, ze pojednanie
z Kosciotem, czyli zlikwidowanie tego widzialnego oraz duchowego oddzie-
lenia od Kosciota, jakie grzech niesie ze soba, jest faktycznie bezposrednim
i obiektywnym (res et sacramentum) skutkiem pokuty106

Z ontologicznego punktu widzenia najpierww mamy odpuszczenie grzechdw,
a dopiero potem pokdj z Kosciotem. Bog, usprawiedliwiajgc cztowieka, wlewa wer
samg zasade zycia nadprzyrodzonego, dzieki czemu staje sie on zywym cztonkiem
Kosciota. Jednak z punktu widzenia znaczenia oraz sprawczej przyczyny sakramen-
talnej najpierw zjawia si¢ pokdj oraz pojednanie eklezjalne, ktére powoduja, ze Bog
wlewa grzesznikowi taske zywego zjednoczenia z Kosciotem.

Mimo to nie chodzi tu o dwa pojednania: z Kosciotem i z Bogiem; jest to bo-
wiem jeden i ten sam akt, odnoszacy sie do Boga i do Kosciota, chociaz samo

104 Jan Pawes Il, Reconciliatio et paenitentia, nr 31.

106 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna Ill, 84, 1.

IwM. schmaus, | sacramenti, Torino 1966, 607n.; Z. Aiszeghy, carita ecclesiale
nella penitenta cristiana, ,,Gregorianum” 44(1963), s. 5-31.
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odniesienie jest tu inne. W rzeczy samej bowiem odniesienie zbawczego faktu
do Boga i do Kosciota moze by¢ jedynie analogiczne: pojednanie z Kosciotem
jest srodkiem, za pomoca ktérego dokonuje sie pojednanie cztowieka z Bogiem.
Pierwsze jest przyporzadkowane drugiemu, jako ze Kosciét otrzymat od Chry-
stusa wiadze przebaczania i tylko z tego wzgledu moze jedna¢ ludzi ze sobg
i z Bogiem. To odmienne odniesienie tego faktu zbawczego nie powoduje jed-
nak tego, by pokdj z Kosciotem nie byt rowniez darem faski uswiecajacej, ktora
oznacza i sprawia samg przemiane odniesienia cztowieka grzesznego do ciata
Kosciota: grzesznik powraca, aby sta¢ sie na nowo jego zywym cztonkiem107.

W sakramencie pokuty i pojednania mamy do czynienia z mitosiernym przy-
jeciem cztowieka przez Boga, ktory uwalnia go z grzechéw i uswiecajgc go, przy-
wraca utracong godnosé swojego dziecka. Ten akt oparty jest na fakcie doskona-
tej i przez to skutecznej Ofiary zbawczej Chrystusa, ktory z woli Ojca przeszedt
droge ludzka az do upokarzajacej $mierci, aby umozliwié cztowiekowi przystep
do Ojca (Ef 2, 18) w Duchu Swietym, danym Kosciotowi jako zadatek przysziej
chwaly (por. 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 14). Dzieto usprawiedliwienia jawi sie wiec
jako dzieto catej Troéjcy Swietej, w zwiazku z tym sakrament, ktéry przybliza
owoce tego dziela, jest podobnie aktem wszystkich trzech Oséb BoskichlB

Trynitarny charakter pojednania podkresla sama formuta rozgrzeszenia,
ukazujgc powigzania miedzy zasadniczymi dziataniami Ojca, Syna i Ducha
ataskg udzielang cztowiekowi w sakramencie: ,,Bdg, Ojciec mitosierdzia, ktory
pojednat Swiat ze sobg przez Smieré i zmartwychwstanie swojego Syna i zestat
Ducha Swietego na odpuszczenie grzechéw, niech ci udzieli przebaczenia i po-
koju przez postuge Kosciota. | ja odpuszczam tobie grzechy w Imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego. Amen”1®8

W powyzszej usprawiedliwiajgcej formule znajdujemy charakterystyczne
czynnosci i funkcje, przypisane poszczeg6lnym Osobom Tréjcy Swietej, ktore
sktadajg sie na akt zbawczy Boga. Na plan pierwszy wysuwa sie mitosierdzie
Boga Ojca i w ramach tej tajemnicy cate Misterium usprawiedliwienia dosiega
cztowieka. Mitosierdzie jest dowodem wiernosci Boga i wyrazem Jego czulej
mitosci, ktora nigdy nie zapomina o swoim dziecku (por. 1z 49, 15). Bég mi-
tosierny okazuje sie konsekwentnym realizatorem swojego powzietego przed
wiekami planu zjednoczenia wszystkich w Chrystusie. Jest to plan o perspek-
tywie eschatologicznej, a cztowiek od poczatku zostat do niej wpisany.

107 B. Testa, Sakramenty KoSciota, dz. cyt., s. 254.

18 G. Ferraro, | sacramenti e I'identit$ cristiana, Casale Monferrato 1986, s. 175;
S. czerwik, Odnowiona liturgia sakramentu pokuty w $wietle Ordo Paenitentiae, RBL
29(1976), s. 142; C. K rakowiak, Zarys teologii sakramentu pokuty w nowym Ordo Paeni-
tentiae, CTh 45(1975), s. 55.

10 Deus, pater misericordiarum, qui per mortem et resurrectionem Filii sui mundum
sibi reconciliavit et Spiritum Sanctum effudit in remissionem peccatorum, per ministerium
Ecclesiae indulgentiam tibi tribuat et pacem. Et ego te absolvo a peccatis tuis in Nomine
Patris et Filii, et Spiritus Sancti. OPL 46.
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Na przeszkodzie w realizacji tego odwiecznego planu Boga stanat tylko
grzech, czyli konflikt cztowieka z Bogiem, niewiara w Jego madros¢ i nieche¢
poznania, a w konsekwencji przyjecia tego planulld Wobec niepostuszeristwa
cztowieka, Bog w swojej nieskonczonej konsekwencji dokonat odkupienia przez
doskonate postuszenstwo, ktérego maégt sie podjac jedynie On sam przez swojego
Syna. | o tym wiasnie informuje nas krotko dalszy cigg formuly rozgrzeszenia:
,.BOg pojednat swiat ze sobg przez smier¢ i zmartwychwstanie swojego Syna”11L

W dziele Chrystusa Bég Ojciec osiagnat jeszcze jedno istotne dobro dla
cztowieka, mianowicie przygarnagt go jako swoje dziecko w Chrystusie. Po-
jednanie, o ktérym jest mowa, polega najpierw na usynowieniu przez chrzest,
a wiec na obdarzeniu jeszcze wieksza godnoscig niz w akcie stworzenia, a po
chrzcie na przemienianiu cztowieka przez przywracanie go do utraconego ob-
razu Syna Bozego. Wymownym komentarzem do tego tekstu sg stowa z en-
cykliki Redemptor hominis, w ktdrej Jan Pawet Il wyjasnia btogostawione skut-
ki Boskiego obmycia winy: ,,Krzyz na Kalwarii, poprzez ktory Jezus Chrystus
[...] «odchodzi» z tego $wiata, jest rownocze$nie nowym otwarciem odwiecz-
nego Ojcostwa Boga, ktdry w Nim na nowo przybliza sie do ludzkosci, do kaz-
dego czlowieka, obdarzajgc go tym trzykro¢ swietym «Duchem Prawdy»"113

Dzieto usprawiedliwienia jest mozliwe dzieki ingerencji Ducha Ojca
i Syna, ktérego Ojciec mitosierdzia zestat na odpuszczenie grzechéw. Z Jego
woli Chrystus po swoim zmartwychwstaniu przekazat Apostotom swojego Du-
cha i nakazat im Jego mocg uwalnia¢ z grzechoéw (por. J 20, 22-23).

2.2. Uswiecenie

taska jest nie tylko srodkiem usprawiedliwienia cztowieka i przebaczenia
grzechow juz go obcigzajgcych, ale jest sSrodkiem chronigcym przed popetnie-
niem nastepnychl13 Synod w Kartaginie naucza, ze taska usprawiedliwienia
jest czyms wiecej jak tylko poznaniem przykazan, dziata na wnetrze cztowieka,
pobudza pragnienie ich wypetnianialld Jest ona przy tym do wypetniania tych
przykazanh niezbedna. Bez niej wypetnienie przykazan jest niemozliwe. taska
jest cztowiekowi zawsze koniecznie potrzebna, jesli ma pozosta¢ im wierny115

Razem z otrzymaniem odpuszczenia grzechow ciezkich przez sakrament po-
kuty chrzescijanin otrzymuje taske uswiecajacg wraz z jej skutkami. Jesli odpusz-
czenie grzechdéw ciezkich przywraca nam przyjaznh z Bogiem, to mozemy wniosko-
wac, ze ta przyjaznh zawieraw sobie przywrdcenie Swietosci wewnetrznej, przywilej
synostwa Bozego, uczestnictwo w naturze Bozej i czyni nas $wigtynig Bogalle

110 Jan Pawet I, Reconciliatio et paenitentia, nr 14.
m A. sielepin, Chrystus Omega..., dz. cyt, s. 203.
112 Jan Pawet I, Redemptor hominis, nr 9.

13 BF VI, 1.
114 BF VII, 2.
115 BF VII, 3.

16 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI1/2 s. 380.



Usprawiedliwiajgcy wymiar sakramentu pokuty i pojednania 175

Uwzgledniajac wzmianki w Pi$mie Swietym i ich rozwiniecie w tradycji,
M. Schmaus stusznie podkreslit, ze Bog, udzielajac sie cztowiekowi, dokonuje
przemiany i uswiecenia nie tylko w metafizycznej gtebi osobowego bytu, lecz
takze w jego wiadzach i zdolnosciach. Teza ta zostata wyrazona w udzieleniu
usprawiedliwionemu cno6t teologalnych i moralnych117. Stan odrodzenia uspra-
wiedliwionego cztowieka znalazt swoje teologiczne dopetnienie w nauce o da-
rach Ducha Swietego. Przez Ojcéw zaréwno greckich, jak i tacinskich Duch
Swiety rozumiany jest jako najwyzszy dar, ktéry cztowieka taczy z Chrystu-
sem, a przez Niego z Ojcem. W rozwoju teologicznym analizowano w rézno-
rodny sposéb oddziatywanie Ducha Swietego na usprawiedliwionego cztowie-
ka, uwzgledniajgc tekst Izajasza (11, 2), gdzie mowa jest 0 Mesjaszu, na ktérym
spocznie Duch Pana, duch madrosci i rozumu, rady i mestwa, duch wiedzy
i poboznosci i napetniony zostaje duchem bojazni Parskiej118

Wielkg pomoca w ukazaniu pozytywnych elementéw usprawiedliwienia oka-
ZUjg sie niektore zatozenia teologii wschodniej. Szczeg6lnie wazna jest tutaj idea
stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boze. Ta biblijna idea, rozwijana
zwhaszcza przez greckich Ojcow Kosciota, stuzy zar6wno do uwydatnienia jed-
nosci cztowieka z Bogiem, jako istoty posiadajgcej z Nim wspdlny pierwiastek -
ducha, jak i do ukazania zdolnosci cztowieka do rozwoju. Dynamizm rozwoju
wyraza sie w moralnym doskonaleniu sie, uswieceniu i coraz doskonalszym od-
twarzaniu ryséw Bozych w osobie ludzkiej, w coraz doskonalszym upodobnieniu
sie do Boga. Ostatecznym celem tego upodobnienia jest przebdstwieniell9

Rozroznienie miedzy ideg obrazu a podobienstwem Bozym wyraznie wy-
stepuje w przedstawieniu skutkéw grzechu pierwszych rodzicéw. W jego wy-
niku cztowiek wprawdzie nie przestat by¢ obrazem Boga, lecz obraz ten ulegt
uszkodzeniu, zaciemnieniu. Utracone zostatlo natomiast podobienstwo Boze,
tj. sama zdolno$¢ do upodabniania sie do Boga. Chrystus w dziele usprawie-
dliwienia przywrdécit w swojej osobie cztowieczenistwo do stanu pierwotnego.
Nie tylko pojednat on ludzi z Bogiem, lecz zapewnit im réwniez mozno$¢ coraz
blizszego obcowania z Bogiem oraz odbudowywania wewnetrznej harmonii
poprzez przywracanie prymatu ducha nad ciatem i jego popedamil.

17 M. schmaus, Wiara Kosciota. O usprawiedliwieniu i fasce, t. VI, Gdansk 1994,
s. 52-153. Zazwyczaj rozrdznia sie cnoty boskie (teologalne) i moralne. Przez pierwsze
rozumiemy sprawnosci, ktore uzdalniajg usprawiedliwionego do akceptowania Boga ze
wzgledu na Niego samego, do mitowania Go, pokfadania w Nim nadziei, zawierzenia Mu
i zdagzania ku Niemu. Wzajemna relacje cnét teologalnych ujmuje $w. Pawet w Rz 5, 1-5.
Cnoty moralne to w teologii scholastycznej Boze usprawnienie ludzkich wtadz, pomaga-
jace sytuacje zycia codziennego przepaja¢ wiarg i mitoscig, w kazdej konkretnej sytuacji
dziata¢ w sposéb nienaruszajacy wiezi z Bogiem.

18 J.M. Lipniak, EkKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 286.

15 W H ryniewicz, Wspotczesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Cracov.” 4(1972),
s. 217.
0] V Palachkovsky, La doctine de I’Eglise orientale sur peche, [w:;] Theologie du

peche, Tournai 1960, s. 468/-74; W H ryniewicz, Wsp0iczesna antropologia prawostaw-
na, dz. cyt., s. 217n., 229n.
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W sakramencie chrztu Swietego cztowiek staje sie nowym stworzeniem,
ontycznie uswieconym i dzieki temu zdolnym do uzdrawiania swojej natury,
tj. do przezwyciezania pozostatosci grzechu w sobie. Proces ten dokonuje sie
dzieki dziataniu Bozemu, ale nie bez wysitku ze strony cztowiekal2l. Zacho-
dzi to dzieki harmonijnemu zespoleniu oddziatywania taski - ,tej sity udzie-
lanej przez Boga do realizowania Jego podobienstwa” - i wolnosci cztowieka,
0 czym traktuje prawostawna nauka o synergizmiel22

Podkreslenie zasadniczej roli dziatania Bozego wcale nie umniejsza po-
trzeby pracy i wysitku cztowieka. Wyraza sie on przede wszystkim w poku-
cie, ktéra zmierza do uzdrawiania i ponownego uswiecenia zepsutej natury
ludzkiej. Pochodzi ona z ustanowienia Bozego, co znalazto wyrazne odbicie
w nauce Chrystusa. Jej konieczno$¢ prawostawie uwydatnia czesto w spo-
s6b maksymalistyczny, nacechowany radykalizmem ewangelicznym. W samej
jej praktyce mozna wyro6znic¢ rézne etapyl2 i rozmaite formyl124. Szczeg6lnie

2 E. Melia, Doctrine et pratigne du sacrement de penitence dans I’'Eglise orthodoxe,
Le Messager Orthodoxe 14(1972) nr 3/4, s. 5.
113 W Swietle teologii Kosciota prawostawnego zaden sakrament nie moze by¢ rozpa-

trywany jako umowa. Sakrament mysterion pozostaje tajemnica. Jedyne co mozemy po-
wiedzie¢, to, ze Bog dziata poprzez biskupow i kaptandw sprawujgcych sakramenty. Pie¢-
dziesigtnica, ktéra miata miejsce w historii, stale dokonuje sie w Kosciele. Duch Swiety
stale przebywajacy w Kosciele udziela swych obfitych daréw wedtug potrzeby i wielkosci
wiary. Poprzez sakramenty Duch Swiety uswieca zycie wierzacego. Dlatego tez sakramenty
to nie zadna umowa, ani nawet znaki potwierdzajgce obietnice Boze, ale srodki ku zbawie-
niu udzielajace taske Ducha. Jednak nie majg one mocy magicznej, nie udzielajg taski ex
opere operato. Aby otrzymac taske, musimy do sakramentdw przystepowac godnie i z wia-
ra, gdyz faska nie dziata zniewalajgco. Bog udziela taski, ale cztowiek moze ja przyjac lub
odrzuci¢. Tak jak w dziele zbawienia musi istnie¢ synergizm - wspodtdziatanie cztowieka
z Bogiem, tak réwniez sakramenty posiadajg charakter teandryczny - musi zaistnie¢ row-
niez ludzki warunek charyzmatu, aby taska mogta dziataé.

1B Pierwszym i zasadniczym etapem pokuty jest zerwanie z grzechem. W ujeciu
grzechu, opartym gtéwnie o przekaz biblijny, poza niepostuszenstwem wobec Boga, pra-
wostawie podkresla gtdwnie to, ze stanowi on dla grzesznika ciezkg chorobe i poddanie
sie w niewole szatanowi. Cztowiek przez pokute nie jest w stanie naprawi¢ swojej winy,
zado$¢uczyni¢ za wyrzadzone zto lub uisci¢ nalezng kare; lecz wstepuje na droge, ktora
go wiedzie do uzdrowienia. Zasadniczym wiec momentem jest tutaj decyzja o podjeciu
przemiany wewnetrznej - metanoi. Tego rodzaju koncepcja grzechu i pokuty, jako $rod-
ka leczenia chorej istoty ludzkiej, pozwala na ujecie zagadnienia wolnego od jurydyzmu.
Dalszym etapem pokuty jest przezwyciezanie pozostatosci grzechu i niszczenie jego zako-
rzenienia w cztowieku oraz wyzwalanie sie spod wiadzy szatana. W ten sposob pokuta
oczyszczajac i wyzwalajgc, prowadzi do tego, ze cztowiek cielesny przemienia sie stopnio-
wo w duchowego, wiedzie go do $wigtosci, do zjednoczenia z Bogiem, czyli do przebo-
stwienia. J. M eyendortf, Le Christ dans la Theologie byzantine, Paris 1969, s. 149-176.

124 Wschod chrzescijanski zna rozmaite formy tak pojetej pokuty. Najbardziej jed-
nak istotne znaczenie posiadajg modlitwa i asceza, czynniki, ktére zresztg wzajemnie sie
uzupeiniajg i warunkuja.
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wazna jest tu rola modlitwy, ktora bedac wyrazem osobowego obcowania
chrzes$cijanina z Bogiem jako Zbawca i Uswiecicielem, jednoczy go z Nim naj-
$cislej i bezposrednio. Ma wiec ona wielkie znaczenie w dziele wewnetrznej
przemiany cztowieka i stanowi konieczny warunek peinej pokory i mitosci
postawy cztowieka wobec Boga i juz tu na ziemi pozwala mu obcowac z Bo-
giem, nawet na pewnych stopniach oglagdu kontemplacyjnego. Stad Wschod
tak wielka uwage przywiagzuje do praktyki modlitwy w zyciu chrzescijariskim
i tak bardzo rozwinat jej teorie. Specyficzny charakter duchowosci wschod-
niej nosi modlitwa w nurcie zwanym hezychazmem, ktéry szczegoélnie wielki
nacisk ktadzie na skupienie i wyciszenie wewnetrzne (bezychia), jako nie-
zbedny jej warunek1.

Wyeciszenie wewnetrzne i stopniowo osiggana harmonia, warunkujace
coraz doskonalsze obcowanie z Bogiem, bedgce wynikiem pokutnego ducha
i postepujgcego uzdrawiania natury ludzkiej. Dokonuje sie przez to realiza-
cja pozytywnego skutku usprawiedliwienia, jakim jest uswiecenie i przyjazn
z Bogiem. Najgtebszy sens ascezy polega przede wszystkim na przezwycie-
zeniu siebie samego i wykorzenieniu egoizmu, ktory jest ,,zasadg” dziatania
cztowieka o zepsutej naturze i stad stanowi gtéwng przeszkode na drodze
do Boga, do osiggniecia swietosci. Stad tez wyrzeczenie sie wszystkiego, co
sprzyja egoizmowi i co w tym Swiecie go podtrzymuje, jest tak podstawo-
wym postulatem duchowosci pokutnej. Dlatego zasada wyrzeczenia sie i od-
ciecia sie od Swiata i wszystkich elementéw podtrzymujgcych egoizm, jest
tak zdecydowanie podkreslana w duchowosci Wschodu. Z drugiej za$ stro-
ny praktyki modlitewne i ascetyczne sa skutecznymi srodkami, ktére stuzg
,$ciaganiu” - ,,zyskiwaniu” Ducha Swietego, a On jest tym, ktéry dokonuje
wewnetrznej przemiany cztowiekal.

W historii teologii zawsze dbano tez o ukazywanie wewnetrznych zwigz-
kéw miedzy odpuszczeniem grzechdw sprawianym mocag sakramentu poku-
ty a pojednaniem dokonujacym sie w Eucharystii. W Piémie Swietym napo-
tykamy zarys modelu, ktéry p6zniej zdominowat zycie Kosciota. Przyjmujac
chrzest, cztowiek staje sie cztonkiem Kosciota i zyskuje zdolno$é do uczestni-
czenia w Eucharystii. Chrzescijanska egzystencja znajduje najintensywniejszy
swoj wyraz we wspolnocie sprawujacych Eucharystie. W wypadku jednak, gdy
cztonek wspoélnoty koscielnej dopuscit sie ciezkiego przewinienia, przejsciowo
zostaje wykluczony z uczestnictwa w Boskiej LiturgiilZr.

W sakramencie pokuty dostrzega sie moment wykluczenia i ponowne-
go pojednania grzesznika obarczonego ciezkg wina. Analizujgc wiez miedzy
pokutg i Eucharystig, podkresli¢ nalezy mysl, ze Eucharystia sama w sobie

15 G. Podskalsky, Zur Gestalt und Geschichte des Hesychasmus, ,,Ostkirchlichen
Studien” 16 (1967), s. 15n.

15 W H ryniewicz, Duchowos$¢ katolicyzmu i prawostawia, AK 84(1975), s. 446.

127 J.M. Lipniak, EKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 287.

12 —Wroctawski Przeglad Teologiczny
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kryje moc przezwyciezajgcg grzech. W centralnym momencie jej sprawowa-
nia uczestnikom Eucharystii proklamowany zostaje jednorazowy zbawczy
czyn Chrystusa, ktory swoj punkt szczytowy osigga w zwyciestwie nad grze-
chem. Uczestniczac w Chlebie i Kielichu zado$éuczynienia, wierni sami stajg
sie uczestnikami zados$¢uczynnej mocy Chrystusowej $mierci na krzyzul? Sa-
krament pojednania przywraca takze sity i wkadze do walki ze ztem i do calej
prakseologii ,,nowego stworzenia”123

Usprawiedliwiajgca moc sakramentu pokuty ma moc uzdrawiajgcg w wy-
miarze duchowym i wewnetrznym, stad jest ona istotnym elementem rozwoju
zycia duchowego. Usprawiedliwiony grzesznik otrzymuje od Boga nowe zycie.
Pojednanie z Bogiem powoduje bowiem duchowe zmartwychwstanie: przy-
wrécone zostajg godnos¢ i dary zycia dzieci Bozych, wsréd ktérych najcen-
niejszym jest przyjazn z Bogiem (por. £k 15, 32). Dekret o usprawiedliwieniu
podkres$la, ze duchowe zmartwychwstanie wiaze sie z pragnieniem przyjecia
nowej postawy chrzescijanskiej, a wiec nowej wiernosci Bogu i Kosciotowi,
postepu wewnetrznego, wiekszego zaangazowania w realizacje przykazan Bo-
zych i koscielnych, pojednaniu sie z bliznimi, naprawy wyrzadzonych krzywd
i czynienia dobra: ,,W ten sposéb usprawiedliwieni, stawszy sie «przyjaciotmi
i domownikami Boga» (j 15; Ef 2, 19) «postepujg w cnotach»” (Ps 83, 8),
odnawiajg sie - jak méwi Apostot - z dnia na dzien” (Kol 3, 5) i uzbrajajg sie
w bron sprawiedliwosci” (por. Rz 6, 13; 19), aby sie uswieci¢ przez zachowanie
przykazan Bozych i koscielnych”130

Dlatego praktyka czestego korzystania z usprawiedliwiajgcej grzesznika
spowiedzi jest przejawem dbatosci o czystos¢ duszy. Jest jednoczesnie doskona-
ta metoda poznania niebezpieczenstw grozacych zyciu duchowemu i sposobem
ustrzezenia sie przed nimi. Jest ona takze wyrazem wrazliwosci na rosngca kul-
ture chrzescijanskiego ducha. Przyczynia sie do wzrostu ,,w samej sprawiedliwo-
Sci otrzymanej dzieki tasce Chrystusowej przy wspotdziataniu wiary z dobrymi
uczynkami” (por. jk 2, 22)13L O wzrost tego usprawiedliwienia prosi Kosciot
Swiety, kiedy modli sie: ,,Daj nam, Panie, wzrost wiary, nadziei i mitosci”13

1B Soborowa reforma liturgii z ogromnym wyczuciem dla potegi oredzia o prze-
istoczeniu postaci chleba i wina stowa konsekracji, szeptane dotad przez kaptana z od-
wroceniem sie od ludu, kaze proklamowa¢ donosnie; tak jak i nastepujacg po nieb apo-
strofe wiernych, wygtaszang w réznych wersjach i w catym bogactwie muzycznej oprawy.
J.M. Lipniak, EkKumeniczne usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 287.

b C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, s. 740.

13 Sic ergo iustificat et ,,amici Dei” ac ,,domestici” [lo 15, 15; Eph 2, 19] facti, ,,eun-
tes de firtutem™ [Ps 83, 8], ,,renovantnr (ut Apostolus inguit) de die in diem” [2 Cor 4, 16],
hoc est, ,,mortificando membra carnis” [Col3, 5] snae et exhibendo ea arnia iustitiae [Rom
6, 13; 19] in sanctificationem per obsenationem mandatorum Dei et Ecclesiae. DS 1535.
Por. T. Reron, Sakrament pokuty..., dz. cyt., s. 401.

1L T. Reron, Sakrament pokuty..., dz. cyt., s. 401.

12 DS 1535.
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3. Podsumowanie

W sakramencie pokuty grzesznik poddaje sie mitosiernemu sadowi Boga.
Dzieki otrzymanej tasce uprzedza w pewien spos6b sad, ktéremu zostanie pod-
dany po $mierci. Podsumowujac usprawiedliwiajacy wymiar sakramentu po-
kuty i pojednania w zyciu chrzescijanina, nalezy stwierdzi¢, ze jego rola jest
w pewnym sensie kontynuacjg chrztu pod katem oczyszczania z grzechéw, czyli
redukowania przeszkéd, ktore odtaczajg od Chrystusa. Pozytywny aspekt tego
sakramentu polega na udostepnianiu cztowiekowi rzeczywistosci eschatycznej
i przywracaniu mu prawa do pelnego w niej uczestnictwa. taska otrzyma-
na w tym sakramencie jest ziarnem, ktérego naturalnym owocem jest chwata
eschatyczna. Ta taska jest rekojmia duchowego wzrostu.

Sakrament chrztu zaklada definitywne zerwanie z grzechem i wejscie
w sfere usprawiedliwienia, natomiast wielokrotnie powtarzany sakrament po-
kuty i pojednania uwzglednia utomna nature cztowieka z powodu skutkéw
grzechu pierworodnego i przyczynia sie do odnowy ukierunkowania cztowie-
ka, umacniajac jego ostabione grzechem dyspozycje. Bioragc pod uwage owe
dyspozycje cztowieka i stan ciggtego narazenia na grzech, odnowa przymierza
zawartego na chrzcie domaga sie powtérzen i udoskonalen, co w czasie dzieje
sie w ramach trynitarnej, tak jak na chrzcie, dynamiki sakramentu pokuty
i pojednania.

Stowa kluczowe: pokuta, pojednanie, sakrament, odpusty, usprawiedliwienie,
mitosierdzie

Justifying Dimension of the Sacrament of Penance
and Reconciliation. Ecumenical Point of View

Summary

In the sacrament of penance the sinner surrendering to merciful judge-
ment of Cod anticipates in a certain way the judgment to which he will be
surrendered to at the end of earth’s life. Because, just already now, within this
life, the human being has got a possibility to choice between life and death, and
following only the way of religious conversion one may enter into the kingdom
from which the heavy sin eliminates. Being converted to the Christ by penance
and faith, the sinner crosses over death to life and “will not be judged” (John
5, 24). Justifying dimension of the sacrament of penance and reconciliation is
in a manner of speaking continuation of the baptism at an angle of forgiveness
of sins, i.e. reduction of obstacles which separate from the Christ. Positive as-
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pect of this sacrament relies on making available eschatological reality to the
human being and bringing back him fuli right to participate in it. The grace
received in this sacrament is a grain of which natural fruit is eschatological
glory. This grace is the guaranty of spiritual growth. The sacrament of bap-
tism assumes definitive breaking up with the sin and entering into sphere of
justification, while the sacrament penance and reconciliation repeated many
times takes into consideration imperfect nature of the human being because
of effects of the original sin and contributing to restoration of human orienta-
tion strengthening his dispositions weakened by sin. Taking into account the
human dispositions and State of continuous exposure to sin, the restoration of
covenant concluded on baptism is reguired to be repeated and improved, what
is being happened within the frames of trinity dynamics, like during the bap-
tism, of the sacrament of penance and reconciliation.

Keywords: penance, reconciliation, sacrament, indulgence, justification, mercy



