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,NOWE ZYCIE W CHRYSTUSIE” -
NASLADOWANIE CZY UPODOBNIENIE?

Pierwszym celem niniejszego studium jest sformutowanie - z perspekty-
wy teologii systematycznej - odpowiedzi na postawione w tytule pytaniel, za$
wtdérnym - zarysowanie systematycznego uzasadnienia tejze odpowiedzi. Nim
jednak do niej przejdziemy, konieczne wydaje sie wyjasnienie, skad w ogole
bierze sie owo pytanie, czyli w istocie: czy istnieje faktyczna potrzeba - poza
czysto akademicka - zajmowania sie tg problematyka. Ot6z w opisach zycia
chrzescijanskiego - tytutlowego ,,nowego zycia” - dokonywanych zwiaszcza
z silnym egzystencjalnym zacieciem (np. w ramach popularyzacji duchowosci
chrzescijanskiej czy nauczania moralnego, ale takze w niektérych dokumentach
magisterium zwyczajnego) mozna spotkaé¢ dwie tendencje, wyrazone w tytu-
towej alternatywie. Jedne ktada nacisk na ,,nasladowanie” Chrystusa, a wiec
na $wiadomy wysitek cztowieka, ktory stara sie odtworzy¢ w sobie postawy Je-
zusa?2 (aktywnos$é). Inne akcentuja biernos¢, albo raczej radykalnie pierwszenh-
stwo dziatania Bozego wzgledem cztowieka, ktére to dziatanie - ze wzgledu na
jego niedoskonatos¢ i grzeszno$é - jedyne jest w stanie rzeczywiscie doprowa-
dzi¢ do skutecznej przemiany i do uksztattowania go wedle zamystu Bozego, az
po ostateczny cel tego procesu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem tak Sciste, ze
mozemy na jego okreslenie uzywaé terminu ,,przebostwienie”s.

1 Niniejsze opracowanie powstato na zaméwienie organizatorow ,,Wroctawskich Dni
Duszpasterskich” i w wersji bardziej popularnonaukowej wygtoszone zostato 27.08.2015 r.
we WFoctawiu.

2 Upraszczajgc znacznie, mozemy te tendencje wigza¢ z wymiarem ascetycznym zycia
chrzescijanskiego, za$ za paradygmatyczny niejako przyktad takiego podejscia uzna¢ dzie-
to O na$ladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis (ale tez i na przyktad Filotee $w. Fran-
ciszka Salezego).

3 Ponownie w duzym uproszczeniu mozna te tendencje identyfikowaé z wymiarem
mistycznym, wskazujac na przykiad na pisma szkoty nadrenskiej lub karmelitanskiej jako
jej aktualizacje.
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Rzecz jasna nawet pewna przednaukowa intuicja podpowiada, ze wymia-
ry te - choé wyraznie rozréznialne poznawczo - nie sg ani w petni roztgczne
W same] rzeczywistosci zycia chrzescijanskiego, ani tez, tym bardziej, wyklu-
czajace nawzajem lub przeciwstawne. Odpowiedz na tytutowe pytanie nie poj-
dzie zatem w strone wykluczenia jednej z alternatyw. Interesowac nas bedzie
raczej uzasadnienie teologicznego pierwszenstwa (pierwszenstwa w porzadku
ekonomii zbawczego dziatania Boga), z ktérego w konsekwencji powinno wy-
ptywac pierwszeristwo egzystencjalne (w sposobie ksztattowania $wiadomosci
chrzescijan i organizacji zycia chrzescijariskiego wspélnot), ktérego$ z wymie-
nionych wymiarow.

Zauwazmy zaraz na wstepie, iz na ptaszczyznie refleksji $cisle dogmatycz-
nej pierwsze wazne rozstrzygniecie w tej kwestii zapadto stosunkowo wcze-
$nie, w ramach sporéw pelagianskich4. Owczesna wyrazna afirmacja rady-
kalnego pierwszenstwa Bozej taski wobec wszelkiego cztowieczego dziatania
niekoniecznie jednak przektadata sie w kolejnych wiekach na duszpasterstwo
i Swiadomos¢ wiernych. Dziato sie to mimo silnej przeciez na Zachodzie re-
cepcji pism $w. Augustyna, ktérego autorytet miat znaczacy wptyw na przyjete
na poczatku V w. rozwiazania doktrynalne. Mozna zatem méwi¢ o trwaniu
w tradycji tacinskiej pewnej pelagianskiej tendencji, na ktérg Marcin Luter
zareagowat, akcentujac jednostronny aksjomat sola gratia. To z kolei sprowo-
kowato reakcje Soboru Trydenckiego, ktéry - jakkolwiek zaznacza, ze wiara
bez uczynkow jest martwa - podkresla pierwszenstwo faski: ,,nic co poprzedza
usprawiedliwienie, wiara lub uczynki, nie zastuguje na taske usprawiedliwie-
nia”s. Ojcowie trydenccy usitowali uniknaé zaréwno popadniecia w pelagia-
nizm, co poskutkowato jednoznacznym podkres$leniem pierwszenstwa taski,
jak i ekstremalnego sola gratia, co doprowadzito do podkreslenia koniecznosci
pozytywnej odpowiedzi cztowieka i wspdtpracy z taska, bez ktérego nie moze
ona osiggnaé petnej owocnosci.

Rzecz jasna w obu wzmiankowanych sporach nie stawiano wprost tytuto-
wego pytania. Niemniej odpowiedzi w ich ramach udzielone - cho¢ w innych
kategoriach terminologicznych - determinujg rozwiazanie naszej kwestii. Ma-
jac to w pamieci, mozemy przej$¢ do zarysowania pozytywnego, systematy-
zujgcego wyktadu teologicznego (uzasadnienia) - teologia systematyczna nie
moze bowiem ograniczaé sie do stwierdzenia Roma locuta - causa finita. Nie
chodzi bowiem jedynie o afirmacje rozstrzygniecia magisterialnego, ale 0 moz-
liwos¢ zrozumienia przez lud Bozy jego racji - co wazne zwiaszcza w kwestiach
egzystencjalnie istotnych. A takim wiasnie zdaje sie by¢ problem konfiguracji
,.-howego zycia w Chrystusie”.

4 Por. zwkaszcza dokumenty zwigzane z synodami w Kartaginie, Milewe i Rzymie
(4167-17) [w:] Dokumenty synodéw, 381-431, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2010,
s. 220-239.

5 Sobor T rydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, 8, psp IV, 298-299.
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Zwréémy najpierw uwage, iz wystepujace w powyzszej frazie ztozenie
okreslenia ,,nowe zycie” z ideg zawierania go w Chrystusie (metafora prze-
strzenna pojemnika) znajdujemy wprost w Nowym Testamencie, zwilaszcza
w kluczowym dla zrozumienia znaczenia inicjacji chrzescijanskiej (chrztu)
fragmencie szdstego rozdziatu Listu do Rzymian: ,,Czyz nie wiadomo wam,
ze my wszyscy, ktérzySmy otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezu-
sa, zostaliSmy zanurzeni w Jego Smieré? Zatem przez chrzest zanurzajacy
nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, aby$Smy i my wkro-
czyli w nowe zycie - jak Chrystus powstat z martwych dzieki chwale Ojca”
(Rz 6, 3-4).

Zauwazmy, ze wystepujaca w powyzszym fragmencie idea nowosci wy-
razona jest za pomoca greckiego terminu kainos, ktéry zawiera zarazem idee
jakosciowego postepu (w odrdznieniu od neos, ktoéry konotuje co$ nowego
i niedojrzatego): to co nowe jest lepsze, od tego co byto6. Zycie w Chrystusie
nie jest zatem tylko chronologicznie nowsze, ale tez doskonalsze od wczesniej-
szego, co dzisiaj w kontekscie kultury, w ktérej ludzie bardzo szybko zmieniajg
rzeczy na nowsze, bardziej zaawansowane technologicznie, wydaje sie czyms$
prawie oczywistym. Na czym jednak zasadza si¢ i nowosc, i jakosé tego zycia?
Na szczegblnym zwigzku z Chrystusem, ktéremu poczatek daje chrzest. Pawvet,
postugujac sie dos¢ czesto metaforg pojemnika, dobrze zresztg korespondujaca
z zanurzeniem chrzcielnym (,,w” Chrystusie), wyraza intuicje, iz zycie chrzesci-
janina zostaje niejako ,,umieszczone wewnatrz” zycia Syna Bozego, zas$ kontakt
z dawnym zyciem ulega wrecz zerwaniu - to niewatpliwie wyraza idea $mierci.
Z kolei umieszczenie wewnatrz Chrystusa skutkuje znalezieniem sie cztowieka
w innym jeszcze ,,pojemniku’; ,,Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu” (Kol 3, 3, podkreslenie moje).

Pawiowe wyjasnienie skutkéw chrztu w Rz 6 bezposrednio poprzedzone
jest analogig pomiedzy Adamem a Chrystusem: jak grzech jednego na wszyst-
kich sprowadza $Smier¢, tak sprawiedliwos$¢ jednego dla wszystkich owocuje
usprawiedliwieniem (por. Rz 5). Analogia ta, rozwinieta chronologicznie wcze-
$niej w 1 Kor 15, stanowi jedng z osi chrystologicznej, ale tez soteriologicznej
i antropologicznej mysli Apostota Narodéw?7. W naszym kontekscie istotne jest
to, iz idea ,,nowego zycia” jawi sie tutaj w perspektywie scisle (cho¢ nie eksklu-
zywnied) chrystologicznej, jest bowiem $cisle zwigzana z ideg ,,nowego cztowie-
ka” i ,,nowego stworzenia”, ktérego poczatkiem jest Chrystus - nowy i ostatni
Adam. Od Niego wywodzi sie nowa ludzkos¢. Kazdy, kto zostaje w Nim ,,za-
nurzony”, uczestniczy w radykalnej nowosci Jego cztowieczenstwa.

6 Por. I. DE la Potterie, Nowe, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufuor,
Poznan 1990, s. 562-565.

7 Por. G.D. Fee, Pauline Christology, Peabody 2007, s. 511-529.

8 Wymiar pneumatologiczny oméwimy nizej. Wydaje sie jednak, ze jest on wtérny
do chrystologicznego.
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Rozwoj refleksji teologicznej w kolejnych wiekach pozwolit precyzyjniej
uchwycic¢ to, co w intuicjach Nowego Testamentu wyrazone byto raczej impli-
cite, a mianowicie, ze nowos$¢ Chrystusowego cztowieczenstwa polega na jego
zupetnie wyjatkowej relacji z bostwem. Tradycja dogmatyczna usituje to wy-
razi¢ poprzez doktryne unii hipostatycznej: Chrystus jest i Bogiem, i cztowie-
kiem w nierozdzielnej jednosci hipostazy (osoby). Przy czym warto podkreslic,
ze Sobdér Chalcedonski (451 r.) okreSlajac zreby tej doktryny, postuzyt sie ideg
podwojnej wspétistotnosci: wecielony Syn Bozy jest ,,wspétistotny Ojcu co do
bostwa i wspotistotny nam co do cztowieczeristwa”s A to oznacza, ze relacja
Chrystusa do pozostatych ludzi jest analogiczna (podobnie Scista), jak relacje
taczace Syna z Ojcem (i Duchem) w misterium Trojcy Swietej. Wynika z tego
szczegolna funkcja posrednikald wyptywajgca nie tylko z dokonanego dzieta
zbawczego (odkupienie), ale osadzona juz na tym, kim Jezus jest jako Bog-czto-
wiek (wecielenie). Jesli wcielenie skutkuje nierozdzielng jednoscig nowego Ada-
ma z Ojcem, to ktokolwiek zjednoczy sie z tym Nowym Cztowiekiem, zanurzy
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, bedzie uczestniczyt takze w Jego relacji
z Ojcem. Ktokolwiek zjednoczy sie z Synem, sam otrzyma ,,przybrane synostwo”
(Ga 4, 5). Warto w tym miejscu z mocg podkresli¢ trzy konsekwencje takiego
stanu rzeczy: 1) to wcielenie jest racjg wyjatkowej jakosci, wyzszosci ,,nowego
zycia” nad starym; 2) kresem, horyzontem chrzcielnego wigczenia w Chrystusa
jest analogicznell do Jego zjednoczenie z Ojcem; 3) o istocie ,,nowego zycia”
mozemy najwiecej dowiedziec sig, nie tyle wpatrujac sie w ludzi, ktérzy przezy-
waja je ,,w Chrystusie”, ile wpatrujac sie w samego Nowego Cztowieka.

To powiedziawszy mozemy powrdci¢ na chwile do chrztu, jako momentu
inicjujgcego nowe zycie. Ot6z jego (i chrztu, i zycia) warunkiem - wiasciwie
jedynym istotnym - jest wiara w Chrystusa (por. Mk 16, 16). Inicjacja chrze-
Scijanska ma charakter receptywny: procz otwarcia serca przez wiare osoba
przyjmujgca chrzest nie czyni nic (i nic uczyni¢ nie moze) dla pozyskania no-
wego zycia. ,,taskg bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie
od was, lecz jest darem Boga: nie z uczynkdéw, aby sie nikt nie chlubit” (Ef
2, 8-9). Ewentualne zobowigzanie moralne jest tutaj konsekwencjg - wiaze sie
z odpowiedzig na dar, ale tez - i o tym warto nie zapominac - przez ten dar
jest umozliwione.

W tym miejscu powracamy do pytania o skutki inicjacji chrzcielnej, ktore
poprowadzi nas od wymiaru chrystologicznego, na ktorym dotad sie skupili-

s DSP 1,223.

1 Por. G. Strzelczyk, Posrednictwo zbawcze Chrystusa, [w:] Encyklopedia Katolicka,
t. XVI, red. E. Giglewicz, Lublin 2012, k. 90-91.

1 Uzywam terminu ,,analogiczne”, bowiem nalezy zawsze zachowa¢ Swiadomosé
réznicy pomiedzy zjednoczeniem ontologicznym cztowieczenstwa i bostwa wynikaja-
cym z unii hipostatycznej, a zjednoczeniem partycypowanym (przez taske), opartych
na relacji osobowych odrebnych bytéw.
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$my, ku pneumatologicznemu, a nastepnie do eklezjologicznego, ktéry z obu
wynika. Syntetyczne ujecie tych zwigzkéw znajdujemy juz u Pawta w 1 Kor
12,13: ,,Wszyscy$Smy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, aby stanowié
jedno Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$my
tez zostali napojeni jednym Duchem”. Wiez miedzy ochrzczonymi, ktéra jest
racjg istnienia wspolnoty Kosciota, opiera sie zatem na dwoéch fundamentach:
relacji do Chrystusa i relacji do Bozego Ducha.

Jakkolwiek nie wynika to ewidentnie z Pawiowego tekstu, takze zestawie-
nie Duch - Ciato moze by¢ tutaj nieprzypadkowe i stanowi¢ antropologiczna
metafore: tak jak (kompletny) cztowiek sktada sie z ciata i ducha, tak tez kom-
pletny jest i Kosciot. W perspektywie natomiast catlego Nowego Testamentu
wydaje sie, ze mozna moéwi¢ o pewnej pneumatologicznej ciggtosci pomiedzy
Chrystusem (Mesjaszem) a chrzescijanami (ludem mesjariskim). Pierwotnie On
qua homo (w swej ludzkiej naturze) napetniony jest Duchem Swietym, ktéry
najpierw sprawia wecielenie (por. £k 1, 35), a potem zstepuje na Niego na po-
czatku publicznej misji (co dokonuje sie takze w kontekscie chrzcielnym, tyle
ze chrztu Janowego - por. £k 3, 22 par.). Jezus trwa i dziata ,,w mocy Ducha”.
Ujawnia sie jako Nim namaszczony (por. Lk 4), od Niego uzyskuje natchnienia
w czasie swej dziatalnosci (por. £k 10, 21) oraz zapowiada, ze na takg pomoc
beda mogli liczy¢ swiadczacy o Nim (por. £k 12, 12). Prawdziwy chrzest jest
zatem skutkiem dziatania Jezusa, ktéry chrzci wprost ,,Duchem Swietym” (Lk
3, 16), co skutkuje nowym narodzeniem z Ducha (por. J 3). Zwlaszcza tradycja
Janowa podkresla ciggtos¢ pomiedzy rolg Ducha w misji Jezusa a przekaza-
niem tegoz Ducha oraz dalszym Jego dziataniem wsérdd chrzescijan - do tego
stopnia, ze zdaje sie uzaleznia¢ Jego przekazanie wspélnocie od ,,0odejscia” Je-
zusa (J 16, 7). Intencja autora czwartej ewangelii zdaje sie by¢ jasna: podkresla
w ten sposob, ze i kazdy chrzescijanin, i wspolnota Kosciola, poruszani sg tym
samym Duchem, ktéry prowadzit Jezusa, a w zwigzku z tym kontynuujg Jego
misje w Swiecie. Przy czym sam moment udzielenia Ducha zwigzany jest w tej
tradycji szczegélnie z misjg przebaczania grzechéw (por. J 20, 22-23).

Nowe zycie w Chrystusie jest zatem takze nowym zyciem w Duchu Swie-
tym i z tych obu wzgleddw ma charakter wspolnotowy. Nikt nie powinien
przezywac go indywidualnie, bowiem relacje zawierania sie w Synu i w Duchu
sprawiaja, iz wierzacy znajdujg sie niejako we wspélnej przestrzeni, w ktérej
nie moga siebie nawzajem ignorowac¢. Nie moga, bowiem kazdy z nich jest
w pewnym sensie niekompletny, jest jedynie czescig Ciata Chrystusa. Duch
Swiety rozdziela w Kosciele rézne dary, ktére domagajg sie wymiany: wza-
jemnej stuzby (por. zwiaszcza 1 Kor 12). Wymiary chrystologiczny i pneuma-
tologiczny wyraznie sie tutaj przenikaja, przy czym pierwszy wydaje sie by¢
konstytutywny i bardziej statyczny (nowe zycie i jednostki, i Kosciota zalezy
od statej, niezmiennej struktury posrednictwa Chrystusa), ustanowiony przez
chrzest raz na zawsze, drugi za$ - bardziej dynamiczny, bowiem implikuje
zmienng rzeczywistoscig charyzmatow i wynikajgcych z nich postug.
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Powyzszy opis bytby powaznie niekompletny bez uwzglednienia jeszcze
jednego watku zwigzanego z ideg trwania w ciele Chrystusa. Chodzi o inter-
pretacje Eucharystii w rozdziale 6 czwartej ewangelii. Tekst ten, rzecz jasna,
nie jest wprost eklezjologiczny, ani tez nie jest takim jego bezposredni kon-
tekst. Niemniej pojawia sie w nim idea ,,zawierania sie” w Chrystusie - tym ra-
zem zwigzana Scisle ze spozywaniem Jego Ciata i piciem Krwi: ,,Kto spozywa
moje Ciato i Krew mojg pije, trwa we Mnie, alJa w nim” (J 6, 56). Eucharystia
jest zatem drugg - po chrzcie - fundamentalng racja trwania chrzescijanina
w Chrystusie. Przy czym ponownie, podobnie jak u Pawta - jesli odczytujemy
tradycje Janowa w kontekscie pytania o nowe zycie - punktem wyijscia jest
nowe narodzenie z wody i Ducha Swietego (por. J 3, 1-21), za$ Eucharystia jawi
sie jako pokarm umozliwiajacy trwanie i wzrost nowego zycial2 Ostatecznym
horyzontem tego procesu jest wg autora czwartej ewangelii zmartwychwstanie
i zycie wieczne.

Nowe zycie zatem, jakkolwiek darowane skutecznie przez trwate potacze-
nie z Chrystusem, nie jest rzeczywistoscig niezmienna. ldea Ciata Chrystusa
jako pokarmu podtrzymujgcego w drodze do zycia wiecznego pozwala nam
przejs¢ do drugiego aspektu naszych rozwazan: nowe zycie nie jest nam w tym
zyciu dane w catej petni. Ta jest jeszcze przed nami, co prowadzi¢ moze do do-
$wiadczenia rozdarcia, ktére dobitnie wyraza $w. Pawet w Liscie do Rzymian:
,»-my sami, ktdrzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwniez calg isto-
ta swojg wzdychamy, oczekujac odkupienia naszego ciata” (Rz 8, 23). Dlatego
Duch musi przychodzi¢ z pomocg naszej stabosci (por. Rz 8, 26-27), abySmy
byli w stanie upodobni¢ sie do Chrystusa, co jest odwiecznym zamystem Ojca:
»Wiemy tez, ze Bog z tymi, ktérzy Go mitujg, wspétdziata we wszystkim dlaich
dobra, z tymi, ktérzy sg powotani wedtug [Jego] zamiaru. Albowiem tych, kt6-
rych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzor obrazu
Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu braémi” (Rz 8, 28-29).

W Swietle przytoczonych tekstow jasne staje sie, ze nowe zycie juz sakra-
mentalnie udzielone, juz rozwija sie w nas dzieki dziataniu Bozemu (zwiaszcza
przez Eucharystie), ale jeszcze nie osiggneto petnild Ostateczne upodob-
nienie sie chrzescijanina do Chrystusa, jakkolwiek zupetnie niemozliwe bez
uprzedniego dziatania Bozego komunikowanego w sakramentach, nie jest tez
w petni mozliwe bez Swiadomej i wolnej wspotpracy cztowieka. Dochodzimy
tutaj wprost do watku ,,nasladowania Chrystusa”. Ten, kto doswiadczyt daru
nowego zycia, chce odtad by¢ ozywiany takimi samymi pragnieniami, jakimi
On sie kierowat (por. Flp 2, 5). Nie mozemy osiggna¢ takiego poziomu zjed-

12 Zauwazmy na marginesie, ze takze u Pawta idea Kosciota-Ciata pojawia sie
w 1 Kor 12 w bliskim sgsiedztwie rozwazan o Eucharystii mieszczacych sie w rozdziale 11.

13 Wsrad teologdéw XX w. Hans Urs von Balthasar byt tym, ktory bodaj najintensyw-
niej eksploatowat teologiczne konsekwencje owego napiecia, oraz samo wyrazenie ,,juz
i jeszcze nie”. Niniejsze studium inspiruje sie wieloma jego intuicjami.



.Nowe zycie w Chrystusie” - nasladowanie czy upodobnienie? 199

noczenia, jakim cieszyto sie cztowieczenstwo Chrystusa (unia hipostatyczna),
natomiast mozemy dazy¢ do tego, co byto egzystencjalnym odpowiednikiem
owego zjednoczenia ontologicznego: zjednoczenia wél. Warto w tym miejscu
przypomnie¢ sformutowania Soboru Konstantynopolitanskiego lll;

Zgodnie z nauczaniem $wietych Ojcow przepowiadamy w Nim, dwa odnoszg-
ce sie do natur chcenia, inaczej dwie wole [...]: bez podzielenia, bez zmiany,
bez podziatu i bez zmieszania. Te dwie wynikajace z natur wole w zadnym
przypadku nie sg sobie przeciwne, jak twierdzili bezbozni heretycy, lecz Jego
wola ludzka, nie sprzeciwiajac sie ani nie walczac, idzie za, a raczej jest po-
stuszna Jego Bozej i wszechmocnej woli. [...] Albowiem jak Jego ciato nazy-
wa sie i jest ciatem Boga-Stowa, tak i Jego wola wynikajaca z natury cielesnej
nazywa sie i jest witasng wolg Boga-Stowa [...]. Jak bowiem Jego najswietsze,
niepokalane i ozywione dusza ciato nie przestato istnie¢ z powodu przebé-
stwienia, lecz pozostato w swoich witasnych granicach oraz w swoim wiasnym
porzadku [istnienia], tak samo Jego przebéstwiona ludzka wola nie przestata
istnieé, a raczej zostata nawet wybawional4.

Nowe stworzenie w Chrystusie jest zatem wezwaniem do dziatania zgod-
nego z Bozym zmystem: ,,Jestesmy [...] Jego dzietem, stworzeni w Chrystusie
Jezusie dla dobrych czyndw, ktore Bbég z géry przygotowal, abysmy je petnili”
(Ef2, 10). By jednak wola mogta te wtasnie czyny realizowaé, musi by¢ wsparta
stosownym poznaniem: zeby dokonaé¢ wyboru, trzeba najpierw zidentyfikowad
dostepne opcje, a potem okresli¢, ktéra z nich jest nam zadana w ramach Bozej
ekonomii. Wydaje sie zatem, iz szczegblne wsparcie ze strony ozywczego dzia-
tania Bozego Ducha dotyczy¢ powinno sfery poznawczej cztowieka. Czy nie
z tego wiasnie powodu $w. Pawel, a za nim cata tradycja teologicznals w darze
proroctwa upatruje najcenniejszy z charyzmatéw (por. 1 Kor 14)?

Warto w tym miejscu przywotac stosunkowo zapoznany watek antropolo-
gii teologicznej, mianowicie intuicje o zmystach duchowychil6 Ot6z w tradycji
teologicznej (np. juz u Orygenesa) pojawiato sie w réznych okresach i kontek-
stach przekonanie, ze cztowiek juz na mocy stworzenia procz pieciu zmystow,
ktore zwyklisSmy wymienia¢, posiada takze osobny zmyst (zmysty?) zdolny do
percepcji Boga (rzeczywistosci duchowej), dziatajacy analogicznie do zmystow
ciata. Dziatanie zmystéw duchowych zostato powaznie zaburzone przez grzech,
jednak one same - przynalezac do natury - nie zaniklyl7. Wraz z darem nowe-

U DSP 1,319-321.

15 Por. np. Tomasz z Akwinu, Summa tbeologiae I-11, g. 111, a. 4-5.

16 Z nowszych studiéw por. zwhaszcza Partakers of Dwine Nature. The History and
Deuelopment of Deification in the Christian Tradition, red. M.J. Christensen, J.A. W ittung,
Madison 2007 oraz N, Russet, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition,
Oxford 2004 (obfita bibliografia).

17 Zapewne dlatego np. fenomen mistyki odnajdujemy takze poza chrzescijanstwem.
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go zycia w Chrystusie, ich dziatanie podlega ozywieniu i oczyszczeniu, umoz-
liwiajgc cztowiekowi doskonalsze rozpoznawanie Bozych natchnien - bodaj
zwilaszcza takich, ktére wykraczajg poza to, co mozna rozpoznac ludzka roz-
tropnoscig. W spos6b szczegélny ujawnia sie to w dziejach Kosciota poprzez
radykalne decyzje niektdrych chrzescijan, czasem takze formalnie uznawanych
potem za swietych. Ich zdolno$¢ do rozpoznawania Bozych natchnien niejed-
nokrotnie bywata na tyle szczeg6lna, ze wykraczata poczatkowo poza zdolnosé
zrozumienia braci i siéstr z rodzimych wspoélnot, z przetozonymi koscielnymi
wiacznie, by z czasem jednak zyska¢ uznanie (ten sam Duch dziata bowiem
we wszystkich cztonkach). Jako przyktad wystarczy przywota¢ dzieje reformy
Karmelu zapoczatkowanej przez $w. Terese z Avila.

Niewatpliwie to w ramach refleksji teologicznej rozwijanej w srodowiskach
mistycznych zagadnienie wptywu Bozego dziatania na wiadze poznawcze czto-
wieka badane byto najintensywniej. Fakt ten nie dziwi, bowiem tradycyjnie uwa-
za sie specyficzne poznanie za konstytutywny komponent do$wiadczenia mi-
stycznegol8 Zauwazmy jednak, ze wspoétczesnie akcentuje sie, iz zycie mistyczne
nalezy ,,za szczego6lny przypadek doswiadczenia chrzescijanskiego, ktéry wyroéz-
nia sie raczej nie istotg, czy celem itd., lecz tylko sposobem dostepu do Trdj-
jedynego, a moze wrecz tylko intensywnoscig $wiadomosciowego ujecia jego
udzielenia sie”19. Mistyk nie posiada innych struktur poznawczych niz przeciet-
ny chrzescijanin. Jesli zatem mistycy rozpoznaja, ze ich powotaniem jest dosko-
nate zjednoczenie z Bogiem az po utozsamienied) to wypowiadajg tym samym
prawde o horyzoncie powotania kazdego z ochrzczonych (kazdego z ludzi).

Sadze, ze dobrg konkluzjg powyzszych rozwazan stanowié moze nastepu-
jacy passus z pismJana od Krzyza:

Mowigc wiec o zjednoczeniu duszy z Bogiem, nie mamy na mysli [...] zjedno-
czenia substancjalnego, ktére zawsze zachodzi pomiedzy Bogiem a stworzenia-
mi. Méwimy tu o przeobrazeniu i zjednoczeniu sie duszy z Bogiem, ktore nie
zawsze zachodzi, lecz jedynie wtedy, gdy ma miejsce podobienstwo mitosci.
Dlatego tez zjednoczenie to zowie sie zjednoczeniem upodabniajacym, tak jak
tamto zowie sie istotnym albo substancjalnym. Tamto jest naturalne, to zas$
nadprzyrodzone. Zjednoczenie to dokonuje sie wtedy, gdy dwie wole, to jest
wola duszy i wola Boga, sg zupetnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdy wiec dusza
odrzuci to wszystko, co sie sprzeciwia woli Bozej i nie jest z nig zgodne, wow-
czas bedzie przemieniona w Boga przez mitos$¢2L

B Por. L. Reypens, Dien (connaisance mystigne), [w:] Dictionnaire de Spiritualite,
Ascetigne et Mystigne, Paris 1937-1995, t. 11l (1954), k. 883-929.

1 G. strzelczyk, Fenomen mistyki, [w:] Mistyka chrze$cijanska, red. 5. w i1k, Kato-
wice 2015, s. 13.

2 Por. zwhaszcza: J.A. Wiseman, “To Be God with God™: The Autotheistic Sayings of
the Mystics, ,,Theological Studies” 51 (1990), s. 230-251.

21 Jan od Krzyza, Droga nagére Karmel, 11, 5, 3 (Dziela, Krakéw 1995, s. 197).
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Zwroémy uwage, jak w zacytowanym tekscie zachowana zostaje rownowa-
ga pomiedzy biernym a czynnym komponentem. Tym, ktéry przeobraza dusze
jest niewatpliwie Bég. To jednak dokonuje sie nie bez ludzkiej woli. Bég inicju-
je i wspomaga proces, ktory kontynuowany jest przy wspoétpracy cztowieka, az
nastgpi catkowite zjednoczenie woli ludzkiej z Bozg (na wzo6r wol Chrystusa).
Nasladowanie Chrystusa poprzez wysitek uzgodnienia wol stanowi z jednej
strony owoc Bozego dziatania, z drugiej strony umozliwia jego wieksza owoc-
nosé: az po przebodstwienie.

Stowa kluczowe: antropologia, nowe zycie, nasladowanie, upodobnienie, prze-
bostwienie

,,New Life in Christ”: the Imitation or Resemblance?

Summary

The article presents a systematic view of the issue of ,,new life in Christ”
from the perspective of dogmatic theology. In the context of Anti-Pelagian
resolutions and decisions of the Council of Trent about the predisposing grace,
Christological foundation of the idea of new life is indicated (Christ - the new
Adam, incarnation as an ontological basis of the mediation of Christ). Then,
the idea of “new life” focuses mainly on the participation of a human being
(through grace) in the relationship, in which the humanity of Christ partici-
pates by virtue of the hypostatic union. This is the basis for the action of a hu-
man being cooperating with God’s grace, which at the same time generates
a process ending in the divinization.

Keywords: anthropology, new life, imitation, resemblance, divinization






