Marcin Szydzisz

Religijne wymiary konfliktu
1zraelsko-palestynskiego

Wschodnioznawstwo 6, 167-179

2012

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Marcin Szydzisz

Religijne wymiary
konfliktu izraelsko-palestynskiego

Wstep

Religia moze by¢ zaréwno czynnikiem tfagodzacym konflikt, jak i wzmacniajacym
jego intensywnos¢. Najnowsze badania wskazuja na pewne paradoksy. Z jednej
strony, kwestie konfesyjne raczej dynamizujg konflikty etniczne (im jest religijnos¢
wieksza, tym konflikt jest powazniejszy)'. Z drugiej jednak - religia ma ogrom-
ny wplyw na obalanie dyktatur, promowanie demokracji, mediacje pokojowe czy
uzdrawianie ran zadanych przez wojne’. Czesto tez okazuje si¢, ze element religijny
jest jednym z dodatkowych czynnikéw konfliktu, a nie jego gléwna przyczyna®.

Nie mniej jednak w interesujagcym nas rejonie $wiata elementy religijne dos¢
wyraznie ujawniajg si¢ w konfliktach. Dotyczy to zaréwno konfliktéw rozgry-
wajacych sie¢ w $wiecie muzulmanskim?, jak i tych, ktore sg obecne na obszarze
Bliskiego Wschodu’.

Nie moze wiec dziwi¢, ze religia oddziatuje rowniez na relacje izraelsko-pa-
lestynskie. Naduzyciem byloby stwierdzenie, Ze jest ona gtéwnym motorem tego
konfliktu. W moim przekonaniu obie strony wykorzystuja ja instrumentalnie do
wzmocnienia swojej argumentacji®.

! Zob.:]. Fox, Do Religious Institutions Support Violence or the Status Quo?, ,,Studies in Conflict
and Terrorism” 1999, nr 22, s. 119-139; Idem, The Influence of Religious Legitimacy on Grievance
Formation by Ethnoreligious Minorities, ,,Journal of Peace Research” 1999, nr 36, s. 289-307.

2 T. Shah, God and Terror, http://www.thepublicdiscourse.com/2011/05/3316/ (28 X 2012).

> . Fox, Correlted conflicts. The Independent Nature of Etnic Strife, ,Harvard International Re-
view” 2004, vol. 25, nr 4, s. 59.

*  Ibidem,s. 62.

Autor opracowania ttumaczy intensywnos¢ konfliktéw religijnych w tym regionie faktem,

ze historycznie czynnik konfesyjny byt tam niezwykle istotny. Obszar ten jest miejscem,

gdzie powstaly trzy wielkie $wiatowe religie. J. Fox, Are Middle East Conflicts More Religious?,

»Middle East Quarterly” 2001, fall, s. 31-40, http://www.meforum.org/135/are-middle-east-

-conflicts-more-religious (28 X 2012).

¢ Karen Amstrong pisala jednak, ze istnieja i takie osoby, zaréwno muzulmanie, jak i Zy-
dzi, ktérzy interpretuja konflikt izraelsko-palestynski wylacznie w kategoriach religijnych.
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Historia sporu miedzy Arabami a Zydami pokazuje, ze znaczenie religii wzra-
sta. Jeszcze w latach 40. i 50. XX w. zaréwno ludnos¢ arabska, jak i Zydzi, nie
odwolywali sie do argumentdéw religijnych. Dopiero po wojnie sze$ciodniowej
zaczeta by¢ ona na szersza skale wykorzystywana. Ewolucyjne zmiany, ktére do-
konywaly si¢ w spoleczenstwie zydowskim, odbily si¢ na preferencjach politycz-
nych. W 1977 r. do wladzy doszed! Likud oraz wzrosto znaczenie partii religij-
nych. Lewica izraelska, skfonna do bardziej kompromisowego stanowiska, tracita
coraz bardziej na znaczeniu.

Takze druga strona konfliktu ewoluowata. Palestynski ruch niepodlegloscio-
wy od momentu powstania mial §wiecki charakter. Obecne w nim byly ideaty
lewicowe, panarabizm, czy neutralnie rozumiany nacjonalizm. Dopiero w trakcie
Pierwszej Intifady do gtosu doszly ugrupowania odwoltujgce si¢ do islamu. Pale-
stynczycy zaczeli sie bardziej utozsamia¢ z religig. Kulminacyjnym momentem
tego procesu byly wybory w styczniu 2006 r., ktére wygral Hamas — ugrupowanie
o charakterze stricte religijnym. Takze w Izraelu mozna zauwazy¢ podobna (cho¢
nie na taka skale) tendencje. Partie religijne ciesza si¢ od dluzszego czasu stosun-
kowo duzg popularnoscig, a badania wskazuja, ze religijny komponent staje si¢
coraz bardziej istotniejszy w samoidentyfikacji Izraelczykow’.

Znaczenie religijnych argumentéw w konflikcie izraelsko-palestynskim posta-
ram sie wskaza¢ w czterech wymiarach. Pierwszy bedzie opieral si¢ na identyfika-
cji z obszarem (ziemig), ktdry jest postrzegany jako ojczysty. Drugi dotyczy Jero-
zolimy — miasta waznego, zaréwno dla Izraelczykow, jak i Palestynczykow. Przez
jednych i drugich jest ono uwazane za stolice®. Trzeci wymiar bedzie koncentro-
wal si¢ na opisie programéw ugrupowan religijnych w Izraelu, jak i na terytorium
Autonomii Palestynskiej. Bede wskazywal te ich elementy, ktére intensyfikuja
konflikt. Ostatnig poruszang kwestig bedzie stosunek autorytetéw religijnych do
wzajemnych relacji izraelsko-palestynskich. Wybratem takie wypowiedzi du-
chownych, ktére nie sposdb uznac za neutralne.

Ziemia
Ziemia Izraela - osadnictwo zydowskie. W 1967 r. Izrael zajat Zachodni Brzeg

Jordanu, Strefe Gazy, Wzgdrza Golan oraz Potwysep Synaj. Rzad izraelski zdecy-
dowat sie juz wowczas, ze w ramach projektu ,,ziemia za pokéj” jest gotéw wyco-

K. Armstrong, W imie Boga, fundamentalizm w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, Warsza-
wa 2005, s. 7-8.

7 B.Kimmberling, Clash of Identities, Explorations in Israeli and Palestinian Societies, New York
2008, s. 33.

8 Palestynczycy traktuja jako stolice przysztego panstwa tylko wschodnig jej czes¢.
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fa¢ sie z Potwyspu Synaj i Wzgdrz Golan®. Inne podejscie do Stefy Gazy i Za-
chodniego Brzegu wynikalo przede wszystkim ze wzgledéw strategicznych. Nie
mniej jednak bardzo szybko w izraelskiej polityce pojawita si¢ koncepcja Wielkie-
go Izraela, a wraz z nig Zydowscy osadnicy. Charakterystyczne bylo réwniez to, ze
w nomenklaturze wewnatrzpanstwowej terytorium Zachodniego Brzegu zaczgto
nazywa¢ wedlug biblijnej terminologii: Judeg i Samarig'’.

Czes$¢ mieszkancow panstwa zydowskiego zaczeta podziela¢ przekonanie, ze
zdobycie wschodniej Jerozolimy (wraz ze Wzgérzem Swigtynnym) oraz biblij-
nych obszaréw Izraela nie bylo przypadkiem. Coraz powszechniejsza byla wiara
w boska interwencje. Najbardziej rozbudowang teologicznie koncepcje zapro-
ponowal rabin Cwi Jehuda Kook. Byt on kontynuatorem mysli swojego ojca —
Awrama, pierwszego naczelnego aszkenazyjskiego rabina Izraela, ktdrg tworczo
rozwinat. Kladl on nacisk na te elementy, ktére podkreslaty zwigzek miedzy Tora,
Ludem a Ziemig Izraela. Wierzyt w nierozerwang jedno$¢ miedzy Zydami, za-
mieszkiwang przez nich w czasach biblijnych ziemig oraz religijnymi zasadami.
Uwazal on réwniez, ze powstanie Izraela, a pdzniej zajecie przez niego biblijnych
ziem zydowskich, jest dowodem na bliskie przyjscie Mesjasza''.

Poglady Kooka zyskiwaly uznanie. W Izraelu coraz popularniejszy stawal sie
powstaly formalnie w 1974 r. ruch Gush Emunim (Blok Wiernych). Jego liderzy
propagowali osadnictwo zydowskie na ziemiach zajetych w 1967 r. Nowe zydow-
skie osiedla byly w $wietle izraelskiego prawa nielegalne, ale administracja zydow-
ska nie decydowata si¢ na ich likwidacje. Liczba osadnikéw wzrastata'>. W 1979 r.
powstaly Rady Yesha, ktore byty instytucjonalnymi nastepcami Gush Emunim.
Ich zadaniem jest reprezentowanie osadnikow oraz zapewnienie im szeroko po-
jetego bezpieczenstwa. Rok wczesniej do zycia powolana zostala Amana, ktorej
misjg jest wspieranie powstawania nowych osad oraz rozrost juz istniejacych®.

Przez osadnikéw podejmowane byly réwniez dzialania, ktére mozna nazwac
terrorystycznymi. Do najbardziej tragicznej w skutkach akcji doszlo w lutym
1994 r., kiedy to Baruch Goldstein zastrzelil 29 Palestynczykéw modlacych sig

®  C. Shindler, A History of Modern Israel, Cambringe 2008, s. 137.

10 P. Kumaraswary, The A to Z of the Arab-Israeli Conflict, Lanham-Toronto-Plymouth 2009,

s. 139-140.

Wiecej o ideologii Gusz Emunim mozna znalez¢é w: A. Skorek, Radykalny nurt religijnego

syjonizmu - doktryna ruchu Gusz Emunim, ,,Studia Judaica” 2008, nr 1(21), http://www.stu-

diajudaica.pl/sj/SJ21_2008_Skorek.pdf (25 X 2012).

2 Wiecej o dziatalnosci osadnikéw z Gush Emunim mozna przeczytaé w: M. Szydzisz, ,, Te zie-
mie dat nam Bég”. Wplyw czynnika religijnego na postepowanie Izraela na terytoriach oku-
powanych (dziatalnos¢ ruchu Gusz Emunim), [w:] Religia w stosunkach miedzynarodowych,
A. Solarz, H. Schreiber (red.), Warszawa 2012, s. 276-286.

B D. Khalfa, After the Gaza Withdrawal. The Settlers’ Struggle over the Meaning of the Israeli
National Identity, [w:] E. Marteu, Civil Organizations and Protest Movements in Israel Mobili-
zation around the Israeli-Palestinian Conflict, Palgrave-Macmillan 2009, s. 30.
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w Grocie Patriarchéw w Hebronie'. Zamach ten rozpetal spirale terroru w tym
regionie i powaznie ostabil postepujacy powoli proces pokojowy.

Ruch osadniczy na obszarach zajetych w 1967 r. przezywal rozne koleje losu.
W 1982 r. zlikwidowano osad¢ Jamit - jedyne osiedle zydowskie na Synaju.
W 2005 r. Ariel Szaron, wcze$niej zadeklarowany zwolennik obecnosci zydow-
skiej na biblijnych obszarach Izraela, doprowadzit do usunigcia wszystkich osad
ze Strefy Gazy i kilku z Zachodniego Brzegu. Mimo tego osadnictwo zydowskie
na tych terenach wciaz sie rozwija. Dzi$ liczba Zydéw zamieszkujacych Zachodni
Brzeg i wschodnig Jerozolime przekracza pdét miliona®.

Nie wszyscy z nich utozsamiaja si¢ z ideologia Gush Emunim, mozna nawet
stwierdzi¢, ze argumenty religijne s3 w mniejszym stopniu akcentowane, niz mia-
to to miejsce podczas rozkwitu ruchu'®. Jednak wcigz sg one widoczne. Czgsé
osadnikéw mieszka na tych obszarach, poniewaz wierzy, ze w ten sposob przybli-
zaja przyjscie Mesjasza. W oficjalnych dokumentach Yesza mozna znalez¢ dekla-
racje mowigce: ,,Ziemia Izrael jest prawem przyrodzonym (birthright) spoteczno-
$ci zydowskiej i polityczni liderzy nie moga decydowa¢ o oddaniu jakiejkolwiek
jej czesci”. Pojawiaja sie rowniez sugestie, ze ewentualna ,,terytorialna kapitulacja
prowadzi¢ bedzie przede wszystkim do rozlewu zydowskiej krwi”"’.

Dar al-Islam. Te¢ samg kategori¢ argumentéw wykorzystuja Palestyniczycy.
Niektdrzy, uzasadniajac swoje postulaty wspieraja si¢ koncepcjami obecnymi
w islamie. W tej religii znana jest kategoria tzw. dar al-Islam (ziemie islamu). Po-
lega ona na przekonaniu, ze czgs¢ §wiata powinna by¢ uznawana za przynalezna
wspdlnocie muzulmanskiej. Spoteczno$¢ muzulmanska nie jest jednak zgodna
jak postrzegac ziemie islamu. Niektorzy twierdza, ze jest to obszar, w ktérym mu-
zulmanie stanowig wigkszos¢. Inni uwazaja, Ze s3 nimi te terytoria, gdzie rze-
czywiscie rzadzi prawo islamu. Jeszcze inne stanowisko glosi, ze terytorium te
zakreslajg granice Imperium Arabskiego w okresie najwigkszego rozkwitu (ob-
szary rozciagajace si¢ od Maroka i potudniowej czesci Pétwyspu Iberyjskiego na
zachodzie, po Afganistan i zachodnie prowincje Indii na wschodzie)'.

Bez wzgledu na przyjete kryterium dla czesci religijnych Palestynczykow jest
jednak jasne, ze obszarem dar al-Islam jest terytorium calej Palestyny sprzed

14

B. Goldstein byl aktywista zwigzanym z radykalng i ekstremistyczna Partig Kach. A. Kraw-
czyk, Terroryzm zydowski w Izraelu w latach 80. i 90. XX wieku, [w:] Polityczne metody zwal-
czania terroryzmu, J. Marszalek-Kawa, K. Liedel, S. Wudarski (red.), Warszawa 2006, s. 191.
5 Dane te pochodza z konca 2010 r., http://www.btselem.org/settlements/statistics (25 X
2012).
W coraz wigkszym stopniu akcentowany jest wymiar bezpieczefistwa. Zwolennicy osadnictwa
twierdzg, ze wlasnie te funkcje spetniaja zydowskie osiedla. D. Khalfa, op.cit., s. 45.
7 http://www.yesha-israel.com/about/article/id/413/Goals_&_Importance.htm (28 X 2012).
Sa tez tacy, ktérzy uwazaja, ze ziemie islamu nalezy traktowaé bardziej abstrakcyjnie i uznaja,
ze jest nig obszar, w ktérym mozna swobodnie praktykowac islam.
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powstania panstwa Izrael. W praktyce oznacza to, ze ci, ktorzy zajeli ten obszar
sg agresorami i nalezy prowadzi¢ wobec nich dzihad, rozumiany jako walke
zbrojna.

Istniejace w islamie zobowigzanie do dzihadu jest doskonalym usprawiedli-
wieniem wszelkich dzialan o charakterze radykalnym. Trzeba doda¢, ze samo
pojecie dzihadu moze by¢ réznie rozumiane, ale jego postrzeganie jako walki
zbrojnej jest takze zasadne'.

Najpelniejsze odniesienie do takiej percepcji powyzszego pojecia mozna zna-
lez¢ w Karcie Hamasu. W artykule XI czytamy: ,,Islamski Ruch Oporu uwaza
Palestyne za ziemie islamu dla przysztych pokolen, az do dnia Sadu Ostatecznego,
ktérej catosci, ani Zadnej czesci nie mozna si¢ zrzec ani pozby¢™?°. W kolejnym
artykule to zagadnienie jest rozwiniete:

Hamas uwaza nacjonalizm za cz¢$¢ wiary. Najdonioslejszym i najglebszym aktem
nacjonalizmu jest dzihad przeciwko wrogowi, ktdry stawia stope na islamskiej zie-
mi. Stawienie oporu najezdzcy staje si¢ wtedy indywidualnym obowigzkiem kaz-
dego muzulmanina, mezczyzny i kobiety?'.

O tej samej kwestii traktuje artykul XV.:

Gdy wrdg zajmie jaka$ czes$¢ ziemi islamskiej, dzihad staje sie obowigzkiem wszyst-
kich muzutmanéw. W obliczu zajecia Palestyny przez Zydéw, nie mamy innego
wyijscia jak tylko wznies$¢ sztandar dzihadu. Wymaga to rozbudzenia islamskiej
$wiadomosci wéréd mas na wszystkich poziomach: lokalnym, arabskim i muzul-
manskim. Trzeba wzbudzi¢ ducha dzihadu w sercach narodu, tak aby stanal on do
walki i zasilit szeregi wojownikow?.

W podobny sposdb postrzegaja ziemie islamu ideologowie Palestynskiego Is-
lamskiego Dzihadu - drugiego ugrupowania na palestynskiej scenie politycznej,
ktére odwoluje sie do islamu. Uwazajg oni, ze obecno$¢ Izraela ,w sercu muzul-
manskiej ummy” nie moze by¢ tolerowana i chcg walczy¢ o catkowite wyzwolenie
Palestyny, az do ostatecznego sukcesu®.

¥ W hadisach takie ujecie dzihadu jest do$¢ powszechne. W najbardziej popularnej ich redakcji
pojawia sie az 199 razy. D. Streusand, What Does Jihad Mean?, ,Middle East Quarterly” 1997,
wrzesien, s. 9-17, http://www.meforum.org/357/what-does-jihad-mean (28 X 2012).

% Karta Hamasu, thum. J. Jarzabek, [w:] Izrael i Autonomia Palestyriska. Wybrane aspekty poli-
tyczne i prawne, B. Albin, G. Tokarz (red.), Wroctaw 2007, s. 251.

2l Tbidem, s. 252.

22 Ibidem, s. 253.

#  Wigcej o ideologii Palestynskiego Islamskiego Dzihadu mozna przeczyta¢ w: T. Helfont, The
Palestinian Islamic Jihads U.S. Cell [1988-95]: The Ideological Foundations of its Propaganda
Strategy, Philadelfia 2009.
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Jerozolima

Swigtynia. Argumenty religijne pojawiaja sie réwniez wtedy, kiedy obie strony
starajg sie okresli¢ swoje stanowisko wobec Jerozolimy. Dla religijnych Zydéw
miasto to ma ogromne znaczenie religijne i tozsamo$ciowe. Podbita przez Da-
wida osada stata sie stolicg jego krélestwa. Zbudowana zostala tam Swigtynia,
w ktérej swoje miejsce znalazta Arka Przymierza. Dzi§ na Wzgérzu Swigtynnym
(Al-Haram as-Sharif) znajdujg si¢ meczety: Al-Aksa i Koputa na Skale. Jedyng
pozostalo$cia zydowskiej Swigtyni* jest jej Zachodnia Sciana. Traktowana jest
ona przez wyznawcow judaizmu jako najswietsze miejsce.

Konsekwencjg wojny z 1948 r. byl podzial Jerozolimy. Cz¢s$¢ zachodnia nale-
zata do Izraela, cze$¢ wschodnia wraz ze Starym Miastem stala si¢ czg¢$cig Trans-
jordanii. Nowe wladze jordanskie wyrzucily wszystkich mieszkajacych w Starym
Miescie Zydéw?. Do 1967 r. zaden wyznawca judaizmu nie miat dostepu do Za-
chodniej Sciany Swigtyni.

Euforia po zdobyciu Wzgdrza Swigtynnego miata bardzo czesto religijne ko-
notacje. Do wyznaniowych argumentéw nawigzywali nawet ci, ktérzy deklarowa-
li si¢ jako niewierzacy. Znane s3 stowa Mosze Dajana, ktéry przy Scianie Zachod-
niej moéwil, ,,powrdcilismy do naszych najswietszych przybytkéw; powrdcilismy
i nigdy ich nie porzucimy”*

Rzeczywiscie politycy izraelscy rozpoczeli dzialania, ktére potwierdzaly te sto-
wa. Izraelskie prawo zostalo rozciagniete na wschodnia Jerozolime 27 VI 1967 r.?’
Formalnie to posunigcie zostato potwierdzone przez Kneset, ktory w 1980 r. przy-
jal ustawe o Jerozolimie. Miala ona by¢ elementem przyszlej konstytucji. W art. 1
tego aktu czytamy: ,,Jerozolima, cala i zjednoczona, jest stolicg Izraela™®

Poza politycznymi posunig¢ciami doszto réwniez do kilku radykalnych dzia-
tan ekstremistow. Od 1967 r. do potowy lat 80. XX w. pie¢ réznych grup staralo
sie zmieni¢ status quo Wzgérza Swiatynnego. Niekt6rzy wysuwali nawet zada-
nie odbudowy zydowskiej $wigtyni, co wigzaloby sie z koniecznoscig zniszczenia
znajdujacych si¢ tam muzulmanskich miejsc kultu. W 1980 r. izraelska policja

2 Swigtynia zbudowana przez Salomona syna Dawida zostala zniszczona przez Asyryjczykéw
i odbudowana dopiero po powrocie ludnoéci Judei z wygnania. Losy tej ostatniej przypiecze-
towali Rzymianie, ktdrzy zburzyli ja w 70 r. n. e.

»  Dotyczylto to dwdch tysiecy zydowskich mieszkanicéw Starego Miasta. Trzeba doda¢, ze
odwetowe dzialanie wladz Izraela polegato na zajgciu doméw 30 tys. arabskich mieszkan-
c6w Zachodniej Jerozolimy. K. Amstrong, Jerozolima — miasto trzech religii, Warszawa 2000,
s. 448.

%6 Tbidem, s. 469.

77 Jurysdykeja izraelska zostaly réwniez objete ziemie 28 podjerozolimskich wsi palestynskich.
N. Gordon, Israel’s occupation, Los Angeles-London, 2008, s. 4-5.

8 http://knesset.gov.il/laws/special/eng/basic10_eng.htm (29 X 2012).
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wykryla spisek, ktorego celem bylo wysadzenie meczetu Al-Aksa. Zwolennicy
radykalnych rozwigzan podobna prébe podjeli w 1984 r.%

Al-Quds. Réwniez dla Palestynczykow Jerozolima ma ogromne znaczenie poli-
tyczne, religijne i mentalne. Wiszystkie niepodleglosciowe organizacje palestynskie,
ktére gotowe sa do kompromisu z Izraelczykami, podkreslaja, ze stolica wolnej
Palestyny powinna by¢ jej wschodnia cze$¢. Zadania ich s rowniez podbudowane
religijnie. Jerozolima dla wyznawcéw islamu jest trzecim co do waznosci miastem
$wiata (tuz po Mekce i Medynie). Wyznawcy Allaha wierza, ze wtasnie z Mekki do
Al-Haram as-Sharif Mahomet odbyl Miradz - ,nocng podr6z” na koniu Al-Burak.
To wlasnie w kierunku tego miasta modlit si¢ on na poczatku wraz z pierwsza
wspolnotg muzutlmanskg. W tym miejscu Prorok mial tez wstagpi¢ do nieba w to-
warzystwie Archaniota Gabriela. Podczas tej wedrowki, zgodnie z muzulmanska
tradycja, przeszed! przez siedem niebios i spotkal wczesniejszych prorokow™.

Waga Jerozolimy jest podkreslona réwniez przez sam Koran, ktéry w surze 17
poswieca jej pierwszy werset:

Chwata Temu, ktéry przeniost Swojego stuge nocg z Meczetu $wietego do meczetu
dalekiego, ktorego otoczenie poblogostawiliémy, aby mu pokazaé niektdre Nasze
znaki. Zaprawde, On jest Slyszacy, Widzacy!™!

Wprawdzie Jerozolima zostata zdobyta przez muzutmandw pig¢ lat po $mierci
Mahometa, ale Szejk Ikrama Sabri** twierdzil, ze Prorok przeznaczyl ja na jedna
z ,wewnetrznych ziem islamu (dar al Islam)”. Jego zdaniem, byla ona centrum
cudu, poniewaz wtasnie z niej wyruszyt Mahomet w swoja nocng podr6z®.

Znaczenie Jerozolimy potwierdza Karta Hamasu. Czytamy w niej, ze ,,s3 tam
$wiete miejsca islamu, takie jak meczet al-Aksa, nierozerwalnie zwigzany z wiel-
kim meczetem w Mekce, po wsze czasy™.

Partie polityczne
Zaréwno w Izraelu, jak i na obszarze Palestyny, znajdziemy partie polityczne, kto-

re odwoluja si¢ do religii. Cze¢$¢ z nich mozna nawet zakwalifikowa¢ jako forma-
cje stricte religijne. W mniejszym lub wigkszym stopniu starajg si¢ one ustosunko-

#  N. Masalha, Imperial Israel and the Palestinians, The Politics of Expansion, London-Sterling

2000, s. 122.
0 Z. Abu Amyr, The Significance of Jerusalem: A Muslim Perspective, ,,Palestine-Israel Journal of Po-
litics, Economics, and Culture” 1995, nr 2, http://www.pij.org/details.php?id=646 (29 X 2012).
3t Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 302.
2 Tkrama Sabri byt w latach 1994-2006 Wielkim Muftim Jerozolimy.
% R.Friedland, R. Hecht, To rule of Jerusalem, Cambridge 1996, s. 352.
*  Karta Hamasu, op.cit., s. 253.
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wywac w swoich programach wyborczych do konfliktu izraelsko-palestynskiego.
Nie oznacza to oczywiscie, ze liderzy innych formacji politycznych nie odwotuja
sie do religijnej retoryki probujac zyska¢ poparcie dla swoich wlasnych progra-
mow, ale ze wzgledu na przejrzysto$¢ wywodu ogranicze si¢ do przyblizenia po-
gladow ugrupowan religijnych.

Religijne partie polityczne w Izraelu. W Izraelu mozna méwi¢ obecnie
o czterech partiach typowo religijnych. Sa to: Zydowski Dom -~ Nowa Narodowa
Partia Religijna (NRP), Unia Narodowa (Ichud Leumi), Zjednoczony Judaizm
Tory oraz Szas.

Dwie pierwsze identyfikujg si¢ z pogladami reprezentowanymi przez religij-
nych osadnikéw i sg dla nich naturalnym zapleczem politycznym. Zydowski Dom
- Nowa Narodowa Partia Religijna jest spadkobierca pierwszej konfesyjnej partii
syjonistycznej — Mizrachi. Jej liderzy starali si¢ pogodzi¢ zasady halachy (prawa
zydowskiego) z ruchem syjonistycznym. Po opanowaniu przez Izrael wszystkich
ziem biblijnych liderzy NRP byli najwierniejszymi rzecznikami intereséw osadni-
kow. Glosno wyrazali swdj sprzeciw wobec wycofania osadnikéw z Synaju w 1982 r.
oraz ze Strefy Gazy w 2005 r. Konsekwencja wspierania osadnictwa zydowskiego
jest opozycja tej partii wobec ustgpstw na rzecz ludnosci palestynskiej. Jej liderzy
s3 przeciwni powstaniu panstwa palestynskiego oraz zmianom w statusie Jerozo-
limy, ktérg uwazajg ,,za wieczng stolice narodu zydowskiego oraz stolice panstwa
Izrael, ktora nie moze by¢ podzielona”. Zwracaja oni réwniez uwage, ze osadnictwo
zydowskie jest wazne dla bezpieczenstwa panstwa, tym samym osady nie powinny
zosta¢ zlikwidowane i nalezy na nie rozciagac izraelska suwerenno$¢™.

Obecnie ma ona w parlamencie jedynie trzech przedstawicieli, ale jej lider
Daniel Hershkowitz jest ministrem nauki i technologii w rzadzie Beniamina
Netanjahu?.

Drugag partia czytelnie identyfikujaca si¢ z ideg Wielkiego Izraela jest Unia
Narodowa. Zwolennicy tej partii utrzymuja, ze powinna ona utrzymac kontrole
nad terytorium zajetym w 1967 r. poprzez formalng aneksje. Z tego powodu jest
ona przeciwna utworzeniu panstwa palestynskiego oraz wystepuje przeciwko po-
dzialowi Jerozolimy®.

Unia Narodowa bardzo mocno podkresla réwniez religijne elementy, ktdre
sktadajg sie na zydowska tozsamos¢ (takie jak celebracja szabatu i zydowskich
$wigt, zasady koszernosci, konwersje na judaizm zgodnie z halachg, malzenstwo
irozwdd)®.
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W ostatnich wyborach Zydowski Dom tworzyt wspélna platforme wyborcza z Unig Narodo-
wa. The Israel Project, http://www.theisraelproject.org/site/apps/nlnet/content2.aspx?c=hsJPK
OPIJpH&b=689705&ct=6707351#politicalparties (29 X 2012).
http://www.knesset.gov.il/govt/eng/GovtByNumber_eng.asp (29 X 2012).

7 The Israel Project, op.cit.
% Ibidem.
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W izraelskim parlamencie zasiada obecnie czterech postéw z tej partii. Nie
zdecydowali si¢ oni wej$¢ w sktad rzadu®.

Pozostale dwie partie religijne szukaja poparcia u zwolennikéw tradycyjnie
rozumianego judaizmu. Zjednoczony Judaizm Tory reprezentuje aszkenazyjskich
ultraortodoks6w. Partia ta problem relacji z Palestynczykami traktuje wyjatkowo
instrumentalnie. Jej naczelnym zadaniem jest zapewnienie rzagdowego wsparcia
dla biedniejszych, na ogoét wielodzietnych, rodzin przedstawicieli wlasnej grupy
oraz utrwalenie roli religii w panstwie. Przedstawiciele tej partii starajg si¢ zasia-
da¢ w rzadzie, aby mie¢ wplyw na jego polityke. Ma sie wrazenie, ze kazdorazowe
podejscie wladz do relacji z Palestynczykami zyskuje poparcie tego ugrupowania
za cene realizacji istotnych dla niego postulatow™.

Ostatnig Partig religijng w Izraelu jest Szas. Jej zapleczem politycznym sa
religijni Zydzi sefardyjscy. Od dtuzszego czasu jest ona liczacy sie formacjg na
izraelskiej scenie politycznej*'. Podobnie jak Zjednoczony Judaizm Tory sprawa
palestyniska nie jest dla niej najwazniejsza kwestig. Generalnie nie wyraza ona
opozycji wobec pokoju z Palestyiiczykami (liderzy partii poparli porozumienie
z Egiptem i proces z Oslo). Pozostala ona rowniez w koalicji rzadzacej, nawet,
kiedy premier Ehud Olmert zadeklarowal zgode na powstanie panstwa palestyn-
skiego tuz przed rozpoczeciem rozméw w Annapolis. Nie mniej ta partia jedno-
znacznie sprzeciwia si¢ podzialowi Jerozolimy oraz popiera (nie bezwarunkowo)
osadnictwo zydowskie.

Aktualne sondaze przedwyborcze wskazuja, ze cztery partie religijne utrzy-
majg swoj stan posiadania.

Ugrupowania palestynskie. W Palestynie mozna odnalez¢ dwa ugrupowania,
ktére nawigzujg w swoich programach do religii. Pierwszym z nich jest rzadzacy
Strefa Gazy Hamas, drugim — Palestynski Islamski Dzihad.

Hamas to nie tylko partia polityczna, ale szeroki ruch spoteczny, ktérego za-
daniem jest rdwniez dbanie o poprawe losu ludnosci palestynskiej. Prowadzi on
szeroka dzialalnos¢ o charakterze spotecznym, zakltada szkoly i przedszkola, bu-
duje meczety, prowadzi o§rodki zdrowia, organizuje uniwersytety. Ugrupowanie
to (zalozone przez szejka Ahmeda Jassina) powstalto formalnie w 1987 r. wzorujac
sie na egipskich Braciach Muzulmanach.

Ideologia Hamasu zbudowana jest na interpretacji islamu. Najpelniej zostala ona
wylozona w Karcie Hamasu. Jest to jedyny dokument programowy przyjety przez te

¥ Sa nimi Uri Yehuda Ariel, Michael Ben Ari, Arieh Eldad, Yaakov (Katzeleh) Katz, http://www.
knesset.gov.il/faction/eng/FactionPage_eng.asp?PG=107 (29 X 2012).

1 Zjednoczony Judaizm Tory te strategie stosuje od dawna. M. Szydzisz, Stosunek izraelskich
partii religijnych do procesu pokojowego, [w:] Koscioly i zwigzki wyznaniowe w stosunkach mie-
dzynarodowych, T. Debowski (red.), Wroclaw 2003, s. 179-180.

1 'W obecnym Knesecie zasiada az 11 parlamentarzystow reprezentujacych te formacje, http://
knesset.gov.il/faction/eng/FactionPageCurrent_eng.asp?PG=2 (29 X 2012).
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organizacj¢ w 1988 r. Napisane jest w nim, ze programem ruchu jest Islam, ostatecz-
nym celem jest Bog, prorok jest przykladem, a Koran konstytucja (art. VIII).

Hamas deklarowal w Karcie swoj sprzeciw wobec uznania Panstwa Izrael.
Nie uznaje on takze podpisanych dotychczas porozumien miedzy OWP a Izra-
elem - ,Nie ma innego rozwigzania problemu palestynskiego niz tylko Dzihad.
Pokojowe inicjatywy, propozycje i konferencje sg tylko marnotrawieniem czasu
i proznym wysitkiem” (art. XIII). Co za tym idzie Hamas jest zwolennikiem jed-
nego panstwa muzulmanskiego na obszarze calej Palestyny i ,walczy, aby wznies§¢
sztandar Boga nad kazdym calem ziemi palestynskiej” (art. VI)*.

Walka Hamasu o realizacje przyjetych celow zaktadata réwniez mozliwo$¢ sa-
mobojczych atakéw. Po raz pierwszy doszio do nich w 1993 r.** Jako ich uzasad-
nienie pojawialy sie rowniez argumenty odwolujace sie do religii**.

Juz po zwycigstwie Hamasu w wyborach w 2006 r. czes¢ politykéw spekulowa-
la, ze Hamas nie bedzie sie trzymac sztywno wyrazonych w Karcie zasad i gotowy
bedzie zawrze¢ z Izraelem diugoterminowy rozejm (hudna)®. Rzeczywiscie, takie
koncepcje ulozenia relacji z panstwem zydowskim pojawily sie¢ w ramach samego
ruchu®. W praktyce jednak idea ta na razie nie jest realizowana. Cz¢s$¢ spolteczno-
$ci zydowskiej nie ufa temu rozwigzaniu uwazajac, ze Hamas wykorzystaltby tak
rozumiany rozejm jedynie do wzmocnienia swojej pozycji*’.

Do islamu odwoluje si¢ rowniez Palestynski Islamski Dzihad. W przeciwien-
stwie do Hamasu zamierza on budowac¢ islamskie panstwo dopiero po ,wyzwo-
leniu” calej Palestyny. Liderzy tego ugrupowania odrzucaja réwniez jakikolwiek
kompromis z Izraelem. Idea religijnego rozejmu jest przez nich nieakceptowana.

Najlepiej dazenia Palestynskiego Islamskiego Dzihadu oddaja stowa jednego
z jego liderow: ,Koran jest nasza konstytucja; Dzihad $ciezky; Zwyciestwo dla
Islamu; $mier¢ dla Izraela; Rewolucja, rewolucja az do zwyciestwa*.

2 Karta Hamasu, op.cit., s. 248-262.

#]. Jarzabek, Palestyticzycy na drodze do niepodleglosci, rozwdj, przemiany i kryzys ruchu naro-

dowego, Warszawa 2012, s. 108.

L. Khahili, Heroes and Martyrs of Palestine The Politics of National Commemoration, London

2007, s. 201

* Taki scenariusz przewidywal w 2007 r. Ziad Abu Zayyad, byly cztonek Palestyniskiej Rady

Narodowej. Z. Abu Zayyad, The Hamas Victory: Implications and Future Challenges, [w:] The

Challenges of Hamas, A. Palter (red.), Netanya 2007, s. 19.

D. Tuastad, The Hudna: Hamass Concept of a Long-Term Ceasefire, ,,Peace Research Institute

Oslo Policy Brief ” 2010, http://www.humansecuritygateway.com/documents/PRIO_TheHu-

dna_HamassConceptofaLongTermCeasefire.pdf (2 XI 2012).

¥ Najpelniej watpliwosci zwiazane z wprowadzeniem hudny zostaly wyrazone w artykule Ely
Karmona. Pisano w nim, ze Hamas wykorzysta rozejm, by oglosi¢ strategiczne zwycigstwo,
zyska¢ miedzynarodowe uznanie i legitymacje dla swoich rzadéw, a i tak bedzie dazyt wspdl-
nie z wrogami Izraela do jego zniszczenia. E. Karmon, Hudna is no solution, http://www.haa-
retz.com/print-edition/opinion/hudna-is-no-solution-1.236383 (2 XI 2012).

% Stowa te powiedzial Sami al-Arian. T. Helfont, op.cit., s. 38.
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Charakterystyczng cechg tego ugrupowania jest postrzeganie Izraela jako
przejawu kolonializmu Zachodu oraz przekonanie o centralnym miejscu Palesty-
ny w $wiecie islamu. Walka z Izraelem traktowana jest jako proba przeciwstawie-
nia si¢ imperialistycznej agresji. Nie chodzi w niej jedynie o stworzenie panstwa,
ale o ,,pelne wyzwolenie naszej ojczyzny, ktére moze zosta¢ dokonane po catko-
witym upadku syjonistyczno-zachodniej koalicji™.

Palestynski Islamski Dzihad nie zamierza z Izraelem zawiera¢ jakiegokolwiek
kompromisu. Uwaza, ze walka z nim jest naturalng konsekwencja opisanego
w Koranie konfliktu z Zydami®. Liderzy ugrupowania uwazajg Palestyne za cen-
trum konfrontacji ze §wiatem judeo-chrze$cijanskim i argumentuja, ze wspolcze-
sny konflikt jest nawet bardziej powazny, niz podczas krucjat™.

Palestynski Islamski Dzihad walczy z Izraelem przede wszystkim organizujac
akty terroru (w tym zamachy samobdjcze), ale takze poprzez wystrzeliwanie do-
mowej produkgji rakiet®.

Wedlug sondazy przeprowadzonych wsrdd Palestynczykéow w potowie 2012 r.,
na obie partie religijne glosowalaby stosunkowo niewielka grupa ludzi. Na Hamas
oddaloby swdj glos 18,1% ankietowanych (w tym w rzadzonej przez to ugrupo-
wanie Strefie Gazy prawie 22% zapytanych). Dzihad uzyskalby poparcie jedynie
2,3% ogolu spoleczenstwa. Tylko 20% Palestyniczykow identyfikujacych sie z par-
tiami religijnymi mogltoby by¢ dowodem na utrate przez nich zaufania, gdyby nie
to, ze najwigksza grupa respondentow (34,9%) zadeklarowata, Ze nie znajduje na
palestynskiej scenie zadnej formacji, ktérg moglaby poprzec*.

Autorytety religijne a konflikt

Zydowscy przywé6dcy. Najbardziej znanym oredownikiem zydowskich praw do
ziem zajetych w 1967 r. byl Cwi Jehuda Kook. Do dzisiaj propagowane przez nie-
go idee pozostajg zywe. Rabin Kook uwazal, ze rozwigzaniem problemoéw z Pale-
stynczykami byloby wyrzucenie ich z tych obszaréw. Pisat on m.in. ,,Znalezli$my
sie tutaj dzieki dziedzictwu naszych przodkéw, z nadania Biblii i historii, nie ma
nikogo, kto moze to zmieni¢ (...). Sg tacy, ktorzy twierdza, ze s3 to arabskie zie-
mie. To wszystko kltamstwo i falsz”**, Twierdzil on réwniez, ze Arabéw mozna

4 S. al-Arian, al-Islam wa Filastin, [w:] ibidem, s. 34.

0 Ibidem, s. 35.

51 Ibidem, s. 35-36.

52 ].Jarzabek, op.cit., s. 118.

3 Tym samym wyniki te §wiadczg nie tyle o rozczarowaniu dziatalno$cig Hamasu czy Dziha-
du, ale wszystkich funkcjonujacych tam formacji politycznych. http://www.pcpsr.org/survey/
polls/2012/p44efull. html (2 XI 2012).

* N. Masalha, op.cit, s. 115.
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traktowa¢ jak zlodziei, poniewaz wszystkie grunty i cata wlasnos¢ na Ziemi
Izraela z natury rzeczy powinna naleze¢ do Zydéw®. Takze inni rabini zwigzani
z Gush Emunim propagowali kontrowersyjne tezy. Wérdd nich pojawialy si¢ po-
glady mowigce, ze Zydzi zabijajacy Arabéw nie powinni by¢ karani®.

Wspoélczesnie rowniez nie brak radykalnych wypowiedzi. Charyzmatyczny
lider partii Szas rabin Ovadia Josef w 2010 r. wyrazil zyczenie, aby ,wszyscy pa-
skudni ludzie, ktérzy nienawidzg Izraela, podobnie jak Abu Mazen (Abbas), znik-
neli z tego $wiata”. Pozniej dodal: ,,Niech Bég zesle plage na nich oraz wszystkich
paskudnych Palestynczykow, ktorzy przesladujg Izraela™”.

Takie podejscie reprezentujg nie tylko rabini zwigzani z ruchem osadniczym
czy partiami religijnymi. Kontrowersyjne tezy wygltaszal nawet aktualny naczel-
ny aszkenazyjski rabin Izraela Yona Metzger. W 2008 r. twierdzil on, Ze wszy-
scy arabscy mieszkancy Gazy powinni by¢ przesiedleni na Synaj, gdzie mogliby
utworzy¢ swoje panstwo, a Jerozolima powinna by¢ uznana za ,,przynalezng” do
Zydéw. Uwazal on, ze muzutmanie nie majg z nig zwigzkéw, a poniewaz juz po-
siadajg Mekke i Medyne ,,nie potrzebujg trzeciego miejsca”®.

Palestynscy liderzy religijni. Podobnie nieprzejednane stanowisko glosza
niektorzy religijni reprezentanci muzulmanéw. Poprzedni Wielki Mufti Jerozo-
limy Szejk Tkrima Sabri twierdzil, Ze Jerozolima nie jest $wietym miejscem dla
Zydéw i nie byto w tym miescie zydowskich synagog. Negowal on réwniez zna-
czenie Holocaustu, a podczas trwania drugiej intifady usprawiedliwial ataki sa-
mobojcze (nawet dzieci).

W 2005 r. komentujac zabojstwo premiera Libanu, zauwazyl: ,ktokolwiek
zgtebia Protokoly medrcow Syjonu, a w szczegolnosci Talmud, musiat odkryé¢, ze
jednym z celéw wyrazonych w Protokotach jest wywola¢ zamieszanie w $wiecie
i podwazy¢ bezpieczenstwo na calym $wiecie”.

Jest on réwniez znany z krytyki wobec islamskich lideréw religijnych, ktorzy
decyduja sie na odwiedzanie Jerozolimy. W 2012 r. zarzucal Wielkiemu Muftiemu
Egiptu, Ze jego wizyta w tym miescie jest uznaniem istniejacego status quo.

Takze obecny Wielki Mufti Jerozolimy nie uniknat kontrowersyjnych wypowie-
dzi. W 2006 r. twierdzil, ze ataki samobdjcoéw moga by¢ legitymizowane ,,tak du-
g0, jak beda pelni¢ swoja role podczas palestynskiego oporu’, a w styczniu 2012 r.
zwrdcono uwage, ze cytowal kontrowersyjny hadis méwigcy o zabijaniu Zydéw.

1. Shahak, N. Mezvinsky, Jewish fundamentalizm in Israel, London-Ann Arbor 2004, s. 72.

> Ibidem, s. 71.

57 Israel rabbi calls for ,,plague” on Mahmoud Abbas, 30 VIII 2010, http://www.bbc.co.uk/news/
world-middle-east-11127409 (2 XI 2012).

Przy okazji podwazat on znaczenie Jerozolimy dla Arabow twierdzac, ze modlg sie zwrdceni
w strone¢ Mekki, tym samym do Jerozolimy odwracajg si¢ plecami. S. Sadka, Gazans belong
in Sinai - says Chief Rabbi Metzger, 29 12008, http://www.haaretz.com/print-edition/news/
gazans-belong-in-sinai-says-chief-rabbi-metzger-1.238184 (2 X 2012).
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Podsumowanie

Religia na Bliskim Wschodzie odgrywa wciaz olbrzymia role. Ma si¢ wrazenie,
ze jej znaczenie ro$nie. Religijne argumenty uzasadniajace roszczenia kazdej ze
stron s3 wyjatkowo noéne. Trudno jest przekona¢ kogos do kompromisu, jesli
zyje w przekonaniu, ze ,te ziemi¢ otrzymal od Boga” Trzeba jednak pamigtac,
ze religia obok opisanej przeze mnie - i niestety dominujacej - funkcji dynami-
zujacej konflikt, spetnia réwniez pozytywna role. Mozna znalez¢ takie przyklady
(dziatalno$¢ organizacji pacyfistycznych, czy tzw. religijnych peacemakeréw), kie-
dy to argumenty konfesyjne maja stuzy¢ budowaniu plaszczyzny porozumienia
i dialogu. Miejmy nadzieje, ze w przysztosci wiekszos¢ mieszkancodw tego obszaru
bedzie si¢ identyfikowala wlasnie z tym wymiarem aktywnosci religijne;.

Summary

Marcin Szydzisz

Religious dimensions of Israeli-Palestinian conflict

The article touches upon the issue of the impact of religion on Israeli-Palestinian
conflict. We may discern four dimensions of this influence. The first one refers to
the land, which is perceived by both parties as a homeland. The second dimen-
sion focuses on the problem of Jerusalem, which is considered to be a capital city
by Israelis as well as by Palestinians. The third one shows the attitude of parties
perceived as religious ones to the conflict. The fourth dimension tries to reveal
the way in which religious authorities see mutual Israeli-Palestinian relationships.
It is understandable that the article focuses on the arguments having religious
base, and which intensify the aforementioned conflict. However, it must be ad-
mitted that these arguments are predominant.
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