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Katarzyna Osuchowska

Relacje hindusko-muzulmanskie
w wielokulturowym spoleczenstwie indyjskim

Indie sg dzi$ panstwem pretendujacym do grona swiatowych mocarstw, co stalo
sie mozliwe dzieki pokonaniu podzialéw regionalnych i religijnych, i utworze-
niu panstwa stanowigcego realng site geopolityczng. Przywddcy ruchu narodo-
wego, odnoszac si¢ do istniejacych wiezi cywilizacyjnych, rozpoczeli pod koniec
XIX w. mozolne budowanie wspélnej tozsamosci narodowej. Wobec niemozli-
wosci utworzenia zunifikowanego narodu, jedynym mozliwym wyjsciem stalto
si¢ propagowanie tolerancji i pokojowego wspdlzycia wszystkich grup, tak by
pokonawszy religijne i regionalne uprzedzenia zjednoczyly si¢ w celu odzyska-
nia niepodlegtosci. W wyniku tych dzialan doszlo do wytworzenia si¢ w Indiach
specyficznego podejscia do wielokulturowosci, ktéra z jednej strony zapewnita
panstwu utrzymanie jednosci po 1947 r., z drugiej jest krytykowana za niedocia-
gniecia i niekonsekwencje, szczegdlnie w obszarze religii.

Wielokulturowos¢ Indii jest faktem i najbardziej rozpoznawalng na $wiecie
cechg indyjskiego spofeczenstwa. Jest ona wynikiem historycznego ksztaltowania
sie indyjskiej cywilizacji, ztozonej z wielu naptywajacych od czaséw antycznych
na subkontynent indyjski sktadnikéw. Wspoélczesne panstwo indyjskie wobec tak
silnego zréznicowania spoteczenstwa, dazac do osiagniecia jednosci i stabilno-
$ci nie ma innego wyjécia niz stosowa¢ polityke wielokulturowos$ci. Wielokultu-
rowo$¢ rozumiana jest jako zréznicowanie religijne, jezykowe, rasowe, kastowe
i regionalne, a takze jako zalozenia i polityka panstwa zmierzajace do integracji
narodowe;j.

Sposdéb pojmowania wielokulturowosci w Indiach, a wigc i polityka prowa-
dzona przez panstwo, réznig sie od podejscia zachodniego. Wielokulturowosé¢
w demokracjach zachodnich jest zazwyczaj zjawiskiem nowym, spowodowa-
nym gléwnie stosunkowo niedawng imigracjg z krajow o odmiennej kulturze,
w Indiach za$ zréznicowane spotecznosci funkcjonowaly obok siebie juz od sta-
rozytnosci. Jak pisze Jan Kieniewicz, ze wzgledu na m.in. potozenie i warunki
geograficzne, kolejne grupy ludnosci, bedace przedstawicielami réznych kultur,
religii i jezykow, ktore przez tysiace lat wlewaly sie na teren subkontynentu, nigdy
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go nie opuszczaly, wybierajac koegzystencje'. Poszczegdlne grupy podlegaly
réznym bodzcom i wytworzyly rézne kultury, jednak proces dyfuzji niektérych
tresci i wartosci pozwolil na wytworzenie sie cywilizacji indyjskiej>. Poczawszy
od pierwotnych mieszkancéw, przez Ariéw i muzutmandw, az po pojawienie si¢
Europejczykow i procesu globalizacji, mamy do czynienia z ciaggtym ksztattowa-
niem sie cywilizacji, do ktdrej wszystkie wymienione grupy i czynniki dodawaty
kolejne czgsci sktadowe. Nie mozna dzi§ méwic o istnieniu w Indiach narodu
w rozumieniu europejskim, poniewaz pomimo istotnych elementéw faczacych,
wynikajacych ze wspolnej przeszlosci historycznej i dzielenia czesci wartosci kul-
turowych, spoleczenstwo indyjskie stanowi raczej zlepek réznych spotecznosci’.
W Indiach mamy wig¢c do czynienia z istnieniem panstwa, ktére stanowi¢ ma
rame dla zbudowania wspdlnoty narodowej poprzez wzmacnianie elementdw
laczacych poszczegolne spolecznosci, jednak z zachowaniem ich odrebnych toz-
samosci grupowych. Z powodu braku innych niekwestionowanych przez zadna
z grup wartosci wspdlnych, na pierwszy plan wysuwa si¢ najczesciej przywigza-
nie do ojczystego terytorium, zasada obywatelskosci i odniesienia do cywilizacji
indyjskiej (cho¢ to ostatnie wywoluje kontrowersje). Specyfika obecnej sytuacji
Indii zwigzana jest takze z brakiem silnych tradycji panstwowych - subkontynent
indyjski cechowalo historycznie rozbicie polityczne i silne regionalizmy. W takiej
sytuacji, dla utrzymania jednos$ci panstwowej, prowadzenie polityki wielokultu-
rowosci stato si¢ bardziej koniecznoscig niz wyborem.

Wplyw Mahatmy Gandhiego
i koncepcja sekularyzmu Nehru

Indyjska wielokulturowos¢ ma wielu ojcéw, jednak dwiema najwazniejszymi po-
staciami, ktére przyczynily si¢ do jej uksztaltowania s3 Mahatma Gandhi i Ja-
waharlal Nehru. Gandhi zaszczepil w masach nie tylko zasade ahinsy, ale takze
dzieki swojej charyzmie i konsekwencji w promowaniu tolerangji i tepieniu nega-
tywnych zjawisk spolecznych potozyt kamien milowy pod przyszte, nowoczesne
spoleczenstwo indyjskie. Dzigki temu zyskal sobie dzi§ przydomek ,,0jca narodu’,
a jego kult i idee sg wcigz zywe. W momentach najtrudniejszych byl on w stanie
sktoni¢ cate spoteczenstwo — zaréwno elity, jak i niewyksztalcone masy zyjace
czesto w skrajnej nedzy, do powstrzymania sie od przemocy wobec Brytyjczykdw
i siebie nawzajem.
Gandhi zakladal, ze istnieje tyko jeden, wielokulturowy naréd indyjski:

' J. Kieniewicz, Historia Indii, Wroctaw 1985, s. 20-21.
> Ibidem, s.9.
> ]. Zajaczkowski, Indie w stosunkach miedzynarodowych, Warszawa 2007, s. 48.
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Hindustan nalezy do kazdego, kto si¢ tu urodzit i wychowal i nie ma zadnego
innego kraju. Dlatego tez, nalezy on do parséw, zydow, chrzescijan, muzulmanéw
iinnych w takim samym stopniu jak do hinduséw. Wolne Indie nie stang si¢ Hin-
du Radz, lecz Indian Radz, nie bedg oparte na jakiejkolwiek religijnej wiekszosci,
ale o reprezentantow wszystkich ludzi, niezaleznie od ich religii.

Na szerzong przez Lige Muzulmanska teorie dwoch narodéw (muzulman-
skiego i hinduskiego), zwykl odpowiada¢, ze skoro muzulmanie rekrutowali si¢
sposrdd hindusoéw, to nie mogli wraz z religia zmienié przynaleznosci narodowe;j.
Gandhi byt przede wszystkim przywddca duchowym, a Nehru, jako pierwszy
premier niepodlegtych Indii, stat si¢ bezposrednim tworca podstaw ustrojowych
panstwa i arbitrem dla $cierajacych sie intereséw grupowych. Pomimo réznic
ideologicznych byt on pod wielkim wptywem Gandhiego i w kazdej sytuacji brat
pod uwage jego opini¢. Nehru stworzyl swoja koncepcje sekularyzmu panstwa,
ktdra stala si¢ konstytucyjna zasada Indii. Pomimo presji hinduskiego nacjo-
nalizmu wybrat $wiecko$¢ jako zasade, ktéra miata umozliwi¢ odnalezienie sig
w ramach narodu kazdego, kto odczuwal przywigzanie do indyjskiej cywilizacji.
By powstrzyma¢ tendencje odsrodkowe nalezalo uczyni¢ Indie panstwem dla
wszystkich — niezaleznie od jakichkolwiek réznic.

Sekularyzm Nehru miat ztagodzi¢ obawy mniejszosci przed hinduska do-
minacjg i opiera sie na hasle unity in diversity, oraz dwdch gtéwnych zasadach:
»sarva dharma samabhava” (,,réwne traktowanie wszystkich religii”), oraz ,,dhar-
ma nirapeksata” (,religijna neutralnos$¢”)*. Z postanowien konstytucji z 1950 r.
wyplywa zasada $wiecko$ci panistwa, co nie oznacza calkowitego oderwania od
religii, lecz przyznanie kazdej z nich réwnych praw. Samo pojecie nie zostalo jed-
nak wyraznie zdefiniowane w konstytucji, w ktdrej zreszta wystepuje tylko dwa
razy. Raz w preambule, w stwierdzeniu, Ze Indie b¢dg ,,suwerenng, socjalistyczna,
sekularng, demokratyczng republiky” i w art. 25, ktéry upowaznia panstwo do
stanowienia praw ,regulujacych lub ograniczajacych ekonomiczne, finansowe,
polityczne i inne $wieckie dziatalnosci, ktére moga by¢ zwigzane z praktyka reli-
gijng”. Badacze zgadzaja si¢ jednak co do kwestii, ze duch sekularyzmu jest ujety
w innych artykulach konstytucji’. Jeden z jej twércow, Hari Vishnu Kamath spre-
cyzowal indyjskie podejscie do kwestii zréznicowania kulturowego i sekularyzmu
panstwa w nastepujacy sposob:

Panstwo reprezentuje wszystkich ludzi, ktérzy zyja na jego terytorium, dlatego nie
moze sobie ono pozwoli¢ na identyfikowanie si¢ jedynie z ktdra$ z jego czesci (...).
Z calkowitg pewnoscig uznali$my, ze Indie powinny by¢ panstwem sekularnym

*  Ibidem, s. 6-7.
> B. Rao, Between Promises and Performance. A Critique of Nehru’s Contribution to Secularism
in India, ,,Journal of Asian and African Studies” 2006, vol. 41(4), s. 359.
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(...), ale panistwo sekularne nie jest pafistwem bez Boga, niereligijnym, czy anty-
religijnym®.

Badrinath Rao stwierdza, ze na podstawie konstytucji wywnioskowa¢ mozna,
ze indyjski sekularyzm oznacza, iz panistwo nie moze ustanowi¢ zadnej religii
i jej praktykowa¢, uzywac srodkéw publicznych dla promoc;ji jakiejkolwiek religii,
i powinno zapewni¢ réwno$¢ przed prawem wszystkim obywatelom niezaleznie
od kasty, klasy, rasy, plci, religii itd. Bezsprzecznym jest, ze sekularyzm pozwolit
na powstrzymanie komunalistycznych zamieszek po podziale kraju, jednak ma
on wielu krytykéw. Hinduscy nacjonali$ci uwazaja, ze w zwigzku z absolutna
przewaga liczebna hinduséw (ok. 80%)’, Indie powinny okresli¢ si¢ jako pan-
stwo hinduskie, i ze to sekularyzm przeszkodzil w integracji narodu, poniewaz
wykreowal separatystyczny sposdb myslenia posréd mniejszosci®. Ostatecznie
tez, to wlasnie hinduizm zostal poddany przez panstwo najwigkszej ingerencji -
afirmacja nizszych warstw spotecznych i polityka egalitaryzmu uderza w podsta-
wowg zasade tej religii, jaka jest kastowos$¢®. Sam Nehru, z urodzenia hindus, nie
przykladat zbyt wielkiej wagi do religii, preferowat synkretyczna wizje indyjskiej
kultury i docenial wkiad islamu w indyjskie dziedzictwo narodowe. Swoje rozu-
mienie sekularyzmu sformutowal on w nastepujacy sposob:

oznacza to, ze panstwo, ktore uznaje réwno$¢ wszystkich religii i daje im réw-
ne szanse, jako panstwo nie moze sobie pozwoli¢ na przywigzanie do ktorego$
wyznania lub religii, ktére wowczas staloby sie panstwowym. Tam gdzie zdecy-
dowana wigkszos$¢ ludnosci przynalezy do jednej religii, moze ona wplywa¢ do
pewnego stopnia na klimat panstwa. Pomimo tego, moze ono pozosta¢ niezalezne
wobec jakiejkolwiek religii. (...). Indie maja dluga tradycje tolerancji religijnej.
Jest to jeden z aspektow sekularnego panstwa, jednak to nie wszystko. W panstwie
takim jak Indie, ktére ma wiele wyznan i religii, zaden prawdziwy nacjonalizm nie
moze zosta¢ zbudowany inaczej niz na bazie sekularyzmu.

Konstytucja zapewnia zaréwno indywidualng wolno$¢ wyboru religii i réw-
no$¢ obywateli wobec prawa, jak i prawo grup do swobodnych praktyk kultu-
rowych i religijnych. Jak podkresla wielu badaczy (m.in. Anwar Alam, Harihar
Bhattacharyya, Bihkhu Parekh), jest ona wigc dokumentem o wielokulturowosci,

¢ H. Bhattacharyya, Multiculturalism in Contemporary India, ,International Journal on Multi-
cultural Societies” 2003, vol. 5, no. 2, s. 153.

7 http://censusindia.gov.in/Census_Data_2001/India_at_glance/religion.aspx (23 XII 2013).

8 B.Rao, op.cit., s. 360 .

Tendencje modernizacyjne w hinduizmie wystepowaly juz wczesniej, a takze byty jednym

z najwazniejszych postulatéw Gandhiego, nie mozna wiec przypisywac tej zmiany tylko od-

gornej polityce panstwa.

0 Ibidem, s. 362.
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poniewaz zapewnia polityczne i instytucjonalne srodki dla uznania zréznicowa-
nia spoleczenstwa w ramach $wieckiego panstwa''. Ojcowie indyjskiej konstytucji
nie sformulowali jednak Zadnych warto$ci rdzennych mogacych by¢ przypisany-
mi dla calego narodu’?. Ostatecznym celem wskazanym w konstytucji jest zatem
osiggniecie narodowej harmonii i integracji w ramach wieloreligijnego, wielokul-
turowego, wielojezykowego i wielorasowego spoleczenstwa. Jednoczesnie okresla
ona, ze Nardd Indyjski nie jest jedynie zbiorem jednostek, lecz sktada si¢ z dwdch
pozioméw - indywidualnego i grupowego. Narod Indyjski jest zatem wspolnota
indywidualnych obywateli, ktorzy sa jednoczesnie cztonkami grup, ktérych od-
rebnos¢ wynika z religii, jezyka, kultury lub przynaleznosci etnicznej. Grupy te,
podobnie jak jednostki, maja prawo do ochrony swych podstawowych praw. Stad
wynika rozdzial praw na te, ktdre sg okreslane jako wspodlne dla wszystkich indy-
widualnych obywateli, i na te, ktére dotycza poszczegdlnych grup i majg na celu
ochrone ich tozsamosci®.

Wplyw na sposéb myslenia éwczesnych politykéw mialy réwniez ich zwigzki
z Wielkg Brytanig i kulturg europejska. Wtadza brytyjska opierata sie na wyzysku
ekonomicznym, dawata jednak wielu mtodym Indusom szanse rozwoju. Wiek-
szo$¢ dwczesnych elit indyjskich zostata wyksztalcona w angielskich szkotach
i byla w znacznej mierze zanglicyzowana. Gandhi i Nehru odebrali wyksztatcenie
w Anglii i tak jak pozostali dzialacze ruchu narodowego biegle postugiwali sie
jezykiem angielskim. Michael Brecher tak opisywat Nehru: ,,z urodzenia Hin-
dus, ale z wyksztalcenia czlowiek Zachodu, nowoczesny w swoich pogladach, ale
cenigcy indyjskie dziedzictwo — Nehru stat si¢ symbolem tego, jakie indyjskie
spoleczenstwo by¢ powinno: liberalne, humanistyczne, sprawiedliwe™*. Etos de-
mokracji, prawa i réownosci wsréd 6wczesnych indyjskich decydentéw byt wiec
w pewnej mierze zwigzany z ich silng westernizacjq. Bidyut Chakrabarty stwierdza
nawet, ze idee narodowe elit indyjskich byty w rzeczywistosci oparte na modelach
zachodnich i jedynie ztagodzone i dostosowane do indyjskich warunkow".

Praktyka indyjskiej polityki wielokulturowosci wyraza si¢ w odniesieniu pan-
stwa do podstawowych problemodw, z jakimi nalezalo si¢ zmierzy¢ po 1947 r.:
sytuacji muzulmanoéw jako najwigkszej mniejszosci, kwestii jezyka narodowego,
jezykow regionalnych i edukacji mniejszosci, oraz prawa cywilnego stosowanego
wobec mniejszo$ci religijnych.

1 S. K. Mitra, Constitutional Design, Democrating Vote Counting, and Indid’s fortuitous multicul-

turalism, ,,Heidelberg Papers in South Asian and Comparative Politics” 2001, no. 4, s. 6-7.
2 A. Alam , Muslim Minority, Multiculturalism and Liberal State: A Comparison of India and
Europe, Erfurt 2007, s. 10.
http://www.ncm.nic.in/Constitutional_provisions.html (16 IV 2011).
4 M. Brecher, Nehru. A Political Biography, London 1960, s. 597, cyt. za: I. Lazari-Pawlowska,
Nehru, Warszawa 1991, s. 84.
°  B. Chakrabarty, Indian Politics and Society Since Independence, New York 2008, s. 36.
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Ustanowienie jezykow oficjalnych
i polityka jezykowa

Problem ustanowienia jezyka narodowego byt takze posrednio zwigzany z kwe-
stig muzulmanska. W okresie ruchu narodowego podstawowym jezykiem ko-
munikacji byl angielski, a wielu dziataczy Kongresu i indyjskich pracownikow
brytyjskiego aparatu administracyjnego nie znato jezykéw indyjskich w ogéle, co
wedtug Mahatmy Gandhiego bylo przeszkoda w budowaniu tozsamosci narodo-
wej. Gandhi chciat okreslenia indoeuropejskiego jezyka hindustani (ktory faczyt
zaréwno elementy perskie jak i sanskryckie) jako jezyka narodowego, poniewaz
liczyt, ze stanie si¢ on elementem Iaczacym hinduséw i muzulmanéw. Z czasem
jednak coraz silnej zaczal rysowac sie podziat na zwolennikéw hinduskiego hindi
korzystajacego z nawigzan do sanskrytu w procesie rozwoju jezyka i muzulman-
skiego urdu nawigzujacego z kolei do jezyka perskiego — byl to element rozwoju
odrebnych tozsamosci hinduséw i muzutmanow'e.

Po odzyskaniu niepodleglosci konserwatysci hinduscy opowiadali si¢ za usta-
nowieniem jako jezyka panstwowego hindi pisanego w alfabecie dewanagari —
najlepiej w calych Indiach, albo przynajmniej na péinocy kraju. Muzulmanie
mieszkajacy na pdinocy postugiwali sie jednak gtéwnie urdu zapisywanym al-
fabetem arabsko-perskim (nastalig)"’. Sam Nehru byt mitosnikiem urdu, jednak
ulegl wigkszosciowemu w Kongresie pogladowi o koniecznos$ci ustanowienia
hindi jako jezyka integrujacego nardd. Uderzalo to szczegdlnie w muzutmandw,
poniewaz nieznajomo$¢ hindi zmniejszala ich szanse w ubieganiu si¢ o stanowi-
ska w administracji, byli oni takze przywigzani do tradycji hindustani i urdu'®.

Wspolczesnie przyjete zasady dotyczace nauki jezykow w szkotach stawia-
ja urdu (réwniez wiele innych jezykéw mniejszosci) w o wiele gorszej sytuacji
w stosunku do hindi. Formuta nauczania trzech jezykéw - hindi, angielskiego
i wiekszosciowego jezyka w danym stanie'® powoduje, ze poza placéwkami pro-
wadzonymi przez samych muzulmandéw dostep do nauki urdu i edukacji w tym
jezyku jest ograniczony. Poniewaz jezyk urdu jest jednoznacznie kojarzony z isla-
mem, jego niski status we wspdlczesnych Indiach odbierany jest przez muzulma-
néw jako dyskryminacja ich kulturowego dziedzictwa.

Konstytucja (art. 30) zapewnia prawo mniejszosci religijnych i jezykowych
do prowadzenia wlasnej edukacji, ktéra w przypadku mniejszosci religijnych
zwolniona jest z cze¢$ci obwarowan (m.in. z rezerwacji miejsc dla niskich kast

¢ D. Das, Indie. Od Curzona do Nehru i poZniej, Warszawa 2009, s. 194.

7 B. Rao, op.cit., s. 374.

18 Ibidem, s. 375-376.

Wedle oficjalnych zalecen, jesli wigkszo$ciowym jezykiem jest hindi, jako trzeciego powinno
sie nauczac jezyka drawidyjskiego, w praktyce jednak najczesciej jest on zastepowany innym
jezykiem, np. sanskrytem.
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i grup wykluczonych), ktérym podlegaja instytucje hinduistycznej wiekszosci.
Jest to z kolei dla hinduskich nacjonalistéw jeden z przyktadéw dyskryminacji
hinduizmu®.

Prawo rodzinne i spadkowe

Jak juz wspominano, konstytucja Indii przewiduje podwojne podejscie do kwestii
mniejszosci. Z jednej strony stara si¢ zapewnic, ze zadna z grup nie jest wykluczo-
na, ani nie moze by¢ systematycznie pokrzywdzona w sferze publicznej, z drugiej
- zapewnia kazdej z nich autonomi¢ umozliwiajaca swobodne realizowanie swo-
jego sposobu zycia w sferze prywatnej*!. Kazda grupa moze zachowywa¢ wtasne
prawa, nawet jedli pozostajg one w sprzecznosci z zasadami uznawanymi przez
wiekszo$¢, i nie mogg im one zosta¢ odebrane bez jej zgody*. Ta zasada ma naj-
wieksze przelozenie na stosowanie prawa cywilnego w Indiach, a w szczegdlnosci
odnosi si¢ do prawa rodzinnego i spadkowego, bowiem w tym zakresie wyste-
Puja najwieksze réznice pomigdzy poszczegélnymi spolecznosciami. Wspolcze-
sne cywilne prawo indyjskie opiera si¢ na zasadach przyjetych wérdd hindusow,
muzulmanoéw, chrzescijan i parsow. Wspdlny kodeks cywilny moze by¢ stosowa-
ny wowczas, gdy obie strony zrezygnuja z udzialu w swojej spotecznosci, takie
przypadki sa jednak bardzo rzadkie. Jedynym miejscem gdzie funkcjonuje jeden
kodeks prawa cywilnego (bedacy spadkiem po Portugalczykach) jest Goa. Cho¢
art. 44 indyjskiej konstytucji deklaruje, ze ,,panstwo powinno stara¢ si¢ zapewni¢
jednolity kodeks cywilny na calym terytorium’, jak do tej pory nie udato sie po-
rozumie¢ w tej kwestii. W zwigzku z silnym oporem wobec zunifikowanego sys-
temu praw, Nehru postanowil rozpocza¢ reformy od wigkszosci. Wedtug Bhikhu
Parekha, wynikalo to z przekonania, ze wigkszos¢ hinduistéow ma zaufanie do
panstwa, dzigki czemu rozpoczynanie reform od wigkszosci stanie si¢ dobrym
przyktadem dla mniejszosci, ktore za nig podaza®. W latach 1955-56 uchwalo-
no Hindu Marriage Act, Hindu Succession Act, Hindu Minority and Guardian-
ship Act i Hindu Adoptions and Maintenance Act. Po raz pierwszy wprowadzono
prawo kobiet do dziedziczenia (takze wdéw) i prawo do rozwodu. We wstepie
Hindu Code Bills okre$laly przymiotnikiem ,,Hindu” kazdego, kto nie jest mu-
zulmaninem, parsem lub chrze$cijaninem, co oznacza, ze podlegaja mu oprdcz
hinduséw takze sikhowie, dzinisci i buddysci. Jest to do dzi$ sprawa sporna, gdyz

20 B. Parekh, Rethinking Multiculturalism: Cultural Diversity and Political Theory, London 2000,
s. 191-192.

G. Mahajan , Democracy, Difference and Social Justice, Oxford University Press, Delhi 1998, za:
A. Ali, Case for Multiculturalism in India, ,,Economic and Political Weekly” 15 VII 2000.

22 B. Parekh, op.cit., s. 191-192.

3 Ibidem.
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spolecznosci te uwazaja sie za odrebne od hinduséw. Indian Muslim Personal Law
opiera sie gtéwnie na szariacie i nie zostalo jak do tej pory zreformowane. Muzul-
manie s3 grupa najbardziej przeciwng jednolitemu prawu dla wszystkich, ktore
wedlug nich naruszyloby ich prawa jako mniejszosci. Stanowi to jednak wcigz
przedmiot kontrowersji — konstytucja daje prawo réwnosci kazdemu, tymczasem
w wyniku stosowania szariatu muzutmanskie kobiety sa w o wiele gorszej sytuacji
niz kobiety hinduskie czy chrzescijanki. Rézne regulacje w zaleznosci od wyzna-
wanej religii spowodowaly przypadki konwersji na inng religie w celu skorzysta-
nia z praw przystugujacych jej wyznawcom. Szczegélnie czestym przypadkiem sa
konwersje mezczyzn podlegajacych Hindu Code na islam, w celu unikniecia za-
kazu bigamii*. Dyskusja na temat uchwalenia jednolitego dla catego kraju prawa
wcigz trwa (zobowigzuje do tego zresztg zapis w konstytucji). W chwili obecnej
wydaje si¢ jednak, ze nie ma na to wiekszych szans, gdyz poparcie spoteczne dla
istniejgcego systemu wcigz jest duze®.

Muzulmanie w spoleczenstwie indyjskim

Przedmiotem sporu pomiedzy hinduskimi nacjonalistami a zwolennikami tzw.
synkretycznej wizji indyjskiej cywilizacji jest dzi§ kwestia, czy muzulmanéw
mozna uwazac za jej rownoprawnych wspottworcéw. Obok podstawowego pyta-
nia o historyczne uzasadnienie obecno$ci muzulmanéw w dzisiejszych Indiach,
istnieje takze problem ich wlasnej tozsamosci i poczucia odrebnosci od hindu-
séw. Z tego powodu islam, druga co do wielko$ci religia w Indiach, jest czesto
przeciwstawiana hinduizmowi jako ,element obcy”.

Sam hinduizm uchodzi za religie nietolerancyjna wewnetrznie (poniewaz
odrzuca czeg$¢ warstw spolecznych jako nieczyste), ale tolerancyjng zewnetrznie
- nie ma bowiem jednego o$rodka, ani uniwersalnej prawdy*. Pomimo histo-
rycznej tolerancji i tradycji wchlaniania przez hinduizm elementéw innych religii
i kultur, w lonie jego wyznawcow narodzily si¢ postawy skierowane przeciwko
wyznawcom innych religii, przede wszystkim islamu i chrze$cijanstwa. Te egali-
tarne religie odrywaly od hinduskiej spotecznosci gléwnie przedstawicieli niskich
kast. Dla hinduskich konserwatystow jest to argument za odrzuceniem islamu
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i chrzescijanstwa, ktérych wyznawcy powinni powréci¢ do swojej rodzimej reli-
gii. Ze wzgledu na liczebno$¢ muzutmanéw to wlasnie przeciw nim skierowana
jest gtéwnie krytyka ze strony zwolennikéw ,,hinduskosci” Indii. Ideolodzy Hin-
dutvy wystepuja przeciwko zasadom zawartym w konstytucji, uznajac, ze oficjal-
na $wiecko$¢ panstwa to catkowicie niestuszne negowanie dorobku hinduskiego,
ktéry powinien by¢ podstawa dzisiejszych Indii ze wzgledu na absolutng przewa-
ge hinduséw w spoleczenstwie?.

Teoria o istnieniu dwéch narodéw na subkontynencie indyjskim zaczela
ksztaltowac si¢ w okresie panowania brytyjskiego, gdy rozwijat si¢ ruch narodo-
wy majacy na celu uzyskanie niepodleglosci.

Indie Brytyjskie zamieszkiwalo ok. 100 mln muzulmandw, z ktérych wiek-
szo$¢ popierala dziatania Ligi Muzulmanskiej majace na celu utworzenie wlasne-
go, islamskiego panstwa. Trudno okresli¢, kto jako pierwszy zaczal formutowaé
teori¢ o istnieniu dwdch narodéw. Mozna uzna¢, ze takie rozgraniczenie po raz
pierwszy pojawilo si¢ nie wréd muzulmanéw, lecz wsrdéd hinduskich nacjona-
listéw. Vinayak Damodar Savarkar, twérca hinduskiego nacjonalizmu, w swojej
rozprawie ,Hindutva — who is a Hindu?” wydanej w 1923 r., okreglit hindusow
jako naréd, muzulmanéw zas tylko jako spolecznos¢. Muhammad Jinnah rozwi-
nat te teze do teorii o dwoch narodach, ktéra byta odpowiedzig na obawy muzul-
manoéw przed hinduska dominacja®. Mushirul Hasan zwraca uwage na fakt, ze
teoria Jinnaha bardzo dtugo byla ogélnikowa i postrzegana raczej jako bron do
politycznych targéw. Gdy powstala Liga Muzulmanska, jej zamiarem poczatkowo
nie byla walka o odrebne panstwo, jednak mniej wiecej od lat 30. XX w. roz-
poczely si¢ pierwsze proby wyraznego rozgraniczenia hinduséw i muzulmandw.
W przemoéwieniu wygloszonym w 1940 r. w Lahore Jinnah méwit:

(-..) Niezwykle trudno jest zrozumie¢, dlaczego nasi hinduscy przyjaciele nie po-
trafig zrozumie¢ prawdziwej natury islamu i hinduizmu. To nie sg religie w pro-
stym tego stowa znaczeniu, ale rézniace si¢ od siebie i calkowicie odrebne porzadki
spoleczne. Twierdzenie, ze hindusi i muzutmanie wytworza kiedykolwiek wspdlny
nardd jest tylko marzeniem. (...) Hindusi i muzulmanie posiadajg inne religie,
zwyczaje i literatury. Nie Zenig si¢ miedzy sobg, nie jadaja razem i w rzeczywistosci
przynaleza do dwdch odrebnych cywilizacji, ktdre opieraja sie na przeciwstawnych
ideach i koncepcjach (...). Polaczenie dwdch takich narodéw w ramach jednego
panstwa i postawienie jednego z nich w roli wigkszo$ci, drugiego za$ w roli mniej-
szo$ci, musi doprowadzi¢ do wzrastajacego niezadowolenia i ostatecznie destruk-
¢ji kazdej struktury rzadowej jaka mozna by zbudowa¢ w takim panstwie (...)%.

2 B. Chakrabarty, op.cit., s. 78.

% B. Rao, op.cit., s. 360-391.
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Do roztamu miedzy obiema grupami mocno przyczynili sie tez sami Brytyj-
czycy, ktorzy w konflikcie pomiedzy muzulmanami a hindusami widzieli szanse
na ostabienie ruchu narodowego i usprawiedliwienie dla swojej obecno$ci. Wta-
dze kolonialne popieraly zazwyczaj te zgdania muzulmanéw, w ktérych widzia-
no szanse¢ na rozbicie Kongresu. Faworyzowano Lige Muzulmanska, a pozniej
opcje podziatu kraju, liczac na wspdtprace z nowym panstwem Jinnaha. Nie-
ktérzy komentatorzy uwazajg nawet, ze Jinnah obawial si¢ marginalizacji swojej
wlasnej pozycji w Indiach, jesli premierem zostatby Nehru, dlatego wolat dopro-
wadzi¢ do powstania dwoch panstw. Powstanie Bangladeszu w 1971 r. réwniez
wskazywalo, ze sama religia nie byla wystarczajacym spoiwem dla indyjskich
muzulmanoéw.

Wyznawcy islamu zamieszkiwali zwarcie dwa przeciwlegle konce Indii Bry-
tyjskich, a takze jako mniejszo$¢ w praktycznie kazdym ich zakatku. Catkowite
rozdzielenie obu grup bylo wiec niemozliwe. Po podziale w Indiach pozostato
35 mln muzulmanéw, wiekszo$¢ z nich dlatego, ze nie mieli pieniedzy na prze-
niesienie sie, lub tez dlatego, ze nie identyfikowali sie z koncepcja dwoch naro-
déw?. Na nowej granicy indyjsko-pakistanskiej doszto do krwawych zamieszek,
ktore pochtonety wedlug szacunkéw ok. miliona ofiar. W wyniku wielkiej mi-
gracji miejsce zamieszkania zmienito 10 mln oséb, co spowodowalo tez problem
uchodzcow, ktorzy po przeniesieniu si¢, w wielu przypadkach, zostali bez $rod-
kéw do zycia’'.

Muzulmanie, ktérzy pozostali w Indiach, znalezli si¢ w trudnej sytuacji.
W niektdrych czedciach kraju ujawnily sie tendencje nacjonalistyczne i komuna-
listyczne, spowodowane szokiem po zamieszkach, ktére wybuchly po podziale.
W samym Kongresie i rzadzie znajdowali si¢ politycy o skrajnie hinduskich po-
gladach. W najludniejszym stanie Uttar Pradesh, ktérym rzadzit Govind Ballabh
Pant, zamknieto mniejszosciom droge do posad rzadowych i policji, a takze ode-
brano finansowanie szkotom nauczajagcym w urdu. Nehru byl przeciwny takim
dzialaniom, nie byl jednak w stanie im zapobiega¢. Jak ocenia Mushirul Hasan,
wiekszo$¢ muzulmanow, ktérzy pozostali w Indiach wierzyla jednak w hasto
swieckosci panstwa i widziala w nim swoja przyszto§é®2. Nalezy zwréci¢ jednak
réwniez uwage na to, ze wiekszos$¢ najaktywniejszych lideréw muzulmanskich
wyjechata do Pakistanu i mniejszo$¢ islamska zostala pozbawiona silnego przy-
wddztwa®. Muzulmanscy politycy Kongresu uwazani byli za politykéw stabych
i kompromisowych. W obawie o utrat¢ pozycji politycznej unikali stanowczych

% B.Rao, op.cit., s. 367.
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wypowiedzi i protestéw w imieniu muzulmandw*. Przygotowujac listy kandyda-
tow w wyborach preferowano tych politykow, ktdrzy nie nagtasniali klopotliwych
dla panstwa probleméw. Jednoczes$nie Kongres staral si¢ przyznawa¢ muzutman-
skim politykom funkcje panstwowe aby przyciagnac poparcie wyznawcow islamu
i pokazywac si¢ jako wspierajaca ich sila polityczna®. Najwiekszymi islamskimi
organizacjami politycznymi byly Jamiyat al-ulama-i Hind, oraz Jamaat-i Islami.
Jamiyat wspotpracowata $cisle z Kongresem i utozsamiala si¢ z sekularyzmem
iideg ,zlozonego narodu” Jamaat przeksztalcila si¢ w organizacje skrajna, prze-
ciwstawiajaca si¢ reformom spolecznym i przeniosta swojg dziatalnos¢ do Paki-
stanu. Spolecznos¢ islamska pozostawala podzielona, a poszczegélne organizacje
polityczne obieraly sobie rozne cele i nie wspotpracowaly ze sobg ani na poziomie
lokalnym, ani krajowym. Wiekszo§¢ muzulmanéw popierata wiec Kongres pod
przewodnictwem Nehru®. Sytuacja ta utrzymywala sie do potowy lat 70. XX w.
Stan wyjatkowy wprowadzony przez Indir¢ Gandhi i wzrost komunalizmu spo-
wodowaly, Ze muzulmanie zwrdcili si¢ w kierunku partii lokalnych?”.
Muzulmanie sa rozproszeni na terytorium Indii. Stanowia wiekszo$¢ na Lak-
szadiwach (95%) oraz w stanie Dzammu i Kaszmir (ponad 67%)%*. Najwiecej
muzulmandéw mieszka jednak w najludniejszym indyjskim stanie Uttar Prade$
- 31 mln, co stanowi okolo 18,7% jego mieszkancéow. Wigkszo$¢ muzutmanow
zamieszkuje cztery stany — wspomniany Uttar Prade$ oraz Bengal Zachodni,
Bihar i Maharasztre. W kazdym z trzech ostatnich mieszka ponad 10 mln mu-
zulmandw. Kerale, Andhra Prades, Assam, Dzammu i Kaszmir, i Karnatake za-
mieszkuje od 5 do 10 mln wyznawcéw islamu; Radzasthan, Gudzarat, Madhja
Prades, Dzharkhand i Tamil Nadu od 3 do 5 mln, za$ Delhi, Harijanie, Uttarancal
jeden do dwdch milionéw. Wiszystkie duze stany sg zamieszkiwane przez znaczna
mniejszo$¢ muzulmanska, za wyjatkiem Pendzabu i Orissy, w ktorych zyje ich
mniej niz milion. Sposréd 593 indyjskich dystryktéw tylko 20 jest zamieszkiwa-
nych w wiekszo$ci przez muzulmandw. W sumie, w dystryktach o wigkszo$ci mu-
zulmanskiej mieszka 18 mln wyznawcoéw islamu, co daje 13% sposrod wszystkich
mieszkajacych w Indiach. Pozostali stanowig w swoim otoczeniu mniejszo$¢*.
W latach 60. XX w. nastgpita eksplozja demograficzna w Indiach, a najwiekszy
przyrost ludnoséci odnotowano wlasnie wéréd muzutmandw (z 47 mln w 1961 r. do
138 mln w 2001 r.). Sredni wzrost populacji wyni6st wiec dla catego spoteczenistwa
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134%, dla muzulmanoéw zas 194%. W stosunku do innych grup religijnych, ich
udzial w spoleczenstwie zwigkszyt si¢ z 10,7% w 1961 r. do 13,4% w 2001 r.*,
co czesto stuzy nacjonalistom hinduskim do straszenia ,muzulmanska bomba
demograficzng”

Obecnie muzulmanie wciaz s rozproszeni i nie ma jednej organizacji, ktéra
moglaby ich reprezentowa¢. Wynika to réwniez ze zréznicowania regionalnego
- w zaleznosci od miejsca zamieszkania postuguja si¢ innymi jezykami, a ich pro-
blemy i potrzeby sa rézne. Muzulmanie w wielu regionach sg dyskryminowani
i widoczna jest niereprezentatywno$¢ instytucji rzadowych i edukacyjnych, szcze-
golnie w stanach zamieszkanych przez znaczaca mniejszos$¢ islamskg. W armii
i stuzbach zwigzanych z bezpieczenstwem zatrudnionych jest proporcjonalnie
mniej muzulmanéw w stosunku do ich ogélnej liczby, niz przedstawicieli innych
wyznan. Obawy przez muzulmanska ,,pigta kolumng” sg wciaz zywe w wielu éro-
dowiskach. Dlatego coraz czesciej widoczna jest wspotpraca regionalnych partii
muzulmanskich z partiami reprezentujgcymi niskie kasty, w celu walki z dys-
kryminacja ze wzgledu na pochodzenie. Rzadowy raport Social, Economic and
Educational Status of the Muslim Community of India z 2006 r. (tzw. ,Raport
Sachara”), nie pozostawil ztudzen o ekonomicznym i spolecznym zacofaniu spo-
tecznosci muzulmanskiej. Z drugiej jednak strony nie nalezy takze zapominad,
ze w historii Indii nie brakowalo prominentnych os6b publicznych i politykow
wywodzacych sie z mniejszosci, ktérym wielokulturowos¢ umozliwita rozwoj
i awans spoleczny. Jak do tej pory np. sposrdd trzynastu indyjskich prezyden-
tow, trzech wywodzito si¢ ze spotecznosci muzutmanskiej*'. Jak wskazuje Subra-
ta Kumar Mitra, pomimo niedociggnie¢, mozna wiec dzi§ moéwic¢ o wzglednym
sukcesie w budowaniu wielokulturowego narodu w ramach demokratycznego
panstwa*?.

Summary

Katarzyna Osuchowska

Hindu-Muslim relations in multicultural Indian society

This paper presents how the Indian concept of multiculturalism was developing,
especially during the time of Indian Independence Movement, and how the 1950
Indian Constitution from regulates issues connected with the minorities rights.
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Since relations between Hindus - the majority, and Muslims - the biggest
minority, are the most important to Indian multiculturalism, the article presents
also practical aspects of realisation of the principles of the Constitution concern-
ing the Muslim minority in India and its position in the contemporary Indian
society.
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