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DR JULIUSZ PIWOWARSKI

Droga do Modern Bushidb

Wspoiczénie, w dobie coraz silniej odczuwanej globalizazjniazane z ri
procesy multiplikug i upowszechniaj zarbwno zjawiska pozytywne, jak réwnie
te, ktére mog zagraa¢ czlowiekowi. Tym samym wzrasta popyt na ofertyteys
mowe zw@zane z budowaniem, ratowaniem (przywracaniem)pssaniem stanu
wieloaspektowo pojmowanego bezpiat#t®va. Bezpieczestwo to szerokie holi-
styczne pgjcie, ktére — jak ju powiedziano — ma wiele aspektow. Jego spektralny
charakter implikuje nie tylko definiowanie go jakozadany stan, lecz tak jako
specyficzia, niezwykle paadara przez ludzi wartét. Nadaje s bezpieczastwu
zatem wymiar w pewnym sensie mierzalnegce@iaj— stanu z jednej, jak#avy-
miar aksjologiczny z drugiej strony. Ten pierwszyrmvar bezpieczestwa,

w obecnych czasach charakterynyich sé wszdobylsky komercj, przyziemnym
materializmem i batwochwalczym, tudziaierzadko obtudnym nie ggomocni-
czym, jak to powinno mie miejsce, traktowaniem prawa, zostat obecnie bardzo
mocno ,splaszczony”. Instrukcje, przepisy uktadaj st w narzucane odgornie
procedury, tworzoneaskoniunkturalnie, nierzadko nazbyt pospiesznie t dzysto
modyfikowane przez podlega@ie czstym zmianom personalnym zespoty ludzi,
niekoniecznie identyfikace s¢ z instytucjami, ktore chwilowo reprezergupo-
stepujaca multiplikacja zjawiska okstanego w psychologii jako ,efekt widzh”
powodujcego stanie na uboczu wydatzezjawisk, poczucie egoizmu, admo-
$ci, a nawet obefnos¢ wobec organizmu spotecznegoa-ts elementy, ktore jako
mocno obecnie rozpowszechnione nie omigpdowisk funkcjonariuszy shiby
cywilnej oraz stib mundurowych. Stby te réwnie podlegag zjawisku rozpro-
szenia odpowiedzialtfoi zwiazanemu z efektem widZaa przecie to od nich
zalezy wtasciwy poziom porzdku i bezpieczéstwa. Tymczasem stby mog nie
tylko nie zapewni& nam bezpieczstwa lecz, w wersji jeszcze mniej optymi-
stycznej, maj mozliwos$é skutecznie to bezpieazgtwo obnia¢ lub nawet odbie-
ra¢ (vide sprawa Olewnika). &t propozycja przyjrzeniasjednej z najstarszych,
jesli chodzi o cagtos¢ etosu wojskowego, kultur. Chodzi tu o tradyf@paiska,
gdzie cagtosé i zmiana nie traktowane, $ako elementy przeciwstawne. Wspigraj

! Aronson E., Wilson D. T., Akert R. MBsychologia spoteczna — serce i umgsisk i S-ka,
Pozna 1977, s. 480.
2 Ibidem s. 485.



sie one, pocawszy od obszaru spraw rodzinnych i spotecznychrzezpskuteczan
administrag} i zaradzanie pastwem, a po dbaldéé o prawo i poradek’.
Japaiczycy to nardd, ktory zawsze przwaywat wielka wag do tradycji
wojskowych bazujcych na powizanym bezp@ednio z nimi etosie rycerskim
Duchowa i etyka Japaczykéw, kedace w znacznej e#ci wytworem klasy sa-
murajéw, skupione w ich kodeksie Bushida w Kraju Wschodzcego Staca
zywe do dz. ,Najwczeniejszeslady Bushid znajdujemy péréd wojownikow
[bedacych protoplastami samurajow] zwanych mononofu @GO r. p.n.e. do 6 .
n.e.)®. Mocny wplyw na budowanie ,mentalém Bushids” miat ksiaze Shotoku
(593-628) i popierany przezduddyzm z jego niedoigniors psychologi, sys-
temem filozoficznym i nauk spoteczn. Shotoku uwaany jest take za autora
pierwszej powstatej w okresie Yamato (250—710) fageej konstytucji Jushichi-
jokemm (Prawo Siedemnastu Artykutow — 604 r.), w ktorejraznie mowi s¢
o tym, iz moralng¢ powinna posipowa przed prawem, je&li to ostatnie ma ky
aplikowane wiiciwie oraz skutecznfe Nalezy doda, ze Prawo Siedemnastu
Artykutdw nie zostato do chwili obecnej anulowamaezatem jego przestanie obo-
wiazuje naddl W epoce Kamakura (1185-1333), kiedy to adminifravojskowa
zdominowata system polityczny Japonii (cesarz w tyzasie, co prawda, nadal
panowal, lecz realnie 4dzit odpowiedzialny za bezpiear#wo cesarza i pigtwa
przywodca wojskowy — shogun) powstat kodeks adriradyjny Joei Shikimoku
(1232 r.§. Sformutowat go w imieniu shoguna jego regent icglikken — wysoki
rangy samuraj Hjo Yasutoki. Kodeks ten przetrwat &35 lat, do momentu rozpo-
czecia Reformy Meiji (1867/68 r.), ktéra, mimo pewnypbcatkowych perturba-
cji dotyczcych starej tradycji, tale przygta ducha i liteg samurajskiego etosu.
Ponadto Bushig rycerski kodeks wojownika — a nieAkemu wojownikowi przy-
stuguje miano rycerza — stak giziedzictwemswiatowe]j kultury. Po zakiczeniu
Il wojny $wiatowej nastpito bowiem upowszechnieniegana catymswiecie zwa-
zanych z nim warti. Jest to zastuga szerokiego spektrum odmiardoBudale-
kowschodniej rycerskiej ,Drogi” kultywowanej obeenprzez miliony adeptéw
réznych sztuk walki pochodzenia jajskiego.

® Holyst B., Japonia. Przestpcza¢ na marginesie cywilizacji.Wydawnictwo Prawnicze,
Warszawa 1994.

4 Piwowarski J.Kodeks miodego Samurafw:] ,Przeghd Religioznawczy” nr 3/225, War-
szawa 2007. Niniejszy artykut bazuje weg@ na artykuleKodeks mtodego samurajaie ograni-
czajc sk jednak do tréci dotyczicych ,Buds Shoshinsti” (Kodeksu mtodego samuraja).

5 Tanaka F.Sztuki Walki samurajowbiamond Books, Bydgoszcz 2005, s. 11.

® Kanert M.,Buddyzm japéski, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2004; por.: Kanert3#aro-
zytna Japonia: miejsca, ludzie, histori&Vydawnictwo Uniwersytetu Jagiefiskiego, Krakéw
2006.

" Tak m.in.: Kase Hideaki, Prezes Society for thesBiination of Historical Fact.

8 Zob. Barry de T., Keene D., Tanabe G., VarleySoyrces of Japanese Traditionol. 1,
Columbia University Press, 2001.
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Pojcie Bud taczy sk z ,dyscyplinami duchowymi sfacymi do samodosko-
nalenia poprzez trud systematycznego, rygorystygzmeeningu w duchu filozofii
[buddyzmu] zen® z& idee zwyczajowego, niepisanego Kodeksu Bushite
facto stapiagce w jednym tyglu buddyzm, taoizm i konfucjanizmpage rodzi-
mym dla Japonii sintoizmem, znajdowaly odzwiercéit w japéskich kodek-
sach rodowychkakun takich jak na przyktad ,Dziewédziesat dziewié¢ praw
rodu Takeda” (1558 r., autor Takeda NobusHfjeKodeks Rodziny Imagawa®,
czy ,Siedem przykazasamuraja® Yoshidy Slkin. Niewatpliwie istotnymi przy-
czynkami do oddania juw rozwinietej, pisanej formie specyfiki ducha Buséjd
byly traktaty autorstwa znamienitych, do dbiardzo popularnych na catyswie-
cie japaiskich mistrzéw miecza, dwéch ogromnych indywidudtiayjacych na
przetomie okreséw Ashikaga (1560-1600) i Edo (34@®8). Byli to Musashi
oraz Yagyi. Pierwszy ze wspominanych traktatéw to ,Hekadensho” autorstwa
Yagyi Munenorizyjacego w latach 1571-1646. Yagpyt samurajem pochodz
cym z rodu o wysokiej renomie, takjesli chodzi o kunszt szermierczy. Zagjt
sig on jako uczestnik przetomowej dla dziejow Japbitivy pod Sekigahara (1600
r.). Stworzyt na bazie rodzinnej tradycji n@forme sztuki walki, skutkiem czego
od 1603 roku nosita ona nagwszkoly Yagyi”. W 1605 roku uzyskat posad
rzadows, wraz z przynaleacym do niej oficjalnym tytutem ,sbgun-ke heilb shi-
han”, czyli: ,nauczyciel sztuki wojennej przy rodzstoguna”. Zaréwno prywat-
nie, jak i stebowo Yagyi Munenori byt bardzo aktywny spotecznie i towaraysk
w obu japaskich metropoliach — cesarskim &g oraz Edo shogunatu Tokugawa,
gromadacych O6wczesne elity. ,Heih kadensho”, czyli ,Ksiga przekazéw ro-
dzinnych o sztuce wojny”, zostata Wiazona przez niego w 1632 roku. W tym te
czasie Yagy zostat mianowany szefem policji &unatu —ometsuke. Jego du-
chowym powiernikiem byt buddyjski mnich Takuanhs (1573—-1645). Nalecy
do buddyjskiej wspélnoty, sanghi zen rinzai Takieyhjednoczénie duchowym
mentorem innego znanego samuraja Musashi Miyanidi84-1645), arcymistrza
sztuki wojennej, w szczegolim zas szermierki, bdacego przy tym artysti —
w odr&nieniu od Yagy — typem buddyjskiego samotnika. Musashi brat r@ani
udziat w bitwie pod Sekigahara, ale po stronielgre ulegly woéwczas Wielkie-
mu leasu Tokugawie. Musashi stworzyt oryginaszkok miecza, nosica nazwe
Niten Ichi-ryu, pozwalajca na sprawnie skoordynowane, jednoczesugcie
w starciu z przeciwnikiem dwéch mieczy. Brat udzialwielu pojedynkach, zaw-
sze niepokonany, pogo&szy od jego pierwszej walki (1596 r.edacej wynikiem
podjecia wyzwania wdrownego mistrza miecza szkoty shinktory pozostawit
pisemne wyzwanie miejscowym adeptom szermierki. scestej Musashi, wiele

° Draeger D. F.Jradycyjne Bud, Diamond Books, Bydgoszcz 2006, tekst z okfadki.

19 patrz: Takeshi TakagRycerze i samuraj@diamond Books, Bydgoszcz 2004, s. 51-62.
" |bidem s. 63.

2 |pidem s. 73.



ryzykujac, jako trzynastolatek, na dodatek beyaia miecza, pozbawitycia swe-
go uzbrojonego w katarprzeciwnika. W 1641 roku, mgj pie¢dziesit osiem lat
ukonczyt pisanie ,Trzydziestu pciu artykutdw o sztuce wojennej”. Traktat ten
dedykowat daimy Tadatoshi Hosokawa. Dwa latazpéej Musashi osiadt samot-
nie w gorskiej pustelni i po uptywie kolejnych dwolat ukaiczyt ,Gorin-no sho”,
czyli stynra do dzk i czytam przez wszystkich zaintrygowanych postagamuraja
.Ksiege pieciu kregdw” (1645 r.). Take w tym samym roku, na moment przed
samy smierciq, Musashi zakaczyt formutowanie przestania znanego jako ,dwa-
dziescia jeden wskaza dla wojownika”, zatytutowanych ,Doku@ylo”, czyli
-~samotna droga”. Stynny szermierz zmart w niesp&jizien po spisaniu ,Doku-
gyodo”. Mistrza pochowano, zgodnie z jego ostatnigtzeniem, w petnej zbroi
w poblizu drogi, ktén czesto przemierzat bardzo przez samuraja-samotnika sza
nowany daimy Hosokawa (1563-1645). Podobno Hosokawa byt jedmynie-
wielu, a b¥ moze jedynym cziowiekiem w petni rozumaglym stynnego samura-
ja-samotnika. Zaréwno ,Gorin-no sho”, jak i ,Heikadensho” g efektem oddzia-
tywania na japaskich wojownikéw ducha Bushid zwiazanego z nim codzienne-
go, samurajskiego stylu bycia, naukéwiczen oraz rozwaan i konsekwentnie
podejmowane]j codziennej medytaciji.

Kojarzony z Bushid duch samurajski pojawit giw formie pisanej tate
w zwigzanymscisle z Drogy Rycerzy traktacie ,Bud shoshinsi’, czyli ,Kodek-
sie mfodego samuraja” (1686 r.)¢s nazywanym tate ,Kodeksem Samuraja’.
Autor ,Budo shoshinsi” pochodzit ze znamienitego, samurajskiego rodud ai
Klan ten w 1156 r. obalit wtadzrodu Fujiwara i ustanowit na Wyspach Japo
skich wtasia hegemond, a miato to miejsce pod koniec okresu Heian (7885).
Warto dodé, iz nazwa tego okresu zostata uwiecznionadzy innymi przez Gi-
china Funakoshi'ego, mistrza karate z Okinawy wesyse péciu katd® o nazwie
Heian, nazywanych rowniePinian kata. Kontynuag te dygresg, mazna doda,
ze naleace do tego systemu uktady ruchéw w 1907 roku dfiggawprowadzono
jako element systemu edukacji na Okinawie. Kats o dz§ wykonywane przez
adeptow wkszdici styli Karate-@é na catymswiecie. Powracag do klanu Taira,
to ulegt on w 1185 r. w bitwie pod Dannoura ggoemu Minamoto Yoritomo,
bushi, ktéry w zwizku z uzyskaniem bardzo silnej pozycji otrzymatihgtoguna,
co zapocatkowato w Japonii okres Kamakura (1185-1333).

,Budd shoshinst”, czyli ,Kodeks Samuraja” zostat napisany w XVliev
ku, w pierwszej potowie trwania okresu Tokugawa8@6przez Daidji Y Gizan
Taira-no Shigesuke (1639-1730). Cztonkowie rodZshigesuke zwizani byli
z klanem Tokugawa juw czasie otwieragej okres Edo — okéany tez jako era
Tokugawa — bitwy pod Sekigahara (1600 r.). Jakepldpwakowski w przedmo-

13 Kata — tu: formalnycisle skodyfikowany uktad perfekcyjnych ruchéw karatb innej od-
miany Bud. Rodzaj ruchowego rytuatu, medytacji w ruchu lulpk okrela prof. Tokarski —
yogi ruchu.
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wie do polskiego wydania ,BudShoshinsh”, dos¢ dtugo zyjacy autor Kodeksu
Lobserwowat rady az széciu slkbgunéw z rodu Tokugawa, od lemitsu do Yoshi-
mune. Kiedy odszedt ze ghy, jego protektorem statesipotezny i wptywowy
Matsudaira Echizen-no kami,adca gtéwnych rodéw bezgednio spokrewnio-
nych z slhgunem. Poznal zatem surowe wojskowe obyczaje gko@a okresu
Edo (...) Bytswiadkiem tragedii kgicia Asano i zemsty czterdziestu siedmiu roni-
néw, uwaanej za heroiczny przyklad rycerskiej wiefcioi mestwa. (Zaréwno on,
jak i przywoédca spiskowcdwishi byli uczniami wybitnego teoretyka Bushijd
Yamagi Sok). (...) Z tych wszystkich daoviadczen w umysle Yazana uksztatto-
wat sk obraz ,idealnego samuraja”, wiernego rycerskimadasn izyjacego cigle
w cieniu $smierci. Przy okazji naley od razu dodg ze w odré&nieniu od [wielu]
innych moralistow, sam ivzan zyt zgodnie ze swymi naukami i byt stawiany
wrecz jako przyktad cnét rycerskich. W jego tworéaip zwtaszcza w ,,Bud shos-
hinshi” znajdujemy wiele odnieste do wczdéniejszych ,kodeksdéw rycerskich,
zwlaszcza do stynnych i na pewno znanyckkezdici wspétczesnych spadko-
biercow samurajskich tradycji Kyakya kakun, czyli ,Dziewgcdziesgciu dzie-
wieciu przykaza klanu Takeda”. Dalekowschodnie kodyfikacjeasw swojej
istocie z reguty odmienne od pozytywistycznie sfolowanego prawa. Ich istpt
jest bowiem toze mag w swej wymowie przewagducha kodeksow honorowych.
Powana i realnie dotklivg jest w nich sankcja moralna, czyli ,utrata twarzgfe
z& formalna kara.

Podobnie jak w napisanym przez samuraja Yamamotmefemo z Kyshi
w latach 1710-1716 ,Hagakuré&bedacym sekretem klanowym rodu Nabeshima,
ujawnionym dopiero po 1868 roku iagle nadal obecnym éwiadomdci ludzi
Budo™®, tak i w ,Kodeksie Samuraja” juna pocatku méwi sk, iz ,Ten, kto jest
samurajem musi przede wszystkim, dniem iane@d noworocznego ranka (.7 a
do ostatniego wieczoru starego roku, kiedy sptamme rachunki — pagtaé
0 tym, ze umrze. To jest najwaiejsze. Jeeli bedzie piebgnowat w sobieg mysl,
to bedzie zdolnyzy¢ zgodnie z zasadami lojalém i synowskiego oddania,
i uniknie niezliczonych zasadzek oraz przecivandosu. Taka postawa zachowa
go od choréb i katastrof, co gaej, pozwoli cieszg sie dtugim zyciem. Taki sa-
muraj tkedzie uczciwym czlowiekiem, obdarzonym licznymi caoi. Ludzkie
zycie jest nietrwate jak poranna rosa i poranny 1$z10..) Samuraj, ,odbierag
jakies rozkazy, lrdzie je traktowat niczym ostatnie [w jeggciu], a kiedy spojrzy
w twarze swoich bliskich, dalzie to robit z myla, ze [by¢ maze] juz wiecej nigdy

14 Daidbji Yiizan Taira-no ShigesukBuds Shoshinsh Kodeks miodego samurajBiamond
Books, Bydgoszcz 2004, s. 7. Petny tekgdjakyi kakunw:] Takeshi TakagiRycerze i samura-
je, Diamond Books, Bydgoszcz 2004, s. 51-62.

5 Tsunetomo Yamamomtéjagakure: The Book of Samuraddodansha International,oKyo
1992.

® Budb, czsto utasamiane z Bushidjest jego manuainaplikach upostaciowion w licz-
nych odmianach dalekowschodniej Sztuki Walki o meddzie japgéskim.

161



ich nie zobaczy. W obu przypadkach niczym nie ucfghi Dharmie ani] stibie,

a jego umyst bdzie w zgodzie z duchem lojaliw i synowskiego [hdz ojcow-
skiego w zalenaici od petnionej w danym momencie roli] — obagku™’. Nie-
watpliwie, taka postawa utrzymywania w ufley pameci o nietrwatd@ci stanowi
jeden z filarow buddyjskiej medytacji, ktéra mazstti uniezalenieniu od niewoli
przyziemnych pragnie ,Bo kto$, kto o tym zawsze pakig, to ... lgdzie uweat

— jak przystoi samurajowi — na i@e stowo, ktére wypowiada i nigdy [na przy-
ktad] nie da si wciagna¢ w bezcelow sprzeczk. Nikt go tez nie naméwi na od-
wiedziny w nieodpowiednich miejscach ... W ten sposdiika wszelkiego zta
i nieszczsé. Bo wszyscy, niezaimie od pozycji i rangi, zapomniawszy§mierci,
nie maj umiaru ..., a do tego stopniaze [skutkiem tego] nadspodziewanie wcze-
$nie umierag. ... Z kolei ten, ktozyje dtugo na tymswiecie, mae rozniect
w sobie paadanie i jego chciwék stanie si tak silna,ze zapragnie cudzej wtasno-
$ci i nie kedzie potrafit s¢ rozst& z tym, co do niego natg. ... Tylko patrac
$mierci prosto w oczyzyje sk godnie] i nie myli [ponad miag] o rzeczach mate-
rialnych. Taki wojownik nie okazujeadnej zachtanrsgi i ... ma dobry charak-
ter®. Nietrwalai¢ (pal. anicca), a inaczej méaui, to, iz ,jedyna stah rzeca jest
zmiana” jest jednym z podstawowych tematéw rofleiy magacych stworzy
solidm, podstaw medytacji uspokojenia umystu oraz wadl (pal. vipassana), co
zostato obrazowo gfe w buddyjskim aforyzmie:

Ze wszystkickladow
Najwieksze g slady stonia
Ze wszystkich medytacji usvensci
Najwieksza dotyczymierci®

Zatem i samuraj jeli kiedykolwiek ma trocttwolnego czasu dla siebie i mo-
ze sprdzi¢ go w spokoju, koniecznie winien wréctlo pytania na temamierci
i przemyle¢ to bardzo doktadnie. Refleksja i introspekcja ¢gara tym motywie
stanowi szczegolnie wzbogagey element treningu psychiki, bardzo efektywnie
podnoszcego jaké¢ kazdej chwili danego namycia.

Podkrélmy, charakterystyczne wdnie dla dalekowschodniego potiEa — co
stanowi dla ludzi Zachodu tylko pozorny paradoksst podniesienie jakoi zycia
i jego wzniostdci poprzez nieustanne przygotowywanie ¢d0 godnego prz&jia
przez brarg $§mierci prowadzca nas w nowy etap egzystencji. Zgodnie z doktry-
nami nauk duchowych zaréwno Wschodu, jak i Zachedaz z ustaniem funkgciji
ciatazycie nie kaiczy sk — ono jedynie gizmienia.

Y Daidji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit s. 14.

'8 |bidem s. 13.

1 Mahaparinirwana Sutracyt: za Sogjal Rinpoch@ybetaiska ks¢ga zycia i umierania EM:
Zwigzek Buddyjski Tradycji Karma Kamtzang, Warszawa%,39 37.
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W okresie Edo, leasu Tokugawasddezwzgédnymi metodami doprowadzit
skutecznie do wygaiecia w Japonii zadawnionych domowych konfliktow. Nés
czas pokoju, w ktérym ede odmiany Bud mogly zosté pieczotowicie usystema-
tyzowane, zéna znaczeniu wiele zyskato dalsze podnoszenieagfiulycerstwa.
Autor ,Budd shoshinsi’ nie pomijat okazji do podkegenia wagi tego, co byto
zastlug shogunatu Tokugawa, pisz ze ,teraz w cesarstwie panuje btogi spokdj
i chociaz chtopcy z samurajskich rodzin nie@ pozbawieni treningu sztuk wojen-
nych, to jednak nie ma mowy o tym, aby «jak dawniej zmuszat ich do rozpo-
czecia wojskowej kariery przed ukozeniem pjtnastego lub szesnastego roku
zycia"®. Zdaniem Daidji Yiizana, ,siedmio- albo smiolatek powinien dobrze
zapozna sie z Czteroksigiem, Pgcioksiegiem i Siedmioma Tekstami Wojsko-
wymi i nauczy sie kaligrafii’®*. W okresach Kamakura (1185-1333), czyméj-
szym Ashikaga (1336-1573) mtody samuraj rozpoczgaale szermierki najpd-
niej w wieku 13 la. Zyjacy w okresie Edo Wzan uwaat z&, ze samuraj, ,gdy
bedzie miat pgtnascie lub szesnaie lat, mae rozpocaé zagcia z szermierki,
jazdy konnej i wszystkich sztuk wojskowych — bo sdmuraj winien wychowy-
waé swoich synéw w czasie pokofd”

Cnoty szczegOlnie piegnowarn wsrdd rycerstwa byta lojalrig. Jak czytamy
w ,Budo shoshinsd™: ,Niezaleznie od tego, czy [samuraj] od urodzenigdbie
uzdolniony, mdry, elokwentny i przystojny, to feli jest nielojalny, szybko zej-
dzie na z drog i stanie si bezuyteczny™. Bushid bowiem — jak twierdzi
Yuzan — wymaga od samuraja doskoseitodo czego podstaywdaj umiegtnosé
odr&nienia dobra od zta, synowska mniitp szacunek i lojalrnig. Jednym z od-
wiecznych mechanizmoéw ustanawai@jch & umiegtnos¢ jest ,synowska nabms
nos¢”. Ten, kto jest niezdolny do szanowania ,autordmego bytu”, mae przy-
czyni& ktopotdéw i zachowywa sie w sposdb powoduagy obrzydzenie i pogaed
Staraytne japaéiskie powiedzenie gtosi: ,szukaj oddanych stug [ozpb] wérdd
dobrych synéw”. Podksgenie wagi lojalnéci ma co najmniej potréjne uwarun-
kowanie: poprzez nauki buddyjskie, niezwykle chégakstyczne dla konfucjani-
zmu oraz dziki istniejacym na Wyspach rdzennym formom kultu religijnego.
Takze rodzime japfskie wierzenia zawarte w sintoizmie sankcjonowailgrdr-
chiczne podporgkowanie. Wiadomo bowienze ,Shin moze oznaczé kult
rodzinny, czyli kamidanu (kult przodkéw rodziny)ulk [klanowy], wioskowy,
czyli ujigami (kult bostwa rodowego), albo wreszkigdt paistwowy — oddawanie

2 Daidpji Y tizan Taira-no Shigesukep. cit s. 16.

! Ibidem

2 patrz: Ratti O., Westbrook ASecrets of the Samuratharles E. Tuttle Co., Inc. of Rutland,
Vermont, Tkyo, Japan 1973 (polskie wydaniekrety samurajéyep. cit, s. 79).

% Daiddji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit s.17.

% |bidem s. 18.
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czci poprzednikom cesarza i bogom wspéinym cateanstpru™>. Tu shind, jak
wida¢, ma wiele wspoélnego w tym wzglzie z ideami konfucjanizmu.

Kult shint zwraca bacznuwag: na rozwijanie uczucia miggi, dobrych rela-
cji miedzyludzkich, a take wspétpracy. ,Koncepcja synowskiego szacunku i czc
dla duchéw przodkéw zajmuje gtéwne miejsce w shatygznej nauce o cziowie-
ku. Wedle shirit, celemzycia ludzkiego jest spetnienie nadziei i ideatéwautk 6w,

Innym zrédtem zasad podobnie rozumianej morébnobyly niewatpliwie
wplywy konfucjaiskie.

W XVII wieku w tonie stogunatu Tokugawa zachodzity przemiany, ktérych
jadro stanowita koncepcja konfuégka, a mowdc scislej, dzieki wtaczeniu ele-
mentow buddyjskich i taoistycznych, byt to neokanjémizm. ,W Japonii byty
reprezentowane e szkoly konfucjanizmu. Najekszy zasig miala, cieszca
sig oficjalnym poparciem pestwa tak zwana szkota Chu Shi [Zhuxi] 1130-1200.
W Japonii jej zataycielem byt Fujiwara Seika (1561-1619), kt6mzg do pogo-
dzenia konfucjanizmu z shsizmem™’. Dla uzyskania petniejszego obrazu oma-
wianych oddziatywa, przemylen i idei warto w tym miejscu zwré€iuwag na
bezsporny fakt,z neokonfucjanista Zhuxi czerpat widj mierze inspiragj z nauk
taoistycznych i buddyjskich, a konfucjanizmemataje dopiero jako trzydziesto-
latek. Wykorzystywat w znacznym stopniu kosmologezidee braci Cheng
(Cheng Hao: 1032-1085 oraz Cheng Yi: 1033—1107%mbaijnie hczace w sobie
poghdy buddyjskie i taoistyczne traktgie ludzi, a take obiekty, ktére na ogét
uznajemy za ,niemywione”, jako Organizm Kosmiczny, jeaaywa Catcs¢.

W Japonii, alternatywdla szkoty Zhuxi byly w pewnym sensie nauki Wang
Yangminga (1472-1529), w Kraju Kwioej Wisni znanego jakdyomei. Pod
koniec okresu Meiji, na progu XX wieku pisat o nprofesor Uniwersytetu Cesar-
skiego w Sapporo Nitobe (1900), omawe@jzasady Bushi ktére, zgodnie
z pelnym brzmieniem tytutu swej pracy, waaza ,Dusz Japonii”: ,Zdaje mi si,
ze duch japnski, tak jak go wyraaja proste nauki religii shigt szczegdlnie
sktonny byt do przyjcia przepiséw Wang Yang Minga. Rozaliron swa naule
0 nieomylndci sumienia, a do najskrajniejszego transcendentalizmu i przypisu
mu zdolng¢ nie tylko rozréniania ztego od dobrego, lecz takpojmowanie fak-
tow psychologicznych i fizykalnych zjawisk przyrdd:

% Tokarczyk A.,Religie wspélczesnegwiata, Miodziezowa Agencja Wydawnicza, Warsza-
wa 1986, s. 72; Por.: BaneHKistoria religii. Religie niechrzeijaiskie Zaktad Wydawniczy
NOMOS, 2007, s. 251-271.

% Arutjunow S., Swiettow G Starzy i nowi bogowie JaponRJW, Warszawa 1973, s. 13.

% |bidem s. 57; Por.: W. T. de Barry, Yoshiko Kurata Dy&stC. Gluck, A. E. Tiedeman,
Sources of Japanese Traditjorol. 2, Columbia University Press, New York 208132, 76.

% Nitobe I.,Bushid. Dusza JaponijiKeiko Publisher, Warszawa 1993, s. 23; Por.: Wd&
Barry, Yoshiko Kurata Dykstra, Gluck, Tiedemamp. cit, s. 103 i n..The Oysmei School in
Japan
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Wang Yangming, czyli chski generat Wang Shouren, pochacy
Z arystokratycznego rodu, dobrze ziogj zaréwno nauki buddyjskie, jak i tao-
istyczne byt sprawnym cesarskim eglnikiem. Jaki czas przebywat na wygnaniu,
gdzie wiele medytowat i czyta€wiczenia te doprowadzity go do wysokiego du-
chowego poziomu — satori, oklenego réwnie jako Gwiecenie czy te— wyzwo-
lenie. Przekazanprzez siebie nagknazwat shenxin zhixue — ,naakiata i umy-
stu” taczaca w harmonijny sposob aspekty duchowy (umyst) iesely ludzkiego
bytu w procesie samodoskonalenia. Wang Yangmingitgiyzestanie, 7 ,wie-
dziet i dziat& to jedno” orazze ,Nigdy nie bylto ludzi, ktérzy by wiedzieli i nie
postpowali wedtug tej wiedzy. Ci, o ktérychestaktadaze wiedz, lecz nie dzia-
laja, po prostu nie wied? *°. Zactecat on do samodoskonalenia poprzeiczenie
umystu, samodyscypleni wiasciwe moralne pogpowanie. Budzito to pewien
niepokdj Tokugawa bakufu, gdyprzypominato o istnieniu natiwosci awansu
spotecznego poprzez rozwdj osobistych przymiot@astugi niewynikajce wy-
tacznie z urodzenia, co bylo z kolei istotnym elereemtwspéiczesnej Tokuga-
wom, oficjalnie lansowanej, neokonfuagkiej doktryny w wersji Chu Shi i zwi
zanych z i sztywnych podziatéw spotecznych.

W okresie Edo adownikiem koncepcji nawrujacej do nauki Wang
Yangminga byt samuraj, a zarazem znamienity uc2elyae Bju (1608-1648).

Ustrojowymi podstawami byty w okresie Edo wojskowzad bakufu — co
oznacza ,rady spod namiotu” — oraz ,Przepiggotnierskich Rodéw” — ,Buke
Shohatto” (1615 r.

Pierwszy artykut ,Buke Shohatto” podktal, ze samuraj winien systematycz-
nie ¢éwiczy¢ sztulke wojenry i studiowa na rowni z systemami bojowymi literagur
co byto ju weczeniej sygnalizowane w okresach Heian i Kamakurgnpg) za
przez Musashiego, wspomineggo Drog ,keiko, ciezkiego treningu i péwigce-
nia ... Samuraj odnajduje svadproge w umitowaniu dwdch umigfnosci — bunbu-
ryodo, Drogi orza i Drogi nauki. Nawet jeeli do zadnej z nich nie ma zdoléd,
to musi usilnie pracowa... nad tym, by opanowaotnierskie rzemiosto ... Istotne
dla zrealizowania tej Drogiasdwie rzeczy — trening i nauczanie ... Od Chin po
Japong, wszystkich, ktorzy przeszk Droge nazywamy, zgodnie z tradydpeihs-
no tassha — Mistrzami Pravizotnierskiego®’. W trakcie radéw lemitsu (1623—
1651), trzeciego €fyuna z rodu Tokugawa, artykut pierwszy ,Buke Shtiiat
nieznacznie ewoluowat: ,Gtownymi przedmiotami studi powinny by: droga
literatury, wiadanie broaj kyijutsu [tucznictwo] i bajutsu [jazda konn&f’

29 Chan Wing-tsitA source Book in Chinese PhilosopRyinceton University Press, s. 669.

%0 J. C. Hall,The Tokugawa LegislatioiYokohama 1910, s. 286—319.

31 Miyamoto MusashiGorin-no sho. Ksiga pieciu kregéw, Diamond Books, Bydgoszcz 2001,
s. 24, 25.

%2 poda¢ za: Draeger D. FTradycyjne Bud, Diamond Books, Bydgoszcz 2006, s. 21.
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Znamienne bylo toze przy konsekwentnym zaarmgavaniu bushi w inten-
sywne ¢wiczenia Sztuki Walki rownowano ten fakt studiowaniem literatury,
ktéra otwierata list samurajskich powinrgi zawartych w ,Buke Shohatto”. Ar-
tykut pierwszy w tej tréci zacat obowiazywat w Japonii w dwunastym roku gz
dow lemitsu, czyli od 1635 r. Podczas panowanigegbd sldguna Tokugawa
Tsunayoshi (1680—1709), wizytéwka ,Buke Shohatjaky stanowi artykut pierw-
szy, ulegt kolejnej modyfikacji: ,Nale/ gorliwie pgwigcat si¢ literaturze i broni,
kultywowat lojalncé¢ i synowskie oddanie, Byprawym i przestrzegadobrych
obyczajéw®. Konfucjanizag} artykutu otwierajcego ,Buke Shohatto” przypie-
czetowat szosty sbgun ery Edo, Tokugawa lenobu (1709-1713) w tersptisob:
»Trzeba kroczy drogq literatury i broni, jednak [co istotne] nale przestrzega
scistych podziatéw spotecznych i obyczaj6th”

Pdérod takich trenddw, gdzie przenikahe $iuddyzm (opracowaniu i spisaniu
artykutéw ,Buke Shohatto” przewodniczyt buddyjskaptan Siden, zyjacy w la-
tach 1569-1633), elementy taoistyczne wraz ze g3kotyang, shini i konfucja-
nizm, po raz pierwszy, jak uga Paul Varley, zebrano i syntetycznie opisano
zasady Bushial (Sol6 Yamaga ,Shid” 1685 r.}° (i Daidoji Y izan Taira-no Shi-
gesuke ,Bud Shoshinst”, 1686 r.). W opinii Autora niniejszej pracy, pamiv-
szy oparte na Bushid tajemne (ze wzgtlu na utrzymywanie w rodowej tajemni-
cy) kodeksy klanowekakun pierwsza ogoélnojapaska, spisan forma Kodeksu
Bushid sa whtasnie wydane przez Wielkiego TokugawBuke Shohatto” (1615),
nie z& Shid autorstwa Yamagi Soko (1685). Gdyby kontynuéwlalej ten tok
rozumowania, przyznag mu stuszné&, mazna by polemizows czy nie naley
cofm¢ sie z poszukiwaniem pisanej formy wszechjagkich zasad Bushidw
Xl wiek, kiedy to powstat Joei Shikimoku (1232,ra nawet do poatku wieku
VIl, gdy pojawita s¢ praforma japaskiej konstytucji Jushichikemb (604 r.).

Utrzymanie przez shogunat Tokugawa w ryzach wojorago, wyspiarskie-
go narodu wymagato nie tylko znacznej sity miligjrcentralnego wodka wia-
dzy, ale réwnie wspierania i zreczrg polityka i perfekcyjra organizaci. Wyma-
gato to take propagowania idei uzasad@jch okrglony tad i poradek. Dlatego
z jednej strony Tokugawowie starale slostrzegé zwiazki shinb z buddyzmem.
Czynili tak midzy innymi z tego istotnego powodre pradawna religia traktowa-
na odebnie, bylaby zbyt silnym atutem paacggo lecz niergdzacego bezpged-
nio cesarza, ostabigym zapewniaca pokdj hegemonri shbgunatu. Mdra poli-
tyka balansu w wydaniu Tokugawéw sktaniakawi XVIl wieku do faczenia shin-
to z buddyzmem. Niezataie od polityki, buddyjska doktryna trakigh wszech-
$wiat, jako holistyczny organizm nie stawiata banerstapianiu s w jedno du-
chowaici majpcej swezrddto zaréwno w shiit jak i buddyzmie. Z drugiej strony,

% |bidem s. 21.
% Ibidem
* varley P. Japanese CultureJniversity of Hawaii Press, (Chapter 8), 1973.
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poniewa shinb zawieratlo w sobie talke elementy wspélne z konfucjanizmem, to
postrzeganie go z tej perspektywy byto niezwyklenpone dla polityki wewgtrz-
nej, a zwlaszcza budowania na konfusjdej tradycji bezpieczestwa wewrgtrz-
nego w okresie siyunatu Tokugawa. Nie bez znaczenia byta uzyskatenvgpo-
s6b cagtos¢ przekazu idei, kt@r wspoiczénie kojarzy s rowniez z pogciem
racjonalizmu politycznego. Memy tu mowé o odnajdywaniu analogii w koncep-
cjach filozoficznych (a nawet o zjawisku okienym jako idolatria, polegagym

na whczaniu i waloryzacji hierofanii natecych do starszej generacji shintoistycz-
nych wierzé). J&li chodzi o systemy religijne, to bardzo inspieg i instruktyw-
ne jest poszukiwanie w nich analogii. 8fuo nie tylko pokojowemu wspotistnie-
niu religii, lecz take wzmacnianiu gi efektéw ich pozytywnego wptywu. Jak
stwierdzag badacze Swiettow i Arutjunow, budowanie przez lfiakw okresie
Edo systemu bezpiearswa pastwa polegato nedzy innymi na tymgze ,oficjal-

na ideologh paistwowg stat sé konfucjanizm...””.

Poza konfucjaska nauky spotecza przywddcy nadawali jednak nadal zna-
czenie, tak w rozumieniu indywidualnego samodoslama, jak i w interesie
kolektywu, pozostatym systemom filozoficzno-religim. Odbywato s to
w podziwu godny sposéb, bez udziatu jakichkolwiekni deprecjonowania kt6-
rejkolwiek z drog dzenia do doskonafgi. ,O znaczeniu, jakie leasu Tokugawa
nadawat religii, (...¥wiadczy dobitnie jego testament. leasu pisat w niReligia
shin®, buddyzm i konfucjanizm, cléoréznia sic dogmatami, ale majna uwadze
wspolny cel, wiod do dobra i karz zlo...«"*’. Takie okrélenie stosunkéw spo-
tecznych w grupach pierwotnych (rodzina, niekieglygangha) i wtérnych (klasy
spoteczne, sanghi) oraz indywidualnego rozwoju (s#skonalenia oraz wy-
ksztatcenia i zawodowej kariery) w buddyzmie i tawie jest podobne. Asymila-
cja rodzimych kultéw z elementami buddyzmu i kofjdmizmu stworzyta w Japo-
nii specyficzi jakos¢ tak dlazycia spotecznego, jak zedla rozwoju japaskiej
kultury oraz bezpieczstwa wewrtrznego i racji stanu patwa®. Podczas ery
Tokugawa (Edo) konfucjanizm byt czynnikiem najmagrstabilizupcym stosunki
spoteczne i budogvlojalncéci, uwzgkdniajac chociegby oddziatywanie ,Doktryny
Srodka” (autor, wnuk Konfucjusza Zisi 492431 p.)).kt6ra Zhuxi (1130-1200)
wiaczyt do Czteroksigu studiowanego obowikowo przez bushi. Samuraj dowia-
dywat sk z Czteroksigu, iz jest ,Pk¢ pod niebem uniwersalnych drdg ... gdy
Mistrz rzekk:
1.,Miedzy wlad@, a urzdnikiem,
2.miedzy ojcem i synem,
3.miedzy mezem izona,

% Arutjunow, Swiettowop. cit, s. 55.

%" lbidem s. 56.

3 Por.: Hajime Nakamurap. cit, s. 282, 283, 288 — 290, 342 — 343, 362, 380-382, 459,
471.
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4.migdzy starszym i mtodszym bratem

5.miedzy przyjaciotmi

— jest pé¢ pod niebem uniwersalnych drég. Wiedzhif, humanitarné (ren)

i mestwo (yong — te trzy g pod niebem uniwersalnymi cnotardig]. Praktykowa-

ne, daj jedno™®. Odpowiednio do owych giiu stosunkéw spotecznych wzrastaj

sprawiedliwg¢ (rodzca s¢ w oddziatywaniu midzy wiade a urzdnikiem),
mitos¢ (wzrastajca ze stosunkéw portdzy ojcem a synem), szacunek budowany

w relacji pomedzy nmezem i zona, poradek charakterystyczny dla relacji starszy

brat — miodszy brat i lojal¥é towarzysaca prawdziwym przyjaciotom. Warto

umiet takze dostrzecze pie¢ wymienionych aspektéw funkcjonowania organizmu
spotecznego mi@ przenikd sig wzajemnie na rine sposoby. Dana osoba rama
przyktad peint stuzbe nie koniecznie jako uernik paistwowy, ale take na rzecz
konkretnej osoby, cliy we wiasnej rodzinie. M@ tez stuzyé pewnej konkretnej
idei. Innym przyktadem jest toz monarcha traktuje swoich ludzi jak wlasne dzie-
ci. Mozna te przyja¢, ze osoba, ktéra pragnieesiozwija¢ i doskonak, bedac
panem swojej egzystencji w jakinsensie kreuje postavtadcy dziatajcego na
pozytek swdj, swoich bliskich oraz swego otoczeni@oarzez moc swoich inten-
cji nawet na poytek calego Wszeghviata. Ta idea ma odzwierciedlenie w kon-
cepcjach sbgungaku (wychowanie na &jpuna) oraz terdgaku (wychowanie na
cesarza) polegagych na tym, by ideat pedagogiczny byt ideatem wyapzym.

Mozna jegozrédet poszukiwé zaréwno w buddyzmie, jak i w konfucjanizmie.
Mistrz [Konfucjusz] mawiat: ,Zamitowanie do naukbliza do wiedzy [m-

drosci]. Usilny trening zblka do cnoty humanitarsoi, z& poja¢ wstyd to zblzy¢

sig do nmestwa. Kto poznat te trzy, poznal, jak siebie samksgiattowd. Znapc

to, wie, jak radzi¢c cesarstwem. Oczy¥gie pogcie cesarstwa me by takze

przyktadane do wlasnej rodzin§rodowiska oraz do organizméw tworzonychy sit

wiasnej przedsgbiorczaici. ,Kierowanie cesarstwem” obejmuje dziewikano-
néw. Katalog ten otwiera kanon samodoskonalenia:

1) ksztattowanie siebie samego — ,Post, oczyszczedkerld¢ o strdj [schlud-
nos¢] oraz nieuchybianie obyczajém ... — oto jest ksztattowanie siebie
samego”.

Tak umocniony monarcha, rozumiany fako cesarz wtasnej rodziny, wtasnej
egzystencji wzrasta w gipoprzez:

2) szanowanie wartgi — ,Poniechanie obmowy i nieuleganieshpiu [w rozu-
mieniu zbytku] w patczeniu z docenianiem cnoty (de) — oto jest poszano-
wanie wartgci”.

Oczywiscie system wartei, tak wany dla spoteczestwa ksztattuje sinaj-
pierw w fonie rodziny, ad tez trzeci kanon:

% DoktrynaSrodka (Zhongyonyart. XX [w:] Filozofia Wschodt. 11, op. cit, s. 343.
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3)

4)

5)

6)

7

8)

9)

rodzinna zaytos¢ — ,Honorowanie krewniakéw, traktowanie ich z uwag
uczestniczenie w ich radidach i smutkach — oto jest rodzinnagas¢”.
Rodzina to podstawowa komodrka narodungiea, ktére jest uposdkowane
poprzez odpowiedzialne dziatanie funkcjonariuszgspaowych, std kolejna
reguta radzenia:

szanowanie dostojnikéw pstwowych — ,Pozwolenie by sami dbali o powie-
rzone im zadania — oto jest darzenie dostojnikofseowych szacunkiem”.
Czwarty kanon radzenia wyranie wskazuje na re] jaka pemni zaufanie

i zwigzane z nim delegowanie kompetencji. Wspomnianyszs odpowie-
dzialnc¢ i nalezyta powaga uzupelnianes sautentycza empata cesarza,
szczeg rozmowvy i opart na madrosci radh.

identyfikowanie si z korpusem ukginiczym [stawianie siw sytuacji osoby
petniacej odpowiedzials funkcje, korzystagc przy tym z wiasnych dwiadcze]

— ,Prowokowanie szczefoi (xin), nienaruszanie ich god§m idostatnie
wynagradzanie — oto jest identyfikowanie zkorpusem ukzni- czym”.

Empatia, zyczliwos¢ i dbatad¢ o ludzi u autentycznego wtadcy rozszerzona
jest na caty naréd i nie ogranicza gdynie do elit. Sid bierze si:

traktowanie narodu jak swoich witasnych dzieci — trddnianie tylko
w odpowiednim czasie i uczciwa zaptata — oto jegtigranie zwyktych ludzi
jak naszych [wlasnych dzieci]".

Byt spoteczéstwa opiera gizar6wno na warteiach, jak i na rzetelnie wyko-
nywanych ustugach i dobrach codzienneggtku, bedacych wytworami za-
réwno ciala, jak t& umystu zaangewanego w celebrowanie rzeczywisto
Stad bierze si:

wspieranie rzemignikow — ,Codzienna kontrola, miesizna weryfikacja,
wynagradzanie wedtug pracy — oto jest wspieranieystkich rzemiéni- kow”.
Zrozumienie i tolerancja to elementy dopomagajw pokojowym wspélyciu

i wymianie dgwiadczeé z podré&nymi z odlegtych krain. Osmy kanonarz
dzenia cesarstwem to:

okazywanie [zapewne w ragiych granicach] pob#iwosci obcokrajow-
com — ,Witanie przybywagcych i odprowadzanie wyjezajacych [gdy
rzeczy powinny mié pocatek i koniec], obdarowywanie ich i okazywanie
wspotczucia za ich brak umigposci [dotyczicych miejscowych obyczajéw]
— oto jest okazywanie potdawvosci obcym z krain dalekich”.

Umocnienie elit traktowanych jako dla cesarza @mzgyych, a zarazem wa
nych elementéw stanowdych awangarg spoteczastwa prowadzi do stoso-
wania dziewatego kanonu rdzenia cesarstwem:

okazywanie uprzejmgi ksiazetom feudalnym. — ,Restaurowanie rodzin, kté-
rych linia sukcesji zostata ztamana, aby na nowpmX zniszczone [wojgl



ksiestwo, poradkowanie go w czasie zatn, aby je wspiera w niebez-
pieczeistwie ... — oto jest uprzejnié okazywana feudalnym kgietom™,

Niezaleznie od rosacej w okresie Edo roli konfucjanizmu w systemieipol
tycznym sredniowiecznej Japonii, mentaktowszystkich warstw spotecastwa
Kraju Wschodacego Staca nie wyzbywata gielementéw buddyjskich. Ich sita
nie ostabiata lecz potwierdzala raczej tezy kordiskiej nauki spotecznej.
,Juczniowie Buddy okazwj [bowiem poprzez pokion w okilenym kierunku...]
czei¢ szdciu kierunkom Prawdy...

1) wschod oznacza stosunek rodzicOw i dzieci,

2) potudnie — stosunek [mistrza]-nauczyciela i ucznia,

3) zachdd - relacje pogdzy nezem izona,

4) potnoc - stosunek czlowieka do jego przyjaciot;

5) kierunek w dot oznacza stosunek pana i stugi,

6) kierunek ku gérze — stosunki pagdzy uczniami Buddy*.

W gruncie rzeczy widoczne jest w buddyjskineai relacji spotecznych, jak
konfucjanizm i buddyzmdulz to wptywap na siebie wzajemnie gtz tez poprzez
istnienie w tych koncepcjach analogicznych element@stpuje ich dodatkowe
wzajemne wzmacnianie, potwierdzanie zawartego wacjath spotecznych
systemu wartei. Wyraznie odnajdujemy tu analogido chiiskiego pojmowania
idei kosmicznego organizmu i przeniyegj ten organizm ,naturalnej hierarchii”.

Analogia meédzy konfucjanizmem i buddyzmem jest niezwykle tpmrentna:
,SZes¢ kierunkow Prawdy” odnosi siw Japonii do buddyjskiego obrazu §ze
wiasciwych rodzajow stosunkéw spotecznych. Dalekowscideligia i filozofia
jest uprawiana, przypoman nie jako forma czy to opisu, czy intelektualnej
spekulacji obserwatora zjawisk, lecz zdecydowanie pazycji uczestnika
dziejacych sé proceséw, jestzrodtem konkretnych wskazéwek do treningu
samodoskonalenia, skorelowanych z nedinymi dyrektywami dharmicznej
(duchowej) natury. Przykladem oczekiwania dotyce potomstwa: ,dziecko
winno szanowéa swoich rodzicéw i roldi dla nich wszystko, czego oczekuj
Winno im ustuy¢, pomaga im w pracach , kultywow@azwiazki rodzinne, strzec
rodzinnej wtasnéci, a gdy [ojciec i matka] odejd spetnia postug pamkeci”*2.

Sutry buddyjskie i dzieta konfucjanistow opisuyvyjasniaja i doradzag wha-
sciwe posgpowanie dotycace licznych aspektdw egzystencji zarowno jednostek,

“Olpidem s. 343, 344.

“! Digha Nikiya 31, Sing7lovada-sutta podag za The Teaching of Buddd.987; Wybor sutr
dokonany przez Bukko Kyokai,okyd 1987. Polska edycjdauka Buddy. Wybor sytwWydaw-
nictwo ,A”, Krakéw 2006: obszerne omoéwienie buddyggo ugcia széciu stosunkéw spotecz-
nych na kartacNauki Buddys. 224-228.

*2 |bidem s. 224, 225.
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jak i catlego organizmu spotecznego oraz jego skigdb kolektywdw — cgsci
bedacych take swoistymi organizmami. Na przyktad ,rodzice winmzgledem
swych dzieci spetnia pie¢ powinndgci: unikat czynienia zla, b§ przyktadem
dobrego pospowania, zapewiidzieciom wyksztatcenie, zadb@ ich maten-
stwo i we widciwym czasie przekazaim rodzinne dobra. Gdy rodzice i dzieci
stosup, sie do tych zasad, rodzinadrie zy¢ w trwatej zgodzie*. Natomiast ,syn
nie potrafitby s¢ odptact rodzicom za ich taskawdobra, nawet gdyby miat ich
nosk na gkach przez sto lat. | nawet gdyby ich przez st&dptat w wonndgciach,
gdyby im ustugiwat jak idealny syn, gdyby zdobyadiich tron i gdyby otoczyt
ich catym przepycherfwiata, nadal nie sptacitby ogromnego diugu wdzndci,
jaki jest im winien** z chwila, gdy przyoblekli go w Cenne Ludzkie Ciato. Dajid
Yizan w ,Bud shoshinsh”, méwiac o synowskiej mitéci (koka), podobnie jak
w przytaczanych wiej naukach buddyjskich twierdzi; jNiezaleznie od tego, jak
duzo dla [rodzicéw] robimy jako dzieci, zawsze musiadawa sobie sprag, ze
chocia jak najlepiej wypetniamy synowskie obazki, to nigdy tak naprawdnie
,wyréwnamy rachunku®.

Jsili chodzi o dorostych, to w ,Kodeksie Samuraja” tayny, ze ,W Bushid
sa dwie ordynacje zwyczajna i nadzwyczajnazpioe hcznie z czterech egci.
Zwyczajna dzieli s na dwa zbiory praw dotygze osob zajmapych urzdy
i zolnierzy, zd nadzwyczajna na przepisy dotgce wojska i sposobu prowadze-
nia bitwy™®. Wyzsi rang, samuraje zgodnie z ordynagwyczajm sa zobowhzani
do dbaldci o higiere, stosowny, schludny wysd i str6j. Ich obowdzek to réw-
niez przestrzeganie wdaiwej etykiety i pgwigcanie wolnych chwil na poghbianie
wiedzy i umiegtnosci poprzez czytanie oraz kaligrafiStudiowanie zalecanej dla
samuraja literatury wize sk z poznawaniem Sishu — ,Czteradgil.” Nalezy don
.Wielka Nauka” Daxue autorstwa Zi Si, @&k bushi od wiekéw czerpiwiedz
o istocie poradku tak wewetrznego, jak i zewgtrznego, nalenego ich otoczeniu.
Starali s¢ zawsze b§ ,prawdziwi”, czynic czystymi swe serca i umysty i posze-
rzali wiedz. Wszystko to zawsze powoduje osoloslojrzalg¢ pozwalagca na
harmonijny poradek w rodzinie, w ksistwie oraz cesarstwie. W ,Doktrynggod-
ka” Zhongyong - Zi Si, cytuje wielokrotnie wypowEdKonfucjusza dotycice
zasad uzyskiwania doskon&ta Elementami niezfsinymi w samodoskonalenig s
umiar, kojarzona z naturalécia szczeré¢ (cheng i moralng¢. Prowada one do
o$wiecenia (ning) jednostki oraz do poadku, rownowagi i do pom§nosci catego
spoteczéstwa. ,Dialogi konfucjaskie” Lunyu g z kolei cennym zapisem rozméw
Konfucjusza spordzonym przez towarzyseych mu uczniéw. ,Ksiga Mencju-
sza” Mengzi zaznaczae podobnie jak w buddyzmie, cztowiek z natury phbry,

3 Singrlovada-sutta podag zalbidem s. 225.

“ Annutara Nikiya, Samacitta-suttapodag zalbidem s. 228.
5 Daidbji Y izan Taira-no Shigesukep. cit, s. 19.

% |pidem s. 21.
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a cztery pocztki cnét jakimi s wspodtczucie, poczucie wstydu, godtido szacu-
nek, oraz rozrénienie dobra od zla pozwadamu rozwiraé czlowiecz@éstwo,
sprawiedliwdg¢, dobry obyczaj i mdros¢.*” Dzieto Mencjusza preferuje dwie
pierwsze, z czterech afirmowanych prze konfucjamistnot. Do lektur samuraja
zaliczat s¢ tez Wujing — czyli Pécioksiag. Na Pgcioksiag skladag sic ,Ksiega
przemian” Yijing, ,Ksiga dokumentéw” Shujing, ,Kroniki wiosen i jesierChy-
ungiu, ,Kskga pigni” Shijing, ,Zapiski obyczajow” Liji. Dodatkowo ZAacara

i wymieniorp w ,Budo Shoshinst” literatura dla bushi byto siedem klasycznych
tekstow wojskowych: ,Sztuka wojenna”, ,Metody wofske”, ,Sze¢ tajnych
nauk”, pisma Wun-tzu, pisma Wei Liao-tzu, ,Trzyat&ggie” oraz ,Dialogi” T'ang
T'ai tsunga i Li Nei-kunga. Daiji Y tzan podkrélat w swych wskazéwkach,e
pracowit@¢ winna by zwigzana nie tylko ze SztgkwWalki, ale i z bezustannym
i pilnym ksztalceniem siw naukach. Zatem samuraj, zf#i stuzy na stanowisku,
to w wolnych chwilach nie powinien marnofvazasu i prénow&, ale czyta,
¢wiczy¢ kaligrafie, napetnia pamk¢ histori staraytna i prawami wojskowych
rodéw™®. Tak rozumiane samodoskonalenie miato prowadavniez do zaistnie-
nia ptyracych zeé korzysci praktycznych. ,Ludzie szlachetni z epok stataych
wprowadzili — jak méwi jeden z konfucjanistow e-aule w praktyle, a ci, co
zyli w epokach péniejszych poszli za ich przykladem. To na tym palégdanie
rzeczy, to na tym polega dochodzenie do poznaniajattym polega zbieranie
[wcelu syntezy] licznych poszczegélnych wiaddmip by méc stawd czota
wszystkim sytuacjom. W ten sposéb cziowiek nie zatruje s¢ na powierzchni
rzeczy, lecz chwyta jezaw ich istocie. Bez tego [przekazu], gdyby «tchciat
zbad@ dogkbnie kada rzecz, czy nie bytby jak ten, ktéry rozproszyt i pogubit
kozy, poniewa miat przed sop[zbyt] wiele drég?*°.

Ciato i umyst bushiwiczone bylty zaréwno przy kgice i pedzelku do pisa-
nia, jak réwnie w mysl drugiej czsci tej ordynacji poprzezZwiczenia kenjitsu
(szermierki), kyud (tucznictwa), bajutsu (jElziectwa) oraz strzelania z muszkie-
tu. Mialo to sté sie przyczyrm samodyscypliny i pewrgi siebie, gdy ,samuraj
odnajduje swej Drogg w umitowaniu dwoch umigfnosci — bunbu rgds — Drogi
oreza i Drogi nauki®®. Samuraje to, zdaniemiYana, take szczegélny rodzaj
urzednikéw, ktorzy w czas zagrenia i chaosu ,odkladajceremonialne szaty,
wkiadaj zbroj i biora broa do rki...”*". Ta zdolné¢ przystosowywania sido
trudnych, zmieniajcych s¢ warunkéw i sytuacji mdiwa dzieki wszechstronnym
naukom i¢wiczeniom byta wysoko ceniona w konfusgkiej koncepcjiswiata
i spoteczéstwa. W koncepcji tej ,Cztowiek ma przyrodzoomiegtnos¢ wyczu-

47 Por.:Ksiega Mencjusza (Mengzi6a:6, tum. A. 1. Wojcik [w:]Filozofia Wschodut. 11, op.
cit., s. 354.

8 Daidbji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit, s. 21

“® Filozofia Wschodyt. 11, op. cit, s. 371.

0 Musashiop. cit, s. 24.

*! Daidbji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit, s. 22.
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wania i harmonijnego dostosowywani& sio okoliczndci, czyli danego ,tu—i—
teraz”. Wymog dostosowywaniaegilo okoliczndci, stapiania iz danym stanem
rzeczy, oznacza harmonijne dziatania ptalv stosownym momencie. Tylko takie
zachowanie mee by skuteczne.” Skuteczé zas to sztandarowa oferta para-
dygmatu budowania bezpiecstwa w oparciu 0 koncegcBushid i tym samym
sztandarowy atrybut samuraja, ktéry wypassy w wiedz intelektualm i ma-
dros¢, staje s podobnym do prawdziwegogarca. ,By w danym czasie na swo-
im miejscu jest [wiénie] umiegtnoscia medrca, ktory stoi p&rodku — medzy
Niebem a Ziemi — i stuchajc Nieba wspétkreuje wraz z ningwiat”®% Tak
w nalezacej do kanonu lektur bushi ,Doktryniérodka” przedstawia siposta
medrca kedacego wzorem dla samuraja: ,ma inteligengrzenikliwa¢ i wiedz

... Sita, solidn&¢ i zdecydowanie pozwakajmu trwa; uporadkowanie, powaga,
utrzymywaniesrodkowej pozycji oraz poprawié pozwalaj mu na wzajemn;
kultura (wen), obyczaj (li), wyrafinowanie i wgl pozwalag mu rozré&niac.
Wszystkoobejmuijcy i rozlegty, geboki i jak zrodto nieprzerwanie aktywny, za
kazdym razem jest skuteczny. Jak niebo wszystkowiegdz wielki ... wszyscy
ludzie darz go szacunkient®.

Do oshgniecia szacunku w otoczeniu orazdych za tym wysokich godsoi
oznaczajcych awans w systemie bezpiegzisva administracji bakufu nieztina
byta u samuraja znajorfi®regut ordynacji nadzwyczajnej, a t@kdysponowanie
sifa, lecz — co wane — nie tylko zewgtrzrg sita fizyczm (chikara). Samurajay-
wat energii wewntrznej kK'i potrzebnej nie tylko do walki, lecz tak dla samodo-
skonalenia si oraz maliwos$ci petnienia roli przywddczej. Sitswa japaiscy bus-
hi opierali na fundamencie wewmnznym, duchowym, inspirowanym nauBud-
dy, shd jak podaje Daidii Yazan ,od stargytnych czasOw istniat zwyczage
samuraje stawali sipustelnikami®.

Odosobnienie patzone z treningiem medytacyjnym i kontaktem z rgtur
pomagato odnal€ ten szczegdlny rodzaj wewtnznej mocy, pozwalagej miedzy
innymi na odwane decyzje i skuteczne dziatanie w obliczu wybomiamiedzy
tym co pozytywne a tym co niewilziwe. W ,Ksiegdze Mencjusza” jej autor mocno
eksponuje umiginos¢ dokonania takiego rozedienia i opartych na nim wybo-
row: ,umiejetnos¢ rozr@niania dobra od zla jest patkiem madrosci (zhi)”, po
czym podkréla: ,Z kolei kazdy, kto przyjmuje takie rozedhienie, a mimo to czyni
zlo, nie jest — zdaniem d¢ana — przyzwoitym samurajem, a zwyklym prosta-
"5 Wine za to ponosi gtéwnie brak zdokw do samokontroli, ale drugie dno
tej wady — to tchorzostwo,etace wad catkowicie dyskredytaga dla bushi.
Prawdziwy samuraj na co dai&ultywuje ducha walki. Kady jego krok stanowi

2 Woéijcik A. 1., Konfucjanizmw:] Filozofia Wschodyt. 1, op. cit, s. 349.
%% |bidem s. 349.

% Daidbji Y tizan Taira—no Shigesukep. cit, s. 23.

%5 |bidem s. 26.
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jednoczénie trening uwanaosci. Dla prawdziwego rycerzaycie na krawdzi zycia

i $mierci, to codzienni celebrowana w sposéb daleki od niedbatej bylejeiko
Nalezy przy tym zwréat uwag, ze nieustraszorio wojownika (yisha) catkowicie
sie nie pokrywa z prymitywnym zuchwalstwem, ,bo odwaga ujawnia s wy-
tacznie wtedy, kiedy grczyzna wktada zbrej bierze wtdczrg do rki i rusza do
boju. Mazna przekonésie o jego cnotach, gdy prowadzi normalneie. ... [Z&]
surowa samokontrola jegtodtem [prawdziwej] odwagi.” Gdy chodzi o cnoty, to
»W Bushido s trzy wartgci podstawowe lojalni, prawa¢ i odwaga... — i tylko
ten, kto posiadt wszystkie wymienione cechy rzedzygi® jest wojownikiem naj-
wyzszej klasy®®. Konfucjusz w jednym ze swoich ,Dialogéw” méwi:
»TSy-lu zapytak. czy cztowiek szlachetny winien wapej cent odwag?
Mistrz odpart: szlachetny za najwsza cnot prawa¢ uwaza ...

Jesli prostak jest odwany, lecz brak mu pravégi, wéwczas staje sizioczyca’

Z powyzszych kluczowych dla etosu samuraja w&sitoczyli lojalngici, pra-
wosci i nieustraszoniei wywodzi se szacunek, ktéry piggnowany wewstrznie,
uzewretrznia sé w nalerytej etykiecie i zwizanymi z ng prostymi, a zarazem
wytwornymi manierami.

We wsepie do polskiego wydania ,B@dShoshinsi” Nowakowski wyj&nia,
iz ,szacunek” (ching), tlumaczony tak jako ,powaga™, w rozumieniu neokon-
fucjanskim to wewrtrzne autentyczne i pelne zaamgaanie w rzetelne wypet-
nianie swej misji, swoichaten lub obowazkéw. W taki te sposéb pojmowat to
mistrz miecza, Miyamoto Musashi: ,Czlowiek petemsznku ze skupieniem pod-
chodzit do wyznaczonej pracy i nie pozwalat, aby omego rozpraszalo jego
uwag:” .

Niezaleznie od zgébiania umiegtnosci i wiedzy wojskowej, a tate tej nie-
zbednej w czas pokoju, samuraj powinien g tajniki taktyczne. Dotyczy to
nawet wojownikéw niskich rang bo wielu ,ktérzy zaczynali skromnie jak Hidey-
oshi, czy Wielki leasu Tokugawa, potem zyskiwadivet jako wielcy generatowie
lub wtadcy dzielnic i prowingji ... | nawet teraz [ezasach Tokugawow] moim
zdaniem nie jest zupelnie nieptiove, zeby drobny wasal stalesivodzem armii.
A co wiecej przez nauksztuk wojennych, ten kto jest zdolny, stanigrsadrzej-
szy, glupek zézyska chéby skromny rozum. Dlatego wszystkim samurajom nie
wolno stroné od nauki®®.

» 57

% |bidem s. 30.

% Dialogi Konfucjaiskie 23, thum. A. I. Wéjcik [w:]Filozofia Wschodyt. 11, op. cit, s. 331.

%8 powaga bywa nierzadko w ,epoce komercji"as@miana ldnie ze smutkiem. Dotyczy to
licznej rzeszy osob, ktérych umysty oslgane komercyjm socjotechnik od poszukiwania gbi
i senswycia, egzysty w nieokréglonym i bezcelowym ,,0j — fdzie—s¢—dziato”.

9 Yagy, op. cit, s. 133.

0 Daidbji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit, s. 38.
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W sprawach rodzinnych bushi winien, gdy to koniesam zdecydowany spo-
séb potra upomni€ swoich bliskich. Powinien uczyhito jednak lakonicznie
i rzeczowo, i przy tym wykazywasie cierpliwascia, a nawet — gdy chodzi o spra-
wy drobne — pewnym pobtaniem. Awantury paiczone z grébami nie wchodzi-
ty w rachulg — gdy grazenie stabszym uwane bylo za dyshonor oraz — co gorsza
— za dowdd degradagego tchérzostwa, za €60 ,na pewno nie przystoi rycerzo-
wi noszcemu dumne miano samuraja”

Jeli chodzi o styl zargdzania domem i gospodatgoto samuraj winien by
cztowiekiem skrupulatnym, oszginym, zy¢ w prostocie, uniké& przepychu. Dla
pelnej rownowagi naley jednak unikd skapstwa, ktore jak twierdzi wzan,

u ,samuraja jest ... godne pogardy ... Baeje kto§ przedkiada pientlze ponad
obowiazki i zatuje wydatkéw [na przyktad na wojskowy rynsztunei] przecie

nie zechce ,dla sprawy” pwieci¢ duzo cenniejszegaycia. Dlatego te starzy
powiadaj, ze w Chinach skrajne sstwo jest uwzane za synonim tchorzostwa”

Kazdy bushi winien posiadgawojenne wyposgenie odpowiednie dla jego
rangi. ,Gdyby w tej kwestii zdasic na pdpiech lub improwizagj bytby to oczy-
wisty przejaw niedbalstwa, bugtzy jedynie wzgarel ... [Samuraj] powinien za-
dba: o swo bron, chatby ze strachu przed publicznym wstydéin”

Co za& do swych towarzyszy broni, i¥an zalecat powstrzymanieesod
wszelkiej krytyki, gdy tatwo jest o pomyl ktdéra mae st& sie przyczym péz-
niejszego zachowania powodcggo dwulicowé¢. Ta zd w przypadku samuraja,
jest wykluczona, gdy prawdziwy bushi to osoba honorowa. DwulicGé@as
ostabia nie tylko skuteczié i bezpieczastwo mobilnych zespotéw bojowych,
lecz take ostabia caly organizm spoteczny. Honor objawgazsirowno w spra-
wach wielkiej jak i mniejszej wagi. Praktyczny wéesny Brytyjczyk przetot-
by ,parametr” honoru na ceghieliable, nie mijajc sk z praweh, chocia ,honor”
Cz¢sto oznacza cowigcej. Miedzy innymi z tego powodu powstato przytoczone
w ,Budo shoshinst” porzekadto: ,Nawet gtodny samurapywa wykataczki”.
Bycie honorowym wymaga tak rozwagi, std samuraj badany przez przaboe-
go o maliwos¢ wykonania jakieg® specjalnego zadania, winien po pamam
namyle, tylko wéwczas podf sie je wykona, jesli w jego ocenie jest w stanie
rzeczywicie temu zadaniu sprogtaPonadto, rozwany bushi w przyjani z inny-
mi unika nadmiernej poufadoi, gdyz ta dag¢ fatwo mae prowadzi do nieele-
ganckich i nieodpowiedzialnych zachawanadmiernej hétawki nastrojéw po-
miedzy bliskdcia jednym razem, a wrogoia kiedy indziej: ,,Z grubsza biac, nie
jest paadane, aby samuraj zbyt blisko zaprzyiji si¢ z kims, kogo polubit ...
Jeili ich zwiazek kedzie opierat si na takiej [poufatej] przyjani, to tatwo mog sie
zapomnié, a wtedy zaczppostpowa: w sposob nie pasagy do ich klasy i trak-

1 lbidem s. 43.
2 |bidem s. 47.
% Ibidem s. 50.
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towat sie bez ceremonii, a nawet nonszalancko. ... W czasenowy [take

w towarzystwie] bda uzywa¢ wobec siebie zbyt familiarnych zwrotéw. W jednym
momencie bda sobie najblisi naswiecie, a ju za chwik z btahej przyczyny stan
sie wrogami. Potem znéw magsie pogodzé — bez tradycyjnej pomocy rozjemcy
— ale przecie nie o to chodzi. Taki godny pogardy brak wlasnagjmpici [i zwia-
zanej z m, obyczajngci, czyli kultury osobistej] pokazujeze ch@ kto§ moze
zewretrznie wyghdaé jak samuraj, to jego umyst pozostaje na poziomigkego
[prostaka], najmity®. Odpowiedni dystans, wzajemny respektappbne z lojal-
noscia na miag prawdziwej podbudowanej szacunkiem przgja pozwalajg ja
trwale kultywowd i latami pogtbiac.

Samuraj, jako cztowiek wojskowy i jednodmée urzdnik czyli osoba pu-
bliczna ma obowizek ,pilnowa porzadku i zapewnd spokéj i bezpieczestwo
wszystkim trzem klasom spoted=twa. Wniosek gt, ze nawet najpdedniejszy
z samurajéw nie me nigdy wy¢ [niestusznie] przemocy ani popetmiesprawie-
dliwosci wobec obywateli. Nie wolno mu wymagad chtopow wikszych optat,
niz to jest w zwyczaju ... Nie wolno mu kupoivazegd i kaza czekd& kupcom
na pienadze. ... Musi by wrazliwym na los innych ludzi, petnym zrozumienia dla
chlopéw mieszkagcych na jego witciach i troskliwym dla rzemignikow. ...
Samuraj, ktérego obowzkiem jest karanie ztodziei i rabusiow, nie z@csam 4¢
drogy wyskepku™. Ewidentnie autor ,Bual shoshinst’” nawiazuje tu do zaleca-
nych w ,Doktrynie Srodka” dziewgciu kanonéw radzenia (ksztattowanie siebie
samego, szanowanie waitg rodzinna zayto$¢, szanowanie dostojnikow, identy-
fikacja z korpusem uezdniczym, traktowanie narodu jak wlasnych dziecipigs
ranie rzemiénikéw, pobtaliwosé dla cudzoziemcédw, uprzejmw)®, rozcaga-
nych poprzez koncepgjtennogaku na pogiowanie kadego z funkcjonariuszy
samurajskiej administracji systemami bezpiéstwa Kraju Kwitmcej Wisni,
poczynajc od najwyszego a do najniszych szczebli stratyfikacji spotecznej.

Elementem, ktéry w istotny sposéb umacnia psyehiknoralng¢ bushi ,dla
whasnej korzyci i pokrzepienia ducha” jest czytanie starych kkprstawiacych
czyny bohateréw i miyenie o tym, by zostawipo sobie wielk stawe dla nastp-
nych pokol@. Z ludzmi o wzniostych celach dobrze jest teezpdrednio i mali-
wie czsto przebywé Transferuje to na ksztaitowanie wiasnej silnsglachetnej
postawy poprzez dobry przyklad i zawane z nim przenflenia i postanowienia.
.Zatem, zastanow sigleboko — radzi samurajowi izan — skoro musisz umrge
to postaraj s przedtem zrolgi ca$ wielkiego. Cd, co tak samo zadziwi twoich
przyjaciot i wrogéw — i sprawize twojasmier¢ bedzie optakiwana. ... Zostaw po

% |bidem s. 55.
% |bidem s. 58.
% Filozofia Wschodt. 11, op. cit, 342, 343.
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sobie staw przysztym pokolenionf’. Osoby, ktérych prywatnie nie lubimy, dla
dobra staby winnismy zaakceptowai zgodnie podj¢ z nimi wiaciwa wspotprae.

Ludzi podtych, bo i tacy swvdd nas egzystaj nalezy z kolei starannie unika
badz bardzo na nich uwac¢. Wojownik-rycerz odrénia st wyraznie od wojowni-
kazotdaka. O tych drugich méwi aiskie porzekadtoze ,z dobregozelaza nie
robi sk gwazdzia, z dobrego cztowiekatnierza™®.

Daidoji Y tizan przypominaze zotnierze rownie formalnie dzied sie na dwie
grupy. Do pierwszej zalicZynalezy giermkéw (cligen) i pachotkéw (kobito). Ta
druga grupa to bushi, czyli rycerze, o ktorych pezgane ju powiedzenie gtosi:
,czym jest kwiat wéni pasroéd wszystkich kwiatdéw, tym jest bushigpod wszyst-
kich ludzi™®®,

.Bushi — czyli rycerz bdacy na stabie — to catkiem coinnego [ni najmici
sprzedaicy swop prac], bo on stay takze swoimzyciem. Co wgcej, jego pan
jest takim samym shagi wasalem, tylko na wksz skak bo on take musi — od-
powiednio do swojej rangi — wypettiaozkazy wtadcy na wypadek klopotow
w kraju. ... W tym celu, nawet w okresie pokoju, yirmje ogroma liczbe samu-
rajow’™®. W tym miejscu mgna zaca¢ zadawa sobie pytanie czy obecne sy
mundurowe wyroste na catygwiecie z tradycji honoru (a przynajmniej ich korpu-
sy oficerskie) nalies do pierwszej §dz drugiej, opisywanej tu grupy? Oraz pytanie
— ktéra z tych grup widzielibymy cletniej jako stranikéw naszego spokoju? Oraz
pytanie trzecie — czy tylko oczekujemy tego od timyczy take wzgkdem siebie
stosujemy wymogi oparte o szlachetne kryteria. Wi tgz miejscu nieuchronnym
wydaje s¢ skojarzenie z DragCesarza ¢daca konsekwengj metody wychowaw-
czej tennogaku stosowanej w samurajskich rodziagabwodzeniem ksztatagej
szlachetn& bushi, ktérej sita nawet ubogich doprowadzita mezgty. Przykia-
dami mog by¢ pochodzcy z gminu (!) Toyotomi Hideyoshi oraz ubogi samura
Matsudaira, znany [@aiej jako Tokugawa Wielki. Przypomina to idéeyogaku
(tenrbgaku), czyli samurajskiego wychowania na wkaftesarza), a w niej istotny
element, ktéry tak obrazuje list Taira no Shigemdi38-1179) do swego ojca
Taira no Kiyomori: ,Przeczytatem niedawno w Shiajikkyo [Sutra Kontemplaciji
Podstawy Umystu]ze pierwszym rodzajem wspéiczucia jest wspéiczuciebhl
i Ziemi, drugim kréla, trzecim rodzicéw i czwartymszystkich istot. Wiedc
o tym stajemy si ludzmi, nie wiedac jestémy demonami i zwiergami. W&r6d

% Daiddji Yizan Taira-no Shigesukep. cit, s. 59; Por.: Yamamotmp. cit: Opowiec
0 samopéwigceniu samuraja, ktéry uratowat zzaou ceng genealogi rodu Soma. Genealogia
zostata ukryta przez owego bushi psdij do ptoracego obiektu we wirzu wkasnego, rozgie-
go w tym celu brzucha.

% Baka E.,Dao Bohatera. Idea samorealizacji w gskich wewatrznych sztukach walkKra-
kow 2008.

% Poda¢ za: F. J. Normanlapoiski wojownik Diamond Books, Bydgoszcz 2006, s. 24 (i te
znag'duje si wyjasnienie r@nicy pomidzy wojownikami i wojownikami-rycerzami).

Y Daidgji Y iizan Taira-no Shigesukep. cit, s. 75.



owych czterech najwaiejsze jest wspoétczucie cesarza.” Idea wspoéiczwtdacy
odwzajemnionego wspoéfczuciem ludu bierze ptez prawdopodobnie od indyj-
skiego cesarza ki, taczacego idee hinduizmu (braminizmuy) i buddyzrhu

Ta druga grupa ma zatem szczegoélne ohziiji ktére wiza sie tak z wojra
i bezpgredna walka, jak tez z czasem spokoju, ktéry potrzebuje budowania
i porzadku.

Yiizan poréwnuje uetdnika do nowego biatego stroju. Samurad ko ry-
cerz i urzdnik winien od mtodéci wyéwiczy¢ nawyk utrzymania kihon — wdai-
wych, czystych podstaw. Autor ,Badshoshinsi” przestrzegaze znacznie ta-
twiej wypra brud z ubrania, azéli z ludzkiego serca. Na ubiorze naogystpic¢
rézne rodzaje plam. Wtedy zenalezy dysponowa wprawg oraz dobré odpo-
wiednie srodki do ich likwidacji: ,Calkiem podobnie jest 2r€em samuraja. Tu
trzeba mié wprawe w wyrazaniu trzech cnét: lojalnigi, obowizku i odwagi. ...
Niektore plamy uspuja pod wpltywem wierngéci, inne wytrwatdci, ale g i takie,
ktérych nawet wiern& usura¢ nie mae. Dodaj wtedy odwagi pierz je inten-
sywnie, a w kacu zejd,. | to jest najgibszy sekret oczyszczenia serca samufaja”

.Kodeks samuraja” zwraca uwggze ,chocia Bushid w naturalny sposéb
kojarzy st przede wszystkim z wadk to nikt z was, [bushi] nie nze poprzesta
tylko na tym”. Jest to bezsensowny sposékilenja charakterystyczny dla, jak go
nazywa Yizan, wojownika — prostaka. Umyst samurajazenanalé¢ rownowag
i ukojenie w sztuce poetyckiej lub zblaniu tajnikdw ceremonii herbacianej.
Wedlug Yuzana autorami wierszy byli wszyscy znamienici bushnani przez
historie za wielkich wojownikéw.

Ceremonia herbaty (chad zapewnia ,spokoj bardzo daleki od ostentaciji
i luksusu. ... Naczynia do herbaty i inne utenswgiapozbawione takich ozdob.
Maja czyst, powciagliwg forme i — podobnie jak piegnowany przez bushi bud-
dyzm — odrzucaj brudy codziennegaycia. Ten nastréj niweluje trudy, ktére cze-
kaja cie na Drodze Wojownika®.

Trzeba przyzng ze Daleki Wschod ma niebywealumiegtnos¢ czynienia
z wszelkich wecz czynndci sztuki, 0 czyméwiadcz migdzy innymi ceremonia
parzenia herbaty, ikebana, sztuka kulinarna, azet&ztuka Walki. ,Tadci zasty-
neli jako mistrzowie i wielcy nauczyciele takiego spbu traktowania umigjno-
$ci praktycznych, zrcznaiciowych. To oni uczyli, jak ksztattowaducha, rozwija-
jac zdolndci manualne. Konfucjusz [tak] cenit praktyczne umigjnosci i zajcia
... gdy sk blizej przyjrz& owemu treningowi cnét i obyczajow, to jest on tym
samym: sztuk ksztaltowania siebie samego, metooksihgania doskonakei...
Cokolwiek st na Wschodzie trenuje, to w wydaniu Mistrza zawsréedzie ce-

" Podag za Nakamura Hajim&ystemy mienia ludéw Wschodu. Indie-Chiny-Tybet-Japonia
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiefiskiego, s. 452.

2 Daiddji Y izanTaira-no Shigesuk®p. cit, s. 85.

” Ibidem s. 101.
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lem: doskonaté& duchowa samoksztatigego st cztowieka. Jest tak z kdym
medrcem: taoistycznym, konfugjakim, buddyjskim*®. Twérczym aspektem
sztuki u jej pocatku jest nieslepa czy bezgraniczna swoboda lecz rygor. ,Hartu-
jesz wec ciato [i umyslt] co rano, budujesz foenco wieczér, wygtadzasz niedo-
ciagnigcia, by potem — jak stwierdzit Musashi — wyzwoBie z rygoréw nauki

i odpowiad@ sam za wiasne czyny. Qdttwoim staje & niezwykly czar Natury

i przedziwne dziatanie przenilgiej wszystko sity kontemplacji. Tu vdiaie kryje

sie sens i owo@wiczen, jak réwniez wprowadzanie vizycie Prawa™.

Opisywana wyej zaréwno etyczna jaktelotyczca administracji i zawza-
nia bezpieczéstwem i skuteczrimia koncepcja Bushigl znalazta odzwierciedle-
nie w przekazach postkowo ustnych, piej z& kodeksach klanowych stano-
wiacych cenne, chronione nakazem utrzymywania tajeyrskarby znamienitych
wojskowych rodow.

Istnieje oczywdcie réwnie literatura, czy zapisy oparte na idei Bushidzy
wrecz wspottworace & koncepat bo powstajce w obebie ,kultury Bushid”, ze
znacznie wczéniejszych okreséw historii. Konkretiéady tego typu datajsie od
pocztku historii Japonii, w ktérej istothcezug bylo pojawienie g na Wyspach
wraz z buddyzmem pisma. Do autoréw oraz ich dziéhzanych z histos Bushi-
do od czasu gdy prymat w Japonii uzyskat shogunddsek samurajow (czyli po-
czawszy od okresu Kamakura 1185-1333) maleniedzy innymi bezwzgidny
i stoicki zarazem bushi Kiyomasa Kato (1562-16Xi9ry juz w 18 rokuzycia
wyréznit sie w bitwie’®. Podczas koremkiej kampanii Hideyoshiego Kiyomasa
nazywany przez miejscowych demonem, gdy wolnym czasie polowat jedynie
z wtdczni, samotnie na tygrysy. Kiyomasa sformutowat i sipiseiczte instrukcje
w duchu Bushid dla podlegtych mu samurajéw (XVI w.). Naktagane m.in. na
bushi obowizek codziennyckiwiczen w rzemigle wojennym i wydatnie zaeba-
ja, mimo zweztosci, az w dwéch — z émiu — punktach do czytania i nauki.
Skromne paywienie i niewyszukany ubidr oraz unikanie hulagote rozrywek
pod gratba surowych kar dopetniajtresci instrukcji Kiyomasy. Kodeksy w rodza-
ju ,Dziewiecdziesiat dziewie¢ praw rodu Takeda”, czy wspomniane ,Sto artyku-
tow” Tokugawy leasu, posiadaj sobie znaczny fadunek tak konkretu, jak i du-
chowdici. Do dzi stuza jako aktualny przekaz Bushidz jego pobenoscia i mo-
ralncécia z jednej strony, z drugiej ggako niewyczerpany zas6b ddadczer
przydatnych do budowania teorii zadzania zarébwno w praktycznym jak i aka-
demickim wymiarze. M6wi si obecnie o zjawisku ,Modern BusliaY ktérego
$wiadectwem jest sama Japonia, jakbadane naukowo fenomeny firm wizjoner-

" Woijcik A. 1., Konfucjusz PAN, Oddz. w Krakowie, Krakéw 1995, s. 45.
S Musashiop. cit, s. 63.
S patrz: http://www.aikido.itu.edu.tr/yazikar/busbhdstory _(a) polf&ei (20.02.2009).



skich”’, czy swiadectwa kilkudziesciu kshzek o wspétczesnym stosowaniu Bu-
shidb i jego orientalnycherodtach autorstwa Boye Lafayette De Mente (ur. 3928
bioracego udziat od ponad ggidzieseciu lat w obserwacji uczestnigzej Wysp
Japaskich (byt midzy innymi cztonkiem wywiadu US Navy, 1946 r. w daj).

Powstaty w 1558 roku ,Kg§jikyd kakun”, kodeks klanu Takeda, czyli ,Dzie-
wieédziesit dziewi¢ praw rodu Takeda” kixzy nas¢pujaca sentencja: ,Powy
szych zasad nie wolno bezgéhyie przekazywé ludziom postronnym. Taka jest
moja wola. Dwa razy pé rowna s¢ dziese¢. Dwa dodé pig¢ rowna s¢ siedem.
W tym lezy sekret rodu Taked6wP.

Z tego te powodu na potrzeby wkszego od klanowego, fistwowego orga-
nizmu, jakim byt Kraj Wschodcego Staca w okresie rmdow shogunatu Toku-
gawa, powstat zainspirowany réwniduchem Bushid kodeks ,Buke Shohatto”
(,PrzepisyZotnierskich Rodow”). Kodeks ten stanowit podstakoncepcji admi-
nistracji i zaradzania bezpiecfstwem od poczku okresu Edo. Zostat spisany na
zyczenie leasu Tokugawa ,w 1615 roku przez kaptamddipzmu zen &ena we
wspétpracy z innymi uczonymi®. Miat on juz wyraznie paistwowotwoérczy nie
zas klanowy charakter. Lata 1632 i 1645 przyniosty qtap,Heiho kadensho”
Yaygi i ,Gorin no sho” Musashiego. 1685 rok to pojawesk zwiezle spisanych
zasad Bushidl (Shid) przez wspomnianego uczonego i samuraja Yan&mo
(1622-1685). Tekst Yamagi SekShid sktada si z szdciu krotkich, lakonicz-
nych wecz czsci:

1) Obowigzki,

2) Usposobienie,

3) Talenti praca nad wlkasnym charakterem,
4) Refleksje,

5) Powaga,

6) Powsciagliwosé w zyciu codziennyry.

Yamaga So¥, praktyk i teoretyk Bushi@l uwazal, ze samuraj to wzor cnét
wszystkich spotecznych klas zamieszkyich Wyspy Japiskie: ,Zadaniem sa-
muraja jest rozwg¢ swoje miejsce wyciu, lojalnie stiy¢ swojemu panu, g
go ma, pogibiac swop wiernc¢ wzgledem przyjaciot i zachowag stosown

" Collins J., Porras J.I\Wizjonerskie organizacjgWyd. MT Biznes Sp. z 0.0., Warszawa
2008.

8 patrz: Takeshi TakagRycerze i samurajédiamond Books, Bydgoszcz 2004, s. 62.

9 Draeger D. F.Tajemnice Bug, Diamond Books, Bydgoszcz 2006, s. 20.

8 patrz: Takeshi Takaghazai Bushid-no hikaku. Rycerze i samurajgiamond Books, Byd-
goszcz 2004, s. 49.
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rozwag — przedktadéa obowiazek ponad wszystko inn&” Jeli chodzi o budowa-
nie systemOw administracji czy zadzania bezpiecastwem to jednym z podsta-
wowych elementéw o charakterze etycznym i prawngst pogcie obowazku.
Podniesione do najvizgzej rangi poprzez nadanie mu wymiaru samorealjpagp
osiaga najwyszy stopié@ motywowania i pogpujacej za motywagj internalizacji.
Eliminuje to traktowanie obowkku jako czegé®nam obcego, przymusowo narzu-
conego przez system biurokratyczny elementu, ki@st watkiem wtornym
w stosunku do autonomicznego systemu bezpistea. Obowizek jako we-
wnetrzna potrzeba, jako element podniesienia wlas@ejoici nalery do systemu
przekona i postaw, ktdry w znacznym zakresie pokrywa ziprzyjmowanym
i w okreslonych sytuacjach uzewtrznianym systemem wasai.

.Fakt, ze istot Budo mazna utazsamia& z etycznym kodeksem tradycyjnego
wojownika byt wielokrotnie potwierdzany przez wojsitych — intelektualistow
okresu Edo, takich jak cliby Daidbji Y tuzan, ktéry w 1686 roku napisat ,Bad
shoshinsh”. W ten spos6b duchowe i etyczne koncepcje rozténna potrzeby
wojownikéw staly si czescia tradycyjnego Bud’®, a tym samym eZcia nowo-
zytnej filozofii bezpieczéstwa w wydaniu japgskim. Przeszty tedo nastpnego,
wspotczesnego etapu trwania i rozwoju kultury Kyakkwitnacej Wisni, a wraz
Z nig w XX wieku takee catej kulturyswiatowej. Zanim jednak to nagtito, nastat
era Meiji, w ktorej dzono do niezwykle intensywnego zmodernizowania J&pon
System wartéci i towarzysaca mu kultura materialnagtlace w znacznej mierze
wytworem klasy samurajow — ich dalszy byt — w olegetym zostat powanie
zagraony.

Mimo zagraen Ery Meiji, ktérej strategicznym celem byto dokenie Japonii
do swiatowej czotéwki w wielu dziedzinach gospodarlactinologii, nauki i woj-
skowdci to okres, w ktérym, o dziwo, powstat kolejny zwmly i autorytatywny
zapis wspotczesnej wersji BushidZostat on spokgizony przez samego cesarza,
a adresowany byt do calego spotatstera Japonii. Nieco wczsiej, stata si
jednak w okresie Meiji rzecz niepotrzebna, polegajna dé¢ mocnym zainfeko-
waniu kultury samurajskiej wirusem zachodniego inglzmu, z jego nienasyco-
nym ,nadwymiarem”, atrybutami wczesnego globalizrobharakteryzujcymi sk
militaryzmem i biznesow agresy, zadza podbojéw i makiawelizmem ustrojonym
w szaty piewcy posgpu. Dobitnie wykazata to misja ministra lwakury Taomi
(1825-1883): ,(...) prawdziwym celem przywodcow jinisto zobaczy Zachdéd
na whasne oczy, zdobywiedz na temat pospu i modernizacji, po czym pokie-
rowa¢ rozwojem Japonii (...) Cztonkowie misji lwakurywmezyli, ze kraje Za-
chodu przeprowadzity modernizaajie przez wzajemnwspotprae, ale nieustan-
na walke o bogactwo i wtadg, co pocagato za sob zaciekh i niekiedy brutala

8 Tsunoda, de Barry, pod red. KeeBeurces of Japanese Traditjan 399 podgjza: Varley,
Kultura japoiska Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiefiskiego, Krakéw 2006, s. 204.
% Draeger D.Tradycyjne Bud, Diamond Books, Bydgoszcz 2006, s. 31, 32.
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rywalizacg miedzy paistwami®®. Z czasem bezkrytyczne oczarowanie Zachodem
zaczto ustpowa miejsca rozwadze nakazapj Japaczykom wybra dla siebie
to co najlepsze ze wschodniej i z zachodniej cyadji. Zaczto, rozumowa

i moéwi¢ tak: ,Dostrzegamy mocne strony zachodniej cywdjzd...) Przede
wszystkim cenimy zachodninaule, ekonomg i przemyst. Nie natey jednak ich
przyjmow& tylko dlategoze s zachodnie; powinno gie przyjmowa tylko wte-
dy, gdy mog zwigkszy¢ dobrobyt Japonii. A zatem nie prébujmy narZukiot-
kowzrocznej ksenofobii, ale raczej umacnisarodowego ducha w atmosferze
braterstwa®. Po etapie zachipiecia sk zachodni nowoczesngzia na pocatku
okresu modernizacji Japonii, ngsto szybkie opamianie s¢ elit i zakaiczenie
oficjalnego kursu zmierzagego do deprecjonowania zasbnej, mocno opartej na
filozoficzno-religijnym gruncie samurajskiej tragiycPocztek temu procesowi
data postawa cesarza jako osoby ek rok charyzmatycznego gtéwnego przy-
wodcy narodu. W gtnastym roku trwania reformy Meiji (1882) wladcapatcze-
snego Yamato ogtosit ,Reskrypt CesarskiZtunierzy i Zeglarzy” kedacy kamie-
niem wegielnym wspoiczesnej kontynuacji kultywowania praek Bushid®.
Analiza tekstu wskazuje na tee bazowat on w znacznym stopniu na ,Bwshos-
hinshi”. Nie mijajac si z prawd, mazna spuentow@tres¢ Oredzia z 1882 r. jako
streszczenie i potwierdzenie mapautorytetu gtowy péastwa aktualnéci drogi
zwanej Bushid. Samurajski etos statesteraz, ju jako Shin Bushid (Modern
Bushid), oficjalna wyktadna wychowania i pogpowania wszystkich klas spo-
tecznych w Japonii. Poniewaushi stanowili zawsze upragniony wzoér, ideat po-
zadany przez wszystkich w narodzie japkim, cesarskie edzie bytlo wyranym

i jednoznacznym sygnaterre wyptywapce z duchowegérédia, akceptowane bez
wzgledu na pochodzenie klasowe, moralne wanitoa ktérych si wskazywat ju

w ,Prawie siedemnastu artykutéw” kg Shstoku (VII w.)®° i jego nasgpcy, keda
nadal popierane i kultywowane réwnofézie z wprowadzeniem modernizacji
kraju. Jak pisze Fumon Tanaka, duch Buslptzetrwal, a przy tym ,sztuki walki
staly seé czescia kultury i postrzegano je z szacunkiem zalam nauce”. Przypo-
mina on,ze ,Urok istnienia wojownika kryje siw jego cagtej gotowdgci do naj-
wyzszego péwigcenia. Bushi byt dobrze wychowany i po mistrzowskiadat
bronia, lecz nie miat w sobie nic z zabdjcy.

8 varley,op. cit, s. 233.

84 Gluck C.,Japan’s Modern Mythss. 222.

8 Reskrypt Cesarski deotnierzy i Zeglarzyz roku 1882 w pitnastym roku trwania Reformy
Meiji, ktérego tekst w przedwojennym przektadziejona AntoniegoSlusarczyka znajduje i
w jego ksizce Samuraje (japaski duch bojowy)Warszawa 1939, s. 41-44. Por.: Brian Victoria,
Zen na WojnigKrakow 2005 Reskrypt ddZotnierzy iZeglarzy op. cit, s. 99; Tekst Reskryptu
(Oredzia) znajduje gitakze w Takeshi Takagop. cit, s. 155-157.

8 patrz na przyktad w: KaneBuddyzm japaski, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2005; tak-
ze Varley,op. cit, s. 25
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W chwili nagtego zagrenia umiat spokojnie ocehisytuacg. Ten wignie
spokéj ducha i paktzenie z umitowaniem gkna zycia i [ozywczym walorem
kontemplacji znaczeniajmierci stanowit §dro egzystencji kalego samuraja
i nadawat widciwy sens sztukom walkf,

Idea Bushid przetrwata midzy innymi dzeki ,Budé Shoshinsti” do dzi§
pomimo wojennych zawieruch i zmian ustrojowych ¢hkiJaponia doczekatagsi
od potowy XX wieku. Duch Bushijest nadal pieczotowicie kultywowany. Pozo-
staje aywczym watkiem holistycznie pojmowanego organizmu spoteconega-
tym jego spektrum od ekonomii i ekologii pageszy, poprzez filozof polityki,
bezpieczny i tworczy rozwdj jednostki, poprzez datge ludzkich zbiorowsci
zjawiska socjologiczne zgo filozofig i zaradzanie bezpiecastwem w najnowo-
czesniejszym wydaniu.

Kreatywna¢ ta akceptujca zarowno stakg, jak i zmiar, tradycg i nowo-
czesné¢, przebiega jako pogbiony, oparty na systemie wastd proces. Proces
ten oparty jest tate o japaska koncepog karada de oboeru — ,uczenig satym
cialem” wywodzca sie réwniez z Drogi Wojownika — Bushiaf®,

To, ,co wyr&nia samurajéw, to droga héihktora podazaja i ktéra bierze po-
czatek w poczuciu obowizku gérowania nad innymi we wszelkich dziedzinach...
Osigaja to rozwijapc [od tysicleci] liczne cnoty w [szlachetnej] sdbie heils...
Wydaje mi s¢ jednak — jak powiedzial Musashi # ludzie [bkdnie] sidza, ze
nauka prawa i taktyki walki w praktyce nie zdaje 3@ nic. | widnie dlatego tak
istotne dla zrealizowania tej Drogi §zaréwno kiedy jak i dzg] dwie rzeczy —
trening i nauczanie, aby znajoédo[Prawa i opartej na nim] taktyki o kaym
czasie i we wszelkich sprawach przyniosta kéc#y°.

8 Tanakapp. cit, s. 14

8 Zob. ... ze szczegbipraddicia powitatem nadarzaga sie sposobnét poznania Japonii i jej
mieszkacow, chaby dlategoze dawato mi to widoki, 7 zetkrg sig z buddyzmem, a wt
z introspektywn praktyky mistycyzmu. Zdzytem juz bowiem zaslysze ze w Japonii istnieje
zywa, starannie przechowywana tradycja zem;znana jest sztuka nauczania, ktéra przeszia
probe stuleci; przede wszystkim gaq tam nauczyciele buddyzmu zen, zdumiewaj biegli
w sztuce przewodnictwa duchowego.

Ledwo zacztem jako tako orientow@asic w nowym otoczeniu,ajem dowiadywa si¢, w jaki
sposéb mogtbym spelhiswe pragnienie. Od razu spotkater sipetr, zazenowania odmow
Parokrotnie oznajmiono mize nigdy jeszczeiaden Europejczyk nie interesowa¢ giowanie
buddyzmem zen, poniewaa ten ostatni ozegnuje s od wszelkiego ,pouczenia”, nie nale
oczekiwa, ze zadowoli mnie ,teoretycznie”. Wiele godzin musiat pgwieci¢, nim zdotatem
wyjasni¢ Japaczykom, czemu pragroddawa sic wiasnie niespekulatywnej formie zen, a wtedy
ustyszatemze Europejczyk, pragiey przenikaé te¢ dziedzig zycia duchowego — kto wie, czy
nie najdziwniejsz ze wszystkich, jakie napotkanazna na Dalekim Wschodzie — nie seomie
nadziei powodzenia, §& na pocatek nie zacznigwiczy¢ sic w ktéref ze sztuk, zwizanych
z buddyzmem zen.” Cyt. za: E. Herrig&en w sztuce tucznictw&@Vydawnictwo Pusty Obtok,
Warszawa 1987, s. 23.

8 Musashiop. cit, s. 24
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Tymi stowami buddyjskiego samotnika i mistrza middusashi Miyamoto
mozna spuentow@historie oraz ponadczasawrzydatngé¢ drogi do wspoétczesne-
go Bushid.

Referat wygloszony podczas Dni Jépkich w todzi,
24-25 kwietnia 2010.
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Abstrakt
Droga do Modern Bushid

Artykut koncentruje s na zagadnieniach zgdanych ze wspélczesn

interpretacy kodeksu samurajéw. Raje Modern Bushid jest w pewnym sesnie
koncepcy na wytek ludzi Zachodu. Chodzi o to, co pokazuje artyku istnieje
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petna cigtos¢ owego przekazu od 2,5 tys. lat, a ewolucja idestBdp przebiega
wedlug konfucjasko-buddyjskiego paradygmatu postatggo ,budowanie
nowego na starym”. Wskazano na okres czasu, w kt@yshid zagraone byto
catkowita zagtad w XIX w., i jak udato st temu zapobiec. Artykut pokazujezte
iz skutkiem interwencji japiskich elit, na czele z cesarzem, kodeks Bushid
zaostat nie tylko uratowany, ale wykorzystywany arronijnym wspétistnieniu
z koncepcjami modernizacji. Uzyskat on wtedy nazvwshin bushid.

Autor odr&nia dodatkowo koncepgijshin bushid od Modern Bushial — pod
pierwszym pajciem rozumie wspolczegn wersg samurajskiego kodeksu
w Japonii (XIX/XX w.), a poprzez Modern Busbid— t sam ideg, ale
inkorporowan w swiadomd¢ Zachodu po zakwzeniu Il wojny swiatowej.
Istotrg role w propagowaniu Bushid dla wspéiczesnmi odegrali samuraje
bedacy chrzécijanami, ktérzy poréwnywali Bushiddo Starego Przymierza.

Autor pasrednio wskazuje na pgteczne znalezienie wdeiwego sposobu
dokonywania ewolucji w duchu globalizacji, gdziesgpuje znalezienie tego, co
taczy bardziej ni tego, co dzieli. Skutkiem tego pokazawne,proces modernizacji
spoteczéstwa i hczenia relacji zachodnich i dalekowschodnichzenprzebiega
bez gigantycznych zmian o charakterze anomii ithezenia ,kolejnych bastylii”.
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