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Badaczka niezalezna

Kategorie tradycyjnej moralnosci
w zyciu spotecznym wspétczesnych Mongotow!

Wprowadzenie

Po euforii z roku 2011, kiedy okrzyknigto Mongoli¢ najszybciej rozwijajaca si¢
gospodarka $wiata ze wzrostem gospodarczym na poziomie 17,5 proc., w na-
strojach spotecznych mozna byto zauwazy¢ niespotykany dotad optymizm
i nadziej¢, ze Mongolia moze wkrotce zosta¢ zamoznym i nowoczesnym pan-
stwem z gospodarka oparta na sektorze wydobywczym. Dzieki inwestycjom
w gornictwie, a szczeg6lnie w sferze budowy i eksploatacji kopalni miedzi
i ztota Oju Tolgoj w potudniowej Gobi — najwigkszej inwestycji zagranicznej
w historii Mongolii — w ostatnich latach znaczaco powickszyt si¢ budzet pan-
stwowy. Rozwoj infrastruktury, w tym boom budowlany wraz z ogélnym dy-
namizmem gospodarczym wzbudzit entuzjazm nie tylko Mongotow, lecz takze
ekonomistow swiatowych. Jednak dobra passa nie utrzymata si¢ dtugo. Spadek
cen $wiatowych miedzi i wegla oraz niestabilno$¢ warunkow inwestycyjnych
w Mongolii spowodowaly drastyczne zmniejszenie inwestycji zagranicznych.
Wzrost bezrobocia i wysoka inflacja sprawily natomiast, ze w ostatnich latach
coraz czgsciej zaczeto mowic o kryzysie gospodarczym w Mongolii, a wskaz-
nik wzrostu gospodarczego spadt z 17,5 do 7,9 proc. w 2014 r., a rok p6zniej
wynosit juz zaledwie 2,4 proc.

Nowo powstata sytuacja gospodarcza spowodowata duzo zmian w zyciu
politycznym Mongolii — malym, bo zaledwie trzymilionowym postkomu-
nistycznym panstwie potozonym miedzy dwoma mocarstwami: Rosja i Chi-
nami. System polityczny w Mongolii, ktory skupia si¢ wokdt dwdch partii:
Partii Demokratycznej i postkomunistycznej Mongolskiej Partii Ludowej,
stopniowo zmierza ku rzadom oligarchii, gdyz decyzje partyjne coraz czgsciej
podejmowane sa przez niewielka grupg politykdéw uzaleznionych od srodowisk
biznesowych.

! Tekst powstal w ramach realizacji projektu pt. ,,Zachowania polityczne wyborcow

mongolskich w ujgciu kulturowym”, finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki,
nr: UMO —2012/04/S/HS3/00307
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Narastajaca przepas¢ miedzy zamoznymi a ubogimi i coraz wigkszy od-
setek ludzi zyjacych ponizej progu ubdstwa powoduja niepokoje spoleczne.
Gtlosno protestuja ruchy antyrzadowe, gtownie nacjonalistyczne, walczace
przeciwko skorumpowanym politykom, ktérzy wydaja zezwolenia inwesto-
rom zagranicznym na wydobycie surowcow naturalnych. Istotnym powodem
niezadowolenia spotecznego jest, jak si¢ zdaje, rozczarowanie wynikajace
z braku mozliwosci uczestnictwa szerszej czesci spoteczenstwa w dystrybucji
dochoddéw z gérnictwa. Publicysci, a takze niektorzy politycy wypowiadajacy
si¢ na temat sytuacji politycznej w Mongolii, nazywajac obecny stan ,,kryzy-
sem systemowym”, na forum publicznym zadaja pytanie: ,,Dlaczego system
demokratyczny nie dziata u nas poprawnie? Dlaczego chciwi, niemoralni lu-
dzie, dbajacy jedynie o wiasne interesy badz interesy waskiego ugrupowania
maja mozliwos¢ wejscia do polityki i reprezentowania nas w parlamencie?”.
Czgsto dochodzi do glosu argumentacja pewnej obcosci struktury politycznej,
wynikajaca z nowej, demokratycznej konstytucji Mongolii z 1993 r., gdyz
wzorowana na konstytucjach panstw Europy Srodkowo-Wschodniej ma ona
charakter obcy, niedostosowany do warunkoéw mongolskich. W zwiazku z tym
powstaje pytanie, skoro wzorce demokratyczne sg obce, to jakie sa mongol-
skie wzorce panstwowosci? Mimo widocznych prob podejmowania inicjatyw
przez politykow, dzialaczy spotecznych na rzecz wynajdywania i wypromo-
wania tzw. tort josny ulamdzlal (tradycji panstwowosci) odpowiedz na pyta-
nie, czym dokladnie jest owa tradycja, wciaz pozostaje niejasna.

Tymczasem refleksja nad koncepcja trt josny ulamdzlal wymaga, moim
zdaniem, rozwazenia wszystkich trzech wyrazéw w odniesieniu do kulturo-
wego kontekstu. W niniejszym artykule chcg zwroci¢ uwage na jeden z tych
wyrazow — jos, ktory jest niezwykle istotny dla zrozumienia podstawowych
mechanizmow tradycyjnej kultury mongolskiej i ktéry wciaz stanowi wazny
element, thtumaczacy motywy zachowan wielu wspodtczesnych Mongotow.
Jos, thumaczony na jgzyki europejskie jako reguta, zasada, rytuat, ma duzo
szerszy kontekst kulturowy: odnosi si¢ bowiem do wizji pewnego porzadku
obejmujacego wszech$wiat 1 zmieniajacego si¢, a zarazem dotyczacego wla-
$ciwosci kazdej z istot we wszech$wiecie. Nie wchodzac w szczegdtowy opis
historyczno-filozoficzny tej koncepcji, ktoremu poswigcony jest inny artykul?,
chciatabym przedstawi¢ aktualnos¢ zasad jos we wspodtczesnym zyciu spo-
tecznym Mongotéw, w ich relacjach ekonomicznych czy politycznych.

2 0. Tangad, Nieuchwytna, relatywna wszechobecnosé — o kategoriach moralnosci w kul-

turze mongolskiej, ,, Etnografia Polska” 2016 (ztozony do druku).
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Tekst powstat w ramach badan nad analiza zwiazku kategorii moralnosci
w kulturze z zachowaniami politycznymi wyborcéw mongolskich. Wykorzy-
stane zostaty materiaty z badan etnologicznych, uzyskanych metoda obserwa-
¢ji uczestniczacej oraz poglebionych wywiadow z przedstawicielami réznych
grup spotecznych w Mongolii w 2014 roku.

Jos w perspektywie stosunkéw ekonomicznych

W ostatnim dziesigcioleciu powstalo wiele prac antropologicznych poswie-
conych stosunkom rynkowym w postkomunistycznej Mongolii (D. Sneath,
C. Humphrey, A. Wheeler, R. Empson)®. Ich autorzy zwracaja uwagg na spe-
cyfike relacji spotecznych wérod Mongotéw — odmiennych niz zaktadaja
zachodnie teorie ekonomiczne. Rzetelne analizy tych probleméw przedsta-
wiane sa w serii prac brytyjskich antropologéw, Davida Sneatha i Caroline
Humphrey, ktérzy zwracaja uwage m.in. na zagadnienia zwigzane z korupcja,
w kontekscie tzw. ekonomii nieformalnej. Sneath przestrzega przed utozsamie-
niem korupcji wytacznie z takimi pojeciami jak transakcja czy wymiana mate-
rialna. Oprécz takich, nastawionych na korzys¢ kontraktow, Sneath wskazuje
na istnienie konwencji spotecznych, w ktoérych wazniejszy od transakcji jest
charakter stosunkdéw mig¢dzyludzkich, rozumianych w kategoriach obowiaz-
kéw lub oczekiwan. Chodzi o rézne aspekty wymiany, ktdre autor nazywa
-materializacja aspektéw stosunkow ludzkich™.

Humphrey pisze z kolei o ztozonym charakterze relacji ekonomicznych
w kontekscie stosunkdéw miedzyludzkich wsrod Mongotow, analizujac po-
jecie przystugi. Uzywa ona okreslenia ,,estetyka moralna” dla nazwania
kontekstu kulturowego, w ktorym odbywa si¢ udzielenie komu$ przyshugi.
Wedlug autorki oprocz korzysci rozumianych w kategoriach ekonomicznych
czy politycznych przystuga zawiera rowniez takie elementy, jak podtrzymanie

3 D. Sneath, Transacting and enacting. Corruption, obligation and the use of monies in

Mongolia, ,,Ethnos. Journal of anthropology” 2006, No. 71 (1), s. 89—112; C. Humphrey,
Favors and ,,normal heroes”. The case of socialist higher education, ,HAU. Journal of
Ethnographic Theory” 2012, No. 2, s. 22-24; A. Wheeler, Moralities of the Mongolian
Market. A Genealogy of Trade Relations and the ZahZeel, ,,Inner Asia” 2006, Vol. 6,
No. 2, s. 215-238; R. Empson, An Economy of Temporary Possession, Department of
Anthropology Malinowski Memorial Lecture 2014, online: http://www.lIse.ac.uk/pub-
licEvents/events/2014/05/20140522t1800vOT.aspx (data dostgpu: 25.04.2015 r.).

4 D. Sneath, op. cit., s. 96.
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dhugotrwatych kontaktéw miedzyludzkich czy tez zapewnienie poczucia
dowartosciowania (self-esteem), ktore warto uwzglednia¢ w badaniach spo-
tecznych®. Poruszajac kwestie moralno$ci, warto wspomnieé¢ o innym arty-
kule Humphrey, ktdra pisze, ze w jezyku mongolskim nie ma terminu, ktory
odpowiadalby europejskiemu pojeciu moralnosci. Wprawdzie jest wyraz jos
surtahuun — thumaczony na jezyk mongolski jako moralnos¢, ale pojawit sie
on stosunkowo niedawno®. Zaznacza ona, ze te dwa wyrazy: jos, ktory ozna-
cza ,,powszechnie akceptowany porzadek, przyczyne czy zwyczaj; oraz sur-
tachuun, ktéry dostownie oznacza ,,cos$, co musi by¢ nauczone” i ,,0dnosi si¢
raczej do etyki personalnej” stanowia — jej zdaniem — o istocie rozumienia
moralnosci wsrod Mongotow’. Trzeba zatem podkresli¢ raz jeszcze, ze poje-
cie jos zawiera wizj¢ powszechnego porzadku, a wszelkie czyny i zachowania
cztowieka, ktore sa w zgodzie z owym porzadkiem, sa czynami dla cztowieka
wlasciwymi, 1 odwrotnie — to, co niezgodne, jest niewlasciwe. Zatem katego-
rie whasciwy/niewtasciwy (dzow/buruu), a nie dobry/zty stanowig podstawe
mys$lenia o moralnosci wsréd Mongotow.

W zwiazku z powyzszym normy zachowan spotecznych wynikajacych
z zasad jos powinny by¢ uwzgledniane takze przy podejmowaniu prob zro-
zumienia stosunkéw rynkowych w Mongolii. Ogéch avachyn jos — jos da-
wania i otrzymania — w kategoriach tradycyjnych zaktada pewna harmoni¢
1 rownowagg migdzy obdarowujacym a obdarzonym, nawet jesli nie oznacza
to korzysci materialnej. Albowiem czasem bywa i tak, ze dar jest rozumiany
jedynie jako rytuat, ktéry powoduje obowiazek brania. Szczegdlnie w sytu-
acjach, kiedy obdarowujacym jest dziecko, starsza osoba, osoba szanowana,
lub tez podarunek wynika z dobrej intencji — czyli ,,biatych mysli” — w takich
przypadkach nie wolno odmawia¢ przyjecia daru. Moga to by¢ takze dary ro-
zumiane w kategoriach negatywnych, gdyz pochodza od niewlasciwej osoby
lub nastepuja w niewlasciwych okolicznosciach (w niewtasciwym dniu, w nie-
wiasciwym kolorze, z niewlasciwego kierunku), ktére wynikaja z horoskopu
buddyjskiego, bardzo waznym elementem Zzycia codziennego wspdtczesnych
Mongotéw. Moga by¢ to takze przedmioty dane w zlej intencji (np. w celu
ostabienia sity zyciowej), a poniewaz obowiazuje przymus brania, dar trzeba
przyjac, by jednak potem wyrzuci¢ go lub rytualnie oczysci¢. Mozna rowniez

5 C.Humphrey, Favors and ,,normal heroes..., s. 22-24.

¢ Eadem, Exemplars and rules. Aspects of the discourse of moralities in Mongolia, [w:]

The ethnography of moralities, ed. S. Howell, London 1997, s. 25-47.
7 Ibidem, s. 25.
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przekazaé¢ dar dalej, da¢ komu innemu, gdyz dla innych os6b ten sam przed-
miot ma juz inng, neutralng wlasciwosct.

Wspomniane prace antropologdéw kulturowych zwracaja uwagg réwniez
na charakter dziatalnosci gospodarczej Mongoldw. Zauwazyli oni bowiem,
ze Mongotowie czgsto angazuj si¢ w dziatalnos$¢, ktéra jest kompletnie nie-
rentowna z punktu widzenia ekonomii racjonalnej. Rebecca Empson, podajac
przyktady zaciagania przez jej informatorow kredytow na wysokg sume na
nieoptacalny interes, odwotuje si¢ do pojecia prestizu spotecznego w kultu-
rze’. Prestiz jest pojeciem o tyle istotnym, ze stanowi on kryterium, dzigki
ktoremu dana osoba zastuguje na zajecie wyzszego poziomu w hierarchii
spotecznej. Brak w leksykonie jezyka mongolskiego odpowiednika wyrazu
,,prestiz” moze oznacza¢ pewna naturalnos¢ tej cechy w odniesieniu do osob
znajdujacych si¢ na najwyzszym poziomie hierarchii spotecznej. Okresla si¢
ich jako ,,ner tortej chiin” — cztowiek, ktdry ma ner tér. W wolnym thumacze-
niu brzmiato to jako ,,cztowiek o dobrym imieniu”, gdyz ner — to imig, ale 7or,
jak wynika z badan nad etymologia tego wyrazu, niegdys$ byt synonimem jos
— mozna zatem wyciagna¢ wniosek, ze jest to cztowiek, ktéry ma jos w swo-
im imieniu, innymi stowy, cztowiek, ktory ma jos, a wigc zasady, porzadek.

Pojecie prestizu jest jednym z gtéwnych czynnikéw w specyficzny spo-
sob napedzajacych dzialania gospodarcze na poziomie makrospotecznym.
Przyktad dazenia do prestizu osigganego dzigki wykorzystaniu symboli-
ki cyfr moga stanowi¢ stawki jednego z operatordéw telefonii komorkowe;j
w Mongolii. Numer komdrkowy zaczynajacy si¢ od cyfr 9911 — symboli-
zujacych szczescie i powodzenie — kosztowal swego czasu 10 tys. USD',
Podobnie kosmicznie wysokie w stosunku do kosztow zycia w Mongolii sg
oplaty za numery rejestracyjne samochodow takie jak: 4444, 96-69, 73-82,

8

Wigcej o kulturowych aspektach daréw w ksigzce autorki: O. Tangad, Scheda po Czyngis
Chanie. Demokracja po mongolsku, Warszawa 201 3.
R. Empson, op. cit.
Mozna odnie$¢ wrazenie, Ze intensywnos¢ rozméw telefonicznych odzwierciedla inten-
sywnos¢ kontaktow migdzyludzkich wsrod Mongotow. Telefon przecigtnego Mongota
dzwoni bez przerwy; wobec tak czgstych wezwan telefonicznych zachodzi potrzeba
stosowania limitéw, np. blokowania nieznanych numerdéw, bo na ogét zapamigtuje si¢
kontakty do znajomych. Jesli ma si¢ zwykly numer (bez prestizowych cyfr na poczatku),
mozna zalozy¢, ze nasz telefon nie zostanie odebrany, ale kiedy zadzwonimy z numeru
zaczynajacego si¢ od 9911, to jest raczej pewne, ze si¢ potaczymy. Wedlug upublicznio-
nej listy numerdw telefonicznych postéw obecnej kadencji szesédziesigeiu z nich (na
acznie 76 postéow w parlamencie) ma numery zaczynajace si¢ od 9911).
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ktore kosztuja po kilka tysiecy dolarow!!. Powszechna jest takze praktyka
zastawiania w lombardach samochodow lub telefonow z karta ze szczesli-
wym numerem, ktére wyceniane sg rownie wysoko. Przedmiotami prestizu
sa takze tradycyjne akcesoria meskie, jak np. tabakierki czy siodta konskie,
kosztujace po kilkanascie tysigcy dolarow, a wyjatkowe umitowanie eksklu-
zywnych samochodéw ma u Mongotéw zapewne analogie do umilowania
koni, ktore byly i nadal sa wyznacznikiem majgtnoscei i prestizu. Jak wynika
z rozmow z wiascicielami tych luksusowych przedmiotdw, posiadanie ich
utatwia kontakty w stosunkach biznesowych, gdyz zapewniaja one poczucie
wiarygodnosci w odbiorze spotecznym.

Rozumienie kategorii bogactwa w kulturze mongolskiej ma $cisty zwiazek
z pojeciami hiszig i bujan sity zyciowe'? bogactwa, ktore sa zwiazane z umie-
jetnym ,,zarzadzaniem” stosunkami z Niebem, z duchami opiekunczymi przod-
kow, z karma. Fakt, ze czlowiekowi udaje si¢ zarobi¢ pieniadze, Swiadczy
0 jego mocnej sile zyciowej, o tym, ze znajduje si¢ on we wlasciwym miejscu
i whasciwym uktadzie kosmicznym. Ow moment nazywany jest czesto jako
,, 00100 00dloch™ — samowznoszacy sig¢, co oznacza sytuacje, kiedy samoczyn-
nie ,,wszystko si¢ uktada” pomyslnie, a wigc zgodnie z jos. Analizujac sposob
myslenia Mongotéw, mozna zauwazy¢ zatozenie, ze bogactwa osiaga si¢ nie
tyle praca, ile odpowiednimi czynami, relacjami z innymi, jak tez rytuatami,
ktére maja na celu ,,przywolanie, zatrzymanie, zachowanie dobrego losu” — tak
jak pisze tez Humphrey'. Niemal kazda rodzina mongolska posiada w domu
tzw. dallagany uut — rytualny zestaw (woreczek ze stodyczami i innymi przed-
miotami) do przywotywania pieni¢dzy, powodzenia, zdrowia. Dostosowany do
horoskopu gtowy rodziny 6w zestaw ma zapewni¢ dobrobyt catej rodzinie.

Wsrod pasterzy mieszkajacych poza miastem przedmiotem prestizu sa wciaz
stada zwierzat hodowlanych. Mimo ze w ostatnim dziesi¢cioleciu liczba zwie-
rzat w Mongolii wzrosta jak nigdy wczesniej, ceny migsa w miescie sg bardzo
wysokie w stosunku do kosztow zycia. Stanowi to duzy problem dla Mongotow,
ktérych dieta oparta jest przede wszystkim na produktach migsnych. Sytuacje

Chodzi o numery, ktore stwarzaja rOwnowage, harmonie, wizualna lub ilosciowa, np.
73-82, kiedy 7+3=10 i 8+2=10.

Sifa zyciowa — pojecie uzywane przez autorke ze wzgledu na potrzebe odroznienia od
zachodniej koncepcji duszy. Zgodnie z tradycyjnymi kategoriami myslenia Mongotéw
cztowiek sktada si¢ z licznych sit zyciowych — roznego rodzaju, takich jak dusza, wital-
nos$¢, powodzenie, zdrowie, bogactwo i wiele innych.

C. Humphrey, H. Ujeed, Fortune in the Wind. An Impersonal Subjectivity, ,,Social Anal-
ysis” 2012, Vol. 56, No. 2, s. 153.
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te powoduja pasterze, ktorzy po sprzedazy czesci stada w celu zaspokojenia
wiasnych doraznych potrzeb, nie chca juz sprzedawac kolejnych zwierzat, gdyz
posiadanie duzego stada i jego demonstrowanie wazne jest dla prestizu, a po-
przez pieniadze na koncie bankowym nie mozna zademonstrowac prestizu.

Jeszcze w latach 90. wkrétce po prywatyzacji stad zwierzat w Mongolii pol-
scy etnolodzy w swoich badaniach wskazywali na kulturowy aspekt ekonomii
pasterskiej, zauwazajac, ze:

Pewne cechy kulturowe oparte na tradycji Mongotow sg istotne dla przyszto-
$ci spoteczenstwa. Zarowno tezauryzacja, jak i ostentacja majatku sg dobrze
inkorporowane w system wartosci Mongotow. Pierwsze bedzie dotyczy¢ wzro-
stu trzdd, ktoéry ogranicza sposdb zarzadzania nimi. A drugie moze spowo-
dowac czysto spoleczne dazenie do prestizu, odsuwajac od dalszych celow
ekonomicznych'.

Ow tradycyjny stosunek do pieniedzy czy tezauryzowanego bogactwa, ktory
przejawia sie we wspotczesnym zyciu spotecznym Mongotow, mozna powia-
za¢ z dazeniem do bycia elita, a nowy wyraz ,.elit” jest wyjatkowo popularnym
neologizmem w jezyku mongolskim w ostatnich latach. Oprocz posiadania
ekskluzywnych samochodéw i kosztownych przedmiotéw jednym ze sposo-
béw zademonstrowania przynaleznosci do ,.elity” jest inwestowanie w edu-
kacje¢ dzieci i mlodziezy. Wiedza, ktéra zawsze byta wysoko ceniona przez
Mongotéw, w czasach gospodarki rynkowej znalazta nowe, odpowiednie do
przemian etosu miejsce w organizacji zycia spotecznego w kraju. Mimo ze
jakos¢ ksztalcenia w szkotach i uczelniach wyzszych jest tu dosy¢ staba w sto-
sunku do standardow migdzynarodowych, widoczne jest pewne przyzwolenie
spoteczne na to, by system edukacyjny przeksztalcit si¢ w ,,przemyst bizne-
sowy”®, Przecigtna rodzina mongolska przeznacza znaczaca czgs$¢ budzetu
rodzinnego wlasnie na ksztatcenie dzieci, przy czym chodzi nie tylko o studia
wyzsze, lecz takze o edukacj¢ dzieci w wieku szkolnym i przedszkolnym!6.

4 S. Szynkiewicz, T. Podkanski, The social context of liberalization of the Mongolian
pastoral economy, [w:] Policy Alternatives for Livestock Development in Mongolia
(PALD), Research Report NO. 4, Brighton 1993, s. 81.

Zgodnie z informacja ze strony internetowej mongolskiego Ministerstwa Edukacji,
w roku 1990 w Mongolii byto 7 wyzszych uczelni, a w roku 2014 — 150, w wigkszo$ci
prywatnych.

Przyktadowo, roczna optata w podstawowej szkole prywatnej wynosi 1-9 min tugrykow,
czyli ok. 2,3-20 tys. zt. podczas kiedy srednie dochody w przecigtnej rodzinie to ok.
3 tys. zt miesigeznie (ok. 1000 USD).
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Warto tez w tym miejscy zaznaczy¢, ze zgodnie z logika kulturowa Mongo-
tow bogacenie sig¢ jest pozadane, jednak kiedy cztowiek gromadzi bogactwo
W sposob niewlasciwy, panuje przekonanie, ze bogactwo moze si¢ nie utrzy-
mac, uciec; moze takze spowodowaé chorobe, nieszczescie, niepowodzenie.
Czgs¢ biznesmenow mongolskich zarzeka sig, ze nie bedzie pracowac w sek-
torze gérniczym, gdyz nie jest to wlasciwa droga do bogacenia. Mozna mowié
o0 ogolnie negatywnym stosunku Mongoléw do zyskdéw z gornictwa; czgsto
slyszy si¢ stwierdzenie: ,,kopac ziemig to jak kopa¢ macice Matki-Ziemi”,
,.kopaé to znaczy niszczy¢ zyly Matki-Ziemi”, ,,za to spotka kara Niebios”
itp. Rosnace inwestycje Mongotow w kopalnie oraz intensywno$¢ rozwoju
gbrnictwa w Mongolii $wiadcza jednak, ze coraz wigcej 0sob nie przestrzega
tej zasady. Specyficznym zjawiskiem sg tzw. nindza — poszukiwacze zlota na
wiasna reke, ktorych z roku na rok przybywa i ktorych dziatalno$¢é powoduje
rownie duze zniszczenia Srodowiska, jak kopalnie. Z rozmowy z informatora-
mi wynika, ze cze¢$¢ sposrod ludzi angazujacych si¢ w takg dziatalno$¢ demon-
struje catkowitg ignorancj¢ w sprawach jos zwiazanych z zakazem naruszania
ziemi. Jednak warto tez pamigtac, ze nindza majg takze specyficzny kodeks
jos, wynikajacy z definicji, czym jest ztoto, jak nalezy si¢ dzieli¢ zyskami z in-
nymi (wspotposzukiwaczami, rodzing itd.), kiedy cztowieka moze spotkaé dar
losu (chiszig), dzigki ktéremu trafi na zyle ztota itd. ,,Ztota si¢ nie znajduje, ono
si¢ pojawia samo, najczgsciej kiedy zycie pasterzy staje si¢ trudne, po cigz-
kiej zimie na przyktad, kiedy duzo zwierzat ginie z powodu duzych mrozow”
(Nasan, lat 50, Chanbogd). Warto takze wspomnie¢ o rytuatach owoo tachilga
— sktadania ofiary na rzecz przeblagania i uzyskania taski okolicznych duchow.
Uczestnictwo w takich rytuatach zaspokaja dazenie do harmonii w stosunkach
z duchami mogacymi cztowiekowi pomdc lub zaszkodzi€. Jest to moment, kie-
dy nindze maja szans¢ na przywrdcenie rownowagi w stosunkach z duchami,
naruszonymi przez nindze w czasie kopania gruntu.

Wracajac do wspotczesnej koncepcji bogactwa, trzeba zwrdci¢ uwagg na
jej kolektywny charakter. Wyraz ,.elita” w jezyku mongolskim najczesciej
wystepuje w formie ,.elit ger biil — ,rodziny elitarnej” i, praktycznie rzecz
biorac, rzadko odnosi si¢ do bogacenia si¢ pojedynczej osoby, niezaleznie od
zespotu krewnych czy przyjaciot — co w warunkach kultury mongolskiej jest
raczej niemozliwe. Z rozmow z biznesmenami z zar6wno matych, jak i duzych
przedsigbiorstw wynika, ze droga do ich sukcesu to ciezka, mozolna praca
skierowana przede wszystkim na umiejgtne organizowanie stosunkow rodzin-
nych i towarzyskich. Nazwanie tych relacji ,,kapitalem spotecznym” w jezy-
ku socjologicznym, moim zdaniem, nie oddaje do konca tych licznych tresci
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kulturowych, ktore dotycza skomplikowanych relacji wynikajacych z zasad
Jjos. Odnosza si¢ one do odnajdywania sposobow na to, by poprzez wlasciwe
zachowania doprowadzi¢ do harmonijnego wspoétdziatania cztonkéw jakiegos
zespotu, co jest niezwykle trudne i nie wszystkim si¢ udaje.

Ponadto jest oczywiste, ze przy przecigtnych wynagrodzeniach w Mongolii
zwykty obywatel nie ma mozliwo$ci wysylania dzieci do ptatnych szkot, ku-
powania ekskluzywnych samochodéw czy tabakierek po kilkadziesiat tysigcy
dolaréw. Jednak kapital rozumiany jako wlasnos¢ grupowa daje Mongotom
wigksze mozliwosci. Najlepiej wida¢ to na przyktadzie ustug medycznych.
W warunkach bardzo niskiego poziomu panstwowej opieki medyczne;j
Mongotowie masowo wyjezdzaja na kosztowne zabiegi (najczg¢sciej na trans-
plantacj¢ chorych organdw) do zagranicznych osrodkdw, gtoéwnie do Chin czy
Korei Potudniowej, za pieniadze uzbierane wiasnie wsrdd cztonkoéw rodziny
1 przyjaciot.

Oproécz niemalej w skali budzetu krajowego sumy, jaka emigranci zarob-
kowi pracujacy za granica wysytaja swoim rodzinom w Mongolii, Zrédlem
dodatkowego dochodu jest dla rodziny mongolskiej jej wtasna przedsigbior-
czo$¢. Mongolowie, zwlaszcza ci mieszkajacy w Utan Bator, pracujac w pan-
stwowych instytucjach, jednoczesnie staraja si¢ zalozy¢ wspolnymi sitami
— z czlonkami najblizszej rodziny lub przyjaciotmi — jakis prywatny biznes,
gtéwnie w sektorze ustug. Latwo zauwazy¢, ze ze wzgledu na nieformalny
charakter zatrudnienia pracownikow w takich firmach czynniki regulujace
organizacje¢ pracy oraz tryb wynagradzania oparte sa na zasadach jos. W pry-
watnych szkotach, na przyktad, cz¢s¢ uczacych si¢ tam dzieci wywodzi si¢
z rodzin zaprzyjaznionych, ktore z tego tytulu nie ptaca czesnego lub pta-
ca niewiele, obciazajac w ten sposob kosztami pozostatych ustugobiorcow.
Podobnie jest w restauracjach, gdzie zgodnie z powszechna praktyka na dar-
mowe obiady przychodzi blizsza lub daleka rodzina. Jednak zawyzone ceny
ushug prawdopodobnie rekompensuja owe koszty.

Analizujac zycie spoteczne w Mongolii 1 na ,,Zachodzie” mozna dostrzec
kolosalna réznice w podejsciu do pienigdzy oraz w sposobie myslenia o ich
wydawaniu. Kiedy mtoda Mongotka zapytana o jej marzenia na przysztos¢
odpowiada przed kamera telewizyjna, ze marzy o samochodzie Toyota RAV4,
trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mowi ona o posiadaniu samochodu, ktory byt-
by zastuga, nagroda za wlasciwe zachowania i mysli, karma. Tymczasem na
Zachodzie marzenie o posiadaniu drogiego samochodu rozumiatabym w ka-
tegoriach etosu pracy oraz wyrazu woli jednostki indywidualnej: to ONA chce
kupi¢ to, co chce, na co sobie zastuzyta wlasnymi sitami.
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Historia kobiety, wlascicielki kilku sklepow, ktora zaczyna inwestowaé
w dziatalnos¢ budowlana, jest bardzo typowa dla wielu Mongotéw i pokazu-
je, ze gldwna silg organizujacy stosunki migdzyludzkie sa wlasnie zasady jos.
Z tego wzgledu postanowilam zacytowac fragment jej wypowiedzi:

Mobwiac szczerze, to nie mam odtozonych pienigdzy, na 0gdt pozycza sig tu,
oddaje si¢ tam, bierze si¢ od jednego, daje si¢ drugiemu i jako$ ten biznes leci.
Wazne, by mieé¢ od kogo i komu. Pieniadze nie sa wazne, wazni sa przyjaciele
[...] Kiedy komunizm si¢ rozpadt, kazdy musial kombinowac na swoj sposéb.
My z mgzem zaczeliSmy handlowac towarami z Pekinu, a moja siostra wyje-
chata do Japonii. Zostawita nam synka trzyletniego. Ona ma tam prace, miesz-
kanie, wyszla za maz, ale nie zarabiaja duzo, wystarcza im tylko na wydatki
codzienne i na nic wigcej. Jej syna juz nie oddawalismy jej, bo nie mogla mu
zapewni¢ takiego poziomu, jak my w Mongolii. My z m¢zem otwieraliSmy
kolejne sklepy. Maz ma duza rodzing, biedni sg raczej, opickowali$my si¢ jego
chora mama przez dhugie lata, fundujac bardzo drogie leczenie — trzeba byto
mieé¢ na to wszystko pieniadze i mieli$my. Siostrzeniec, jak podrdst, pojechat
do Japonii, pracowat fizycznie, ale nie mogt si¢ tam odnalez¢. Zal nam go byto,
wigc za swoje pieniadze wystaliSmy go na studia w Stanach. Tam radzi sobie
$wietnie. Pracuje w McDonald’s i studiuje. Jezdzimy do USA po towar co p6t
roku, a on nam pomaga zatatwic¢ towar. Czasem odwiedzamy siostr¢ w Japonii
i dajemy rad¢. Zawsze miatam wrazenie, im wigcej rozdajemy, tym wigcej do-
stajemy w zamian, wi¢c warto mie¢ komu dac i od kogo bra¢ (Ariunaa, lat 45,
Utan Bator).

Podsumowujac ten fragment rozwazan, mozna zaznaczy¢, ze cz¢$¢ Mongotow
jest dumna z szybkiego rozwoju kraju, z dazenia do zycia w nowoczesnym
panstwie. Trudno si¢ z tym nie zgodzié, patrzac na wysokie wiezowce i roz-
rastajace si¢ miasta w Mongolii. Jednak, moim zdaniem, przyczyna tego roz-
woju nie jest Swietnie dziatajacy system rynkowy czy sprzyjajace warunki
prawne, tylko umiejetno$¢ zarzadzania kolektywna przedsiebiorczoscia. Brak
umiejetnosci kalkulacji ekonomicznej, ale tez brak strachu przed podejmowa-
niem ryzyka, wiara w tut szczgscia, w site rodziny i wlasnego sprytu w wa-
runkach kulturowych, gdzie stabo wyartykulowane sa pojgcia prywatnosci
1 wlasnosci prywatnej — pozwolily wielu Mongotom osiagnac¢ sukces. Sukces
ten ma jednak wybitnie charakter kolektywny, rodzinny, trudny do osiagnigcia
na poziomie organizacji panstwowej.
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Jos w stosunkach politycznych

W opiniach o$rodkéw badawczych 1 naukowcdw, ktérzy zajmuja si¢ proble-
matyka mongolska, stan demokratyzacji w Mongolii jest oceniany na ogét
pozytywnie. Najczegsciej powotuja sie oni na wyniki badan socjologicznych
przeprowadzanych co roku przez rozmaite centra badawcze, w tym gldwnie
przez fundacje Sant Maral Téw, jeden z najbardziej renomowanych osrodkow
dzialajacych na rzecz rozwoju spoteczenistwa obywatelskiego w Mongolii.
Z ich badan wynika, ze odsetek respondentdw pozytywnie oceniajacych system
demokratyczny w kraju jest niezmiennie duzy od ponad 20 lat. Ow entuzjazm
jest zrozumiaty dla mnie w nawigzaniu do myslenia w kategoriach jos, gdyz
jako powszechna, ale tez nieuchronng zasadg¢ rzadzenia, ktora rozpowszechnita
si¢ po $wiecie, demokracj¢ mozna uznac za wlasciwy (dzov) system rzadzenia.
Doktadnie w ten sposob sformutowata swoja odpowiedz moja rozmowczyni
(Bujee, 44 lata, Utan Bator), ktora powiedziata, ze demokracja to stan, ktory
nastapit zgodnie z jos.

Jednakze droga do realizacji demokracji, zwlaszcza zasada praworzadno-
$ci 1 rownosci obywateli wobec prawa, sa niedopasowane do mongolskiego
pojmowania porzadku spotecznego. Dobrze ujal to amerykanski antropolog
kulturowy Christopher Kaplonski, piszac o stanie demokracji w Mongolii:
L»Struktura polityczna by¢é moze jest oparta na modelu zachodnim, ale zawar-
to$¢ jest czysto mongolska”!’. Moim zdaniem, myslenie w kategoriach jos jest
jedna z najistotniejszych cech owej ,,zawartosci mongolskiej”.

Trzeba przy tym podkresli¢, ze o ile zasady i normy wynikajace z jos, ro-
zumiane jako prawo zwyczajowe, maja dla Mongoldw pewien pozytywny
wymiar w zwiazku z pojeciem wiecznego porzadku rzadzacego we wszech-
$wiecie, o tyle prawo normatywne ma charakter powierzchowny i tymcza-
sowy, czgsto negatywny, bo postrzegany glownie w kategoriach prawa kar-
nego. Ow negatywny stosunek do prawa ma uzasadnienie takze w historii:
ksztattowat si¢ w czasach, kiedy ustawodawcami byli przedstawiciele dynastii
mandzurskiej, panujacej w Chinach, zastapieni w zaledwie kilka lat po ich
upadku przez rzady komunistyczne przystane z Moskwy. Wedtug mongol-
skiego filozofa Nagaanbuu stowo huul’ (prawo) jest wyrazem pochodzenia
mandzurskiego i samo juz jego pochodzenie wskazuje na obcos¢ tego pojecia
w realiach mongolskich, gdzie podstawa stosunkéw miedzyludzkich jest jos.

17" Ch. Kaplonski, Exemplars and heroes. The individual and the moral in the Mongolian
political imagination, [w:] States of mind. Power, place and subject in Inner Asia, ed.
D. Sneath, Cambridge 2006, s. 84.
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Jego zdaniem jos byto wrecz prawem dla Mongotow. Twierdzit on, ze znany
kodeks prawny Czyngis Chana, Ich zasag (Jasa) byt wlasnie ,.lhe yoso” czyli
L, Wielkim” jos’s,

Nie wiadomo, jak wygladal w oryginale 6w kodeks Czyngis Chana, a dys-
kusje na ten temat wciaz trwaja wsrdd historykdw. Mozliwe, ze maja racje ci
badacze, ktérzy przypuszczaja, ze Ich zasag byl przede wszystkim zbiorem
precedensdw, a nie przemyslanych kodeksow legislacyjnych!.

W realiach wspolczesnych rozbieznosci zachodzace migdzy zwyczajami jos
anormami ustawodawczymi mozna zauwazy¢ niemal na kazdym kroku zycia
spotecznego w Mongolii. O jednym z nich opowiada prawnik Lhagwadzaw:

Procedura karna $cigania ztodzieja koni w Mongolii jest wzorowana na nie-
mieckim prawie $cigania ztodzieja samochodow i jest oparta przede wszystkim
na relacjach §wiadkow. Tymczasem tradycyjna kultura mongolska zna setki
procedur radzenia sobie z sytuacja kradziezy koni, za pomoca ktérych miejsco-
Wi pasterze, znajace poszczegolne zasady, moga tatwo znalez¢ konie. Pojawie-
nie si¢ osoby $wiadka jako gléwnego aktora procesu stanowi ingerencj¢ w ow
tradycyjny mechanizm. W rezultacie osoba, ktdra w sposéb tradycyjny chciata
przeciwdziatac kradziezy w swietle prawa moze nawet zosta¢ niestusznie oskar-
zona o kradziez w wyniku interpretacji ztego ustawodawstwa (Lhagwadzaw,
50 lat, Utan Bator).

Partia Demokratyczna, odkad zaistniata ona w Zyciu politycznym Mongolii po
upadku systemu komunistycznego, przywlaszczata nieco idee demokratyczne,
budujac swoj wizerunek polityczny wokdt idei wprowadzenia zasad prawa,
przejrzystosci i uczciwosci w zyciu spotecznym; obiecywata walke ze skost-
niatym uktadem skorumpowanych politykow Mongolskiej Partii Ludowe;.
W 2012 r. partia demokratow, po dwudziestu latach demokratyzacji po raz
pierwszy wygrata we wszystkich wyborach powszechnych. Jednakze ponio-
sta spektakularng porazke w wyborach parlamentarnych 2016 r., po tym jak
demokraci zostali oskarzeni wlasnie o korupcje, nepotyzm i nieumiejetnosé
rzadzenia krajem i spowodowanie kryzysu.

Podczas rzadow demokratow zauwazano, ze w warunkach mongolskich
dzialalno$¢ partyjna skierowana jest na cele czysto pragmatyczne w sensie
korzysci, zas na ideologi¢ partyjna czy idee programowe nie ma w niej wlasci-
wie miejsca. Sami politycy mongolscy maja trudnosci z okresleniem orientacji

18 B. Nagaanbuu, Mongolchuudyn yazguur giin uchaan, Utan Bator 2011, s. 383.
1 Ch. Kaplonski, op. cit., s. 88.
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swojej partii, bowiem zaréwno Partia Demokratyczna, ktdra okresla si¢ jako
centroprawicowa, jak i partia postkomunistyczna, uwazajaca si¢ za centrole-
wicowa, W praktyce nie rdznia si¢ wiele od siebie ani pod wzgledem ideowym,
ani programowym.

Jeszcze dziesigc lat temu zarowno MPL, jak i Partia Demokratyczna miaty
duzo bardziej wyrazistg tozsamos¢, gdyz wowczas dziatali w nich silni cha-
ryzmatyczni politycy, bedacy autorytetami w partii. To wokdt nich tworzyty
si¢ spory 1 debaty polityczne. Tymczasem obecnie te rdznice, jak si¢ wydaje,
coraz bardziej zaczynaja si¢ zacierac, gdyz nie ma juz podziatow historycz-
nych —na politykdw, ktérych najblizsi pochodzg z partii postkomunistycznej
1 tych, ktérzy zapoczatkowali rewolucj¢ demokratyczng. Gléwnym zrédiem
podziatu coraz bardziej staja si¢ kryteria ekonomiczno-lobbingowe, tworzone
wokot wielkich pieniedzy z gornictwa. Stad czesto mozna ustysze¢ opinie,
ze partie polityczne w Mongolii sa jedynym wrogiem spoteczenstwa, bo na-
ruszaja harmonie spoteczna w panstwie, gdzie nie ma innych antagonizméw
oprocz interesu partyjnego.

Kiedy pytatam politykow mongolskich o powdd, dla ktérego zaangazo-
wali si¢ w polityke, pytanie czesto wywotywato smiech lub zmieszanie, cho¢
byty takze argumenty ideologiczne, znane z tekstow dziennikarskich lub haset
wyborczych, typu: ,,w imi¢ rozwoju demokracji”, ,,wprowadzenia porzadku,
sprawiedliwosci spotecznej” itd. Na to samo pytanie skierowane do ludzi nie-
zwiazanych z polityka padata odpowiedz: ,,do polityki ludzie wchodza, by
broni¢ swoich interesdéw, a gtownie po to, by je powigkszy¢”.

W Mongolii, zaledwie trzymilionowym kraju fatwo mozna wykry¢ wspot-
zaleznosci badz wspotzawodnictwa interesow wptywowych 0sob i1 okresli¢
motywy dziatalnos$ci poszczegolnych instytucji, uzaleznionych od wplywow
tychze oséb. W powszechnym przekonaniu prowadzenie dziatalnosci gospo-
darczej choéby na niewielkq skal¢ wymaga odpowiedniej ochrony na wyz-
szym szczeblu administracyjnym.

Warto tu podkresli¢ raz jeszcze, ze prestiz wynikajacy z pozycji spotecznej
pozwala tym, ktorzy sa u wladzy, wyznaczac kanony wtasciwych zachowan spo-
fecznych. Atrybut wladzy, jakim sa pieniadze, postrzegany jest w kategoriach
bujan chiszig, wynikajacych z mocnej sity zyciowej i oznacza, ze osoba, ktora
je posiada, dysponuje takze warto§ciami moralnymi — w sensie zachowan wia-
sciwych. W kregu takiego myslenia osobie majacej pieniadze tatwo jest stwo-
rzy¢ wizerunek autorytetu. A im wigkszy autorytet, tym tatwiej stworzy¢ wokot
siebie grupe lojalnych 0séb. Przyktadem skutecznej formy realizacji w polity-
ce tradycyjnych wigzi migdzyludzkich, z ktérej to formy Mongotowie czesto
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korzystaja, jest instytucja komitetu lokalnego — nutgijn zoviol. Komitet zrzesza
emigrantow z danej prowincji, ktérzy zamieszkali w Utan Bator i stanowi cie-
kawa forme wspolnoty ziomkowskiej, ktdrej celem jest pomoc i wsparcie dla
0s6b pochodzacych z jednej miejscowosci. W ramach dziatalnosci komitetéw
lokalnych organizowane sg rozmaite imprezy kulturalne, rytualno-obrzedowe
czy sportowe. Promuje si¢ przy tej okazji odpowiednie osoby na stanowiska
polityczne i — o ile dysponuje si¢ odpowiednimi kontaktami oraz srodkami
finansowymi — mozna przeforsowa¢ wiele decyzji w imieniu komitetu.

Nowe prawo wyborcze z 2013 r. zabrania sponsorowania polityka przez
komitety lokalne. Ograniczenia dla podobnych tradycyjnych form wzmac-
niania wiezi migdzyludzkich takich, jak zakaz sponsorowania budowy obiek-
téw religijnych czy organizowania koncertdow w okresie przedwyborczym
spowoduja, ze w przysztosci znaczenie komitetow lokalnych bedzie bardziej
ograniczone. Nie oznacza to jednak, ze wprowadzenie tych zakazow zmieni
charakter wigzi migdzyludzkich w kulturze, gdyz te maja legitymizacje w tra-
dycyjnych wzorach zachowania wynikajacych z jos.

Bycie politykiem w Mongolii wielu ludziom kojarzy si¢ z mozliwosciami,
ktére otwieraja si¢ takze dla jego najblizszych. Niewyobrazalne jest bowiem,
by ktos bedacy na wysokim stanowisku nie okazat pomocy najblizszej rodzi-
nie, przyjaciolom. Oczekuje si¢ od polityka pomocy przy takich sprawach jak
zatrudnienie w panstwowych instytucjach, ustawienie przetargéw, uzyskanie
kredytow, umozliwienie dostania si¢ na bezptatne studia. Chodzi tutaj o hie-
rarchi¢ wartosci zgodnych z jos, gdyz z punktu widzenia dzisiejszych polity-
kéw pierwszenstwo jos jako obowiazkéw wobec rodziny jest wazniejsze niz
Jjos panstwa (tiirijn chiinij jos). Dbanie o jej interesy, zwlaszcza zapewnienie
odpowiedniej przysztosci dzieciom, jest podstawowym obowigzkiem ojca
rodziny. Jeden z moich rozméwcoéw (Ulambayar, lat 53, Dalandzadgad) opo-
wiadat, jak bardzo go irytuje skala korupcji w polityce mongolskiej i uwaza,
ze wszystkiemu winne sa dzieci politykow, poniewaz to dla nich Mongotowie
kradna pieniadze na tak duza skalg. Zatem najprawdopodobniej nie do wy-
obrazenia jest dla niego sytuacja, kiedy cztowiek méglby gromadzi¢ pienia-
dze tylko dla siebie.

Skala praktyk opierajacych si¢ na powigzaniach $wiata biznesu z polityka
jest nieporéwnywalnie duza w stosunku do krajow tzw. dojrzatej demokracji.
W Mongolii niewielu dziwia przypadki, kiedy wtascicielka jednej z najwigk-
szych prywatnych stacji telewizyjnych zostaje jednoczesnie postanka do par-
lamentu, a ministrem $rodowiska — osoba bedaca wlascicielem kopalni.
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Mimo ze Mongolia czgsto jest ,,chwalona” przez zagranicznych analitykow
za wolne media, to trzeba jednak pamigta¢ o specyficznym zjawisku, jakim
jest tutaj praktyka tzw. umow lojalnosciowych (chaaltyn geree), na mocy
ktoérych przedsiebiorstwa medialne pobierajq optaty (bardzo wysokie) za in-
formacje przychylne dla zleceniodawcy w okreslonym przedziale czasowym,
najczesciej rocznym. Zatem nie tylko wolno$¢ wypowiedzi, lecz takze mozli-
wosci znalezienia zrodet finansowanego sprzyjaja, moim zdaniem, rozwojowi
rosnacego z roku na rok rynku medialnego w Mongolii. Nie przypadkiem
krazy w Internecie powiedzenie, bedace ,,Judowym” wyobrazeniem realiéw
prawno-politycznych w Mongolii:

Jesli cheesz ukrasé tysiac (tugrykow), trzeba do tego mieé rece
Jesli cheesz ukras¢ milion, trzeba mie¢ przyjaciot

Jesli cheesz ukras¢ miliardy, trzeba mie¢ media

A jesli cheesz wszystko zgarnaé bez reszty, trzeba mie¢ prawo.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze sposob myslenia w tradycyjnych katego-
riach jos, mimo Ze jest ignorowany w badaniach spotecznych w Mongolii, sta-
nowi wazne kryterium myslenia o moralnosci w kulturze mongolskiej i daje
mozliwo$¢ zauwazenia motywow zachowan wspolczesnych Mongotow, za-
rowno w ich relacjach ekonomicznych, jak i politycznych.

Ideaty demokratyczne, mimo ze sa pozytywnie postrzegane przez
Mongotow, w wielu sytuacjach przeczg ich tradycyjnym zasadom: naruszaja
charakter ich stosunkow miedzyludzkich, znieksztalcaja idealy tradycyjnych
wyobrazen o dobrobycie, wtadzy czy hierarchii spotecznej, wprowadzajac
przede wszystkim wizj¢ chaosu i dysharmonii spoteczne;j.

Summary
Categories of traditional morality in the social life of contemporary Mongols

The article considers the concept of yos, a relevant aspect of morality in
Mongolian traditional way of thinking. While the term has been translated
into European languages as a habit or custom, it retains a much broader con-
notation in Mongolian cultural language. The paper shows, based on eth-
nological research, that the principles of yos are still of great importance to
understand the motives of economic and political behavior of contemporary
Mongolians.



