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Kwestia duchowej tozsamos$ci Europy:
stanowisko Angeli Ales Bello!

The question of the spiritual identity of Europe:
the view of Angela Ales Bello

Abstrakt

Autor artykulu naswietlil stanowisko wybitnej wspolczesnej wlo-
skiej filozofki, znawczyni mysli Husserla i Stein — Angeli Ales Bello
— w kwestii duchowej tozsamosci Starego Kontynentu. Mysl filozo-
ficzna okreélita Europe w sposob tak bardzo zasadniczy, ze
w oderwaniu od niej nie sposéb uchwycié i zrozumieé oblicza kul-
turowego, zycia publicznego, spolecznego, politycznego Europej-
czykow i ich mentalno$ci. MysSlicielka prawde te ukazuje oryginal-
nie, jak wskazuje na to i wyjaénia kontekst, w ktérym ja artykuluje
i formuluje, a mianowicie — dzieje zachodniej filozofii, poczawszy
od jej narodzin w Grecji. Przy prezentacji wplywu refleks;ji filozo-
ficznej na duchowa (kulturowa) tozsamos$¢ Europy, Bello rozwija
i akcentuje doniosto$¢ pogladu dwoch wielkich filozoféow — Hus-
serla i Stein w kwestii relacji pomiedzy filozofia a kulturg europej-
ska. Poglad ten jawi sie nadal jako niezawodny drogowskaz o inte-
lektualnej i moralnej wymowie (treéci) dla wspolczesnej ludzkosci.
Nietracenie go z oczu warunkuje zachowanie wlasnej tozsamosci
Europejczykdéw i mozliwo$¢ kontynuowania przez nich swej uni-
wersalnej, duchowej misji takze wobec innych kultur. Dla tych my-
Slicieli filozofia musi pozosta¢ miarg mys$lenia i dzialania ze wzgle-
du na swoj charakter — stawianie w centrum swych poszukiwan
obiektywizmu poznania (otwartego na krytyke), prawdy i madrosci
obejmujacej takze wymiar praxis i zakladajacej poczucie odpowie-
dzialno$ci za otrzymane w spuéciznie dziedzictwo kulturowe.
W taki charakter filozoficznej teorii wpisuje sie doktryna chrzesci-
janska ze swym uniwersalizmem przestania, nie tylko har-
monizujacym z duchem mysli greckiej (Husserl), ale i rozwijajacym
oraz wzbogacajacym tego ducha (Stein). Staje sie wiec zrozumiale,

1 Angela Ales Bello to byly dziekan Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego
w Rzymie i emerytowana profesor historii filozofii wspdlczesnej na tejze uczelni.
Jest ona powszechnie uznanym znawca my$li Edmunda Husserla, a zwlaszcza
Edyty Stein.
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dlaczego tak Husserl, jak i Stein, jakkolwiek nie explicite, propo-
nuja nadal Europejczykom wizje egzystencji wykreowanej
w tradycji chrzeScijanskiej. Autor tych analiz staral sie uwyraznié
i samodzielnie uja¢ stanowisko Bello dotyczace problematyki toz-
samos$ci duchowej Europy — o ktérej to tozsamosci, jak wskazuja
na to zaréwno tytuly jej prac, jak i sama ich tres¢, nie wypowiadala
sie ona wprost. Dokonat tez proby jego oceny, podkreslajac i usilu-
jac wykaza¢ aktualno$¢ i doniosto$¢ rozwazan wtoskiej uczone;.
Sprecyzowal tez i omowil jej teze, ktora ona postawila bez komen-
tarza i z tego powodu moze jawi¢ sie jako nie do konca jasna: wraz
z Parmenidesem i Heraklitem rozpoczelo sie w pelnym sensie filo-
zofowanie.

Slowa kluczowe: filozofia, Europa, tozsamo$¢, kultura, chrze-
Scijanstwo, Husserl, Stein

Abstract

The article elucidates the views of the eminent contemporary Ital-
ian philosopher, Angela Ales Bello, who is an expert in the thought
of Edmund Husserl and Edith Stein in respect of the spiritual iden-
tity of the Old Continent. The philosophical thought defined Eu-
rope insuch a significant degree that without it one finds
it impossible to capture and comprehend the culture and the pub-
lic, social and political life of Europeans, nor their mentality.
The philosopher presents this truth in an original way, which is
evident from the context the she provides for this truth, namely the
history of Western philosophy, starting with its origins in Greece.
While presenting the impact of philosophical reflection
on the spiritual (cultural) identity of Europe, Bello develops
and stresses the significance of the view as presented
by two eminent philosophers, Husserl and Stein in respect
of the relationship between philosophy and European culture. This
view still appears as an unshaken landmark with intellectual and
moral relevance (content) for today’s humanity. If the Europeans
do not lose sight of it, they will be able to retain their own identity
and continue their universal and spiritual mission with respect to
other cultures, too. For the above thinkers, philosophy must re-
main a measure of thinking and acting due to its nature: focusing
on the search for objectivity of perception (open to criticism), truth
and wisdom which include the dimension of praxis and assuming
responsibility for the cultural heritage. This character of the philo-
sophical theory is reflected by the Christian doctrine with its uni-
versalism of the message, which not only is consistent with
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the spirit of the Greek thought (Husserl) but it also develops
and enriches this spirit (Stein). It becomes clear, then, why both
Husserl and Stein, albeit not explicitly, offer the Europeans a vi-
sion of existence based on the Christian tradition. The Author of
these considerations attempts to highlight and treat individually
Bello’s view of the spiritual identity of Europe — the identity which
she never interpreted openly as is shown by both the titles
of her works and their subject matter. The Author also undertakes
to evaluate this view, stressing and trying to demonstrate
the currency and significance of Bello’s ideas. Also, he clarifies and
discusses a claim that she left without a comment, which therefore
may seem somewhat vague, namely that it was with Parmenides
and Heraclitus that philosophy started for real.

Key words: philosophy, Europe, identity, culture, Christianity,
Husserl, Stein

Wprowadzenie: bez dziedzictwa kultury greckiej
irzymskiej nie bylibySmy tym, kim jesteSmy (Stein:
2004,151)

Filozofia jest zasadnicza czeécia skladowg europejskiej
kultury2. Jezeli sie wiec pozna specyfike zachodniej filozofii
(czyli to, co jest w niej nowego nie tylko w stosunku do przed-
filozoficznego myslenia, ale rowniez w stosunku do przed-
filozoficznych form wyrazu innych kultur) — wéwczas mozna
zrozumie¢, jaka jest struktura i charakter oblicza kulturowego
Starego Kontynentu i tzw. zachodniej mentalno$ci — podkre-
§la Angela Ales Bello (Bello: 2016, 147). Jest to wprawdzie
teza powszechnie znana, jednak wloska myslicielka rozwija ja
w oryginalny sposéb. Ponizsze analizy stanowia probe wyja-
$nienia i uzasadnienia tej tezy, czyli specyfiki ujecia proble-
matyki przez Bello. Na blizsze jej uchwycenie i poznanie na-
prowadza nas kontekst, wjakim wloska uczona prezentuje
swoje stanowisko. Ot6z stanowia go dzieje filozoficznej mysli
od momentu jej narodzin w Grecji, az po wspolczesnoseé.

2 Mozna zatem powiedzie¢ rOwniez, ze Sciezke weryfikujaca to stwierdzenie tworzy
historia kulturalnych wydarzen i ich rezultatow.
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Narodziny mysli greckiej, chrzescijanskiej irzym-
skiej3: jej specyfika i wplyw na mentalnos$é¢, zycie pu-
bliczne i kulturowe

Poczatek metamorfozy mentalnos$ci ludzi i narodéow
wigze sie z faktem narodzin filozofii. Dla wloskiej filozofki
fakt ten laczy sie z dwoma przedstawicielami: Parmenidesem
i Heraklitem. Wraz z tymi medrcami bowiem po raz pierwszy
pojawilo sie w calej pelni owo poszukiwanie, ktore podzniej
zostalo okreslone jako filozoficzne4. Nazwani przez wspotcze-
snych sobie sophoi, Heraklit i Parmenides, postawili pytanie
o faktyczny sens rzeczywisto$ci, ktérego nie oglada sie oczy-
ma cielesnymi lecz za pomoca myéli. To thumaczy pojawienie
sie dwoch charakterystycznych pojeé: teoria (od stowa theor-
ein — ogladaé) i (orao — widzie¢). W poréwnaniu do swego
znaczenia zroédlowego (obszar zmyslowego spostrzegania),
pojec¢ tych uzywali Heraklit i Parmenides w przeno$nym sen-
sie. Tematem ich filozofowania byla bowiem zdolno$¢ i grani-
ce ludzkiego poznania. Wedlug nich teoria poznania zaklada
plaszczyzne poznania zmystowego i duchowego, ale to ostat-
nie, mimo iz jest bardziej donioste, jednak nie zawsze bywa
osiagane lub dobrze realizowane. Ludzie czesto ulegaja iluzji,
a liczni sposréd nich zachowuja sie jak ghusi i niewidomi, wy-
kazujac brak umiejetnosci osadu. Z tego powodu jest rzecza

3 Dwa kluczowe fakty legly u podstaw rozwoju filozofii: pierwszy to jej narodziny
w Grecji i drugi — rozszerzanie sie chrzeScijanstwa. Zdaniem Bello pozostalyby
one ograniczone do miejsca swej genezy, gdyby nie utworzylo sie panstwo rzym-
skie. Ostatnie umozliwilo to, ze oba obszary (Grecja i obszary zamieszkale przez
wyznawcow Chrystusa) byly objete jednolitym kontekstem politycznym, w rezul-
tacie czego mogly sie rozszerzaé filozoficzne idee i poglady religijne.

4 Prawdopodobnie z tej racji tak sie wypowiada Bello o Parmenidesie i Heraklicie,
iz dyskusja pomiedzy nimi otworzyla cala problematyke metafizyczna. Problema-
tyka ta rozpoczela sie od dwoch zagadnien: po pierwsze od tego, czy byt jest staly
czy tez zmienny i po drugie — czy obowiazuje zasada niesprzecznosci czy tez ona
nie obowigzuje. Wraz z tymi filozofami podjeta zostala problematyka, ktéra zapo-
czatkowala rozwazania o wszystkich dociekaniach na temat bytu. Trzeba jednak
dodaé, ze poczatek filozofii  sytuuje sie wczeSniej (przed Parmenidesem
i Heraklitem) w szkole jonskiej, dlatego ze w niej poszukiwano odpowiedzi na
podstawowe pytania: o arche, aitia i physis za pomoca intelektu ludzkiego. Pocza-
tek filozofii (nauki) wyznacza bowiem regula, ze na te pytania szuka sie odpowie-
dzi przy pomocy rozumu w samej naturze a nie u bogow.
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konieczng uzywanie oczu ducha i konsekwentnie do tego nie-
okazywanie zaufania bezposredniemu doswiadczeniu. To wa-
runkuje mozliwo$¢ glebszego dociekania, czyli az do pierw-
szej przyczyny. W ten sposob pojawia sie filozoficzne poszu-
kiwanie, ale — co jest godne uwagi — zaréwno jednego, jak
i drugiego myséliciela (mimo metafizycznie odmiennego spoj-
rzenia) lgczy pytanie zrodzone w wyniku glebokiego namystu:
czy prawdziwa rzeczywisto$¢ jest jednolita inieporuszona
(Parmenides), czy tez wprawdzie jest jednolita, ale jednocze-
$nie bedaca zréodlem i uzasadnieniem ruchu, stawania sie
(Heraklit). Kontrowersja pomiedzy Sokratesem-Platonem
z jednej strony i sofistami z drugiej dgzy tymi samymi Sciez-
kami, jednak problem staje sie bardziej radykalny, gdyz albo
absolutyzuje sie stalo$¢ iniezmienno$é¢ rzeczywistosci, albo
opowiada za jej zmiennoScigs (Stepien: 1995, 392). W ten
sposob powstaje dychotomia, ktora przenika nie tylko calg
zachodnig filozofie, ale rowniez cala zachodnig kulture. Dy-
chotomia ta polega na ciggle obecnym konfrontowaniu
aspektu konstruktywnego z krytycznym filozofowaniem (Bel-
lo: 2016, 148-149). Filozofia ma zawsze krytyczny kompo-
nent® (Krapiec: 1996, 34). ale bycie krytyczna dziedzing wiagze
sie z tym, ze podwaza ona dogmatycznie przyjmowana wiedze
i kontynuuje poszukiwania, aby udzieli¢ odpowiedzi na po-
wstale w tym procesie pytania. Jeéli te dwa momenty sa na-
wzajem od siebie rozdzielane, wtedy rezultatem jest dogma-
tyzm albo relatywizm. I nie jest to bez znaczenia dla zrozu-
mienia probleméw zachodniej kultury, a przede wszystkim
Europy — kontynuuje Bello (2016, 149). Filozoficzne my$lenie
wykreowane przez kulturalng elite (reprezentowana przez
poszczegdlnych filozofow lub przedstawicieli filozoficznych
szkol) rozszerzalo sie stopniowo iniezauwazalnie przede
wszystkim wérod tych, ktorzy dzierzyli publiczng odpowie-
dzialno$¢. Za symboliczny trzeba uznaé¢ przypadek miasta

5 Wizja rzeczywistoSci jako zmiennej Scisle laczy sie z relatywizmem sofistow.
Relatywizm zakladajacy, ze prawdziwo$¢ poznania jest zmienna lub zalezna od
podmiotu poznajacego albo od okolicznoéci poznania, prowadzi do prze$wiadcze-
nia, ze nie ma nic stalego w bycie (wiemy tylko to, na co pozwala nasz umyst).

6 Cecha mysSlenia krytycznego jakkolwiek byla i jest moze najwazniejsza
idominujaca cecha najrozmaitszych systemoéw filozoficznych, to jednak nie jest
wolna od mniej doskonalych stron, z ktoérych pierwsza jest niebezpieczenstwo
oderwania sie od rzeczywistoéci.
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Ateny w epoce okreslanej jako klasyczna. Opracowane tam
wowczas prawa stworzyly punkt odniesienia dla powstajacej
politycznej wladzy Rzymian. Naturalnie, nie caly nardd
uczestniczyl w tym procesie, ale styl zycia wywodzacy sie
z wyzszych iwyksztalconych klas mial rozstrzygajacy wplyw
na zycie wspolnoty. Rzymianie spotkali sie z filozofig republi-
kanska dzieki posrednictwu Cycerona. W hellenistycznym
okresie wzbogacili oni jednak filozofie przede wszystkim
przez swoj wklad w dalszy rozwdj stoicyzmu i epikureizmu
(co w rozstrzygajacy sposob wyrazilo sie w obszarze polityki)
za sprawa m.in. cesarza Marka Aureliusza. Filozofia nie jest
abstrakcyjna spekulacja, jakkolwiek taka sie niekiedy jawi.
Jednak w swych najwazniejszych aspektach oferuje widzenie
Swiata i widzenie czlowieka, a to moze odegracé role przewod-
nika pod wzgledem egzystencjalnym, socjalnym i poli-
tycznym. Spostrzegli to ci uczeni, ktorzy przyjeli chrze$cijan-
skie oredzie. Jako religijne przeslanie rozszerzalo sie ono za
sprawg dziela apostolow u poczatku rzymskiego imperium w
nizszych warstwach. Jednak w Rzymie wydarzyt sie godny
podkreslenia fenomen: kobiety-Rzymianki z wyzszych spo-
lecznie sfer odegraly znaczaca role w upowszechnianiu nowej
religii, ktora przyjmowali takze intelektualisci. Proces inkul-
turacji chrzeScijanstwa przebiegal niezwykle dynamicznie.
Pomimo niezmordowanego i zrozumialego sprzeciwu ze stro-
ny Swiata intelektualistbw wiernych politeistycznej religii
oraz tradycji kulturowej, spostrzegajacych radykalizm chrze-
Scijanskiego przestania, utwierdza sie kulturowo i politycznie
ten proces trwajacy od trzech stuleci dzieki dzielu Konstanty-
na. Wszystko to doprowadzito wtedy do narodzin patrystyki.
Zdaniem Bello stajemy w obliczu dwojakiego rodzaju cudu.
Pierwszy to narodziny filozofii w Grecji, a drugi dotyczy twor-
czej syntezy filozofii okreslanej jako chrze$cijanska. Filozofia
ta, wedlug Edyty Stein, polega na o$wieceniu, ktére wzbudza
objawiona prawda w duszy przyjmujacej postawe tak kry-
tyczng, jak ikonstruktywng. Symbolicznym, ale wcale nie
pojedynczym przypadkiem jest biskup Ambrozy z Mediolanu.
Jego kazania naznaczone platonska mysla doprowadzily sw.
Augustyna nie tylko do tego, ze przyjal wiare chrze$cijanska,
ale rowniez sprawily, iz kontynuowal droge tej filozoficznej
analizy, ktora jest oSwiecana przez oredzie Chrystusa. Ten
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wielki doktor taski sam wyraznie uznal poglad o oSwieceniu,
w ktérym podkresla sie znaczenie otwarcia sie ducha na wy-
miary niepostrzegane inieuwzgledniane w naturalnym po-
znaniu (Bello: 150-151). Kwestia ta jest rozstrzygajaca szcze-
golnie w odniesieniu do problematyki antropologicznej, gdyz
wedlug Augustyna nie sposob uja¢ komplementarnej prawdy
o czlowieku bez objawienia i o§wiecenia boskiego? (Krapiec:
1996, 42).

Naturalnie, pytanie o istote czlowieka jest obecne
w greckiej filozofii i to od poczatku jej dziejow, a Swiadczy
o tym filozofowanie Parmenidesa i Heraklita. Poza réznicami
w metafizycznej interpretacji zaskakuje u nich to, ze od ludz-
kiego podmiotu zalezy poznanie prawdy (jakkolwiek kwestia
ta nie zawsze byla przez nich wyraznie zaakcentowana). I tu
nasuwa sie tego oto typu pytanie: jakimi narzedziami nalezy
dysponowa¢, aby te prawde uchwyci¢? Ot6z najpierw musza
zostaé zbadane zdolnoS$ci i granice czlowieka, ktéry poznaje
(jak to wlasnie wskazali Heraklit i Parmenides). Teoriopo-
znawcze pytanie, ktore implikuje badanie ludzkiej podmio-
towosci, bylo zatem od czasu narodzin filozofii ciagle obecne,
a nie jest bynajmniej osobliwg postawa nowozytnosci. W cza-
sach nowozytnych nastepuje radykalizacja tegoz pytania, kt6-
re nieuchronnie trzeba postawi¢ przed wszystkimi innymi
pytaniami, trafnie zauwaza Bello (2016, 151). Na nie wlasnie
nalezy udzieli¢ odpowiedzi, zanim poczyni sie odpowiednie
kroki w badaniu rzeczywistoSci, ktéra obejmuje zwlaszcza
wymiar antropologiczny.

Specyfika Sredniowiecznej mysli i kultury europej-
skiej

Wloska myslicielka pyta: czyz centralne miejsce czlo-
wieka w filozoficznej mysli to nie rezultat przestania chrze-
Scijanskiej antropologii, ktérej paradygmatem jest Wcielenie
Jezusa Chrystusa? (Bello: 2016 151) W $redniowieczu to, co
boskie, przyjmuje znaczenie, ktére mu przypada, to znaczy, ze
przyjmuje sie pochodzenie czlowieka od Boga. My jesteSmy,
wedlug $w. Tomasza z Akwinu, drugorzednymi przyczynami,

7 Augustyn wie bowiem, ze prawda o$wieca czlowieka, ale jest to prawda pocho-
dzaca z wizji o§wieconej przez Swiatlo od Boga.
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ale cechuje nas godna zaakcentowania zdolno$¢ do samo-
dzielnosci i wolno$ci. JesteSmy dzieémi Bozymi a nie niewol-
nikami. Wielki wysilek §redniowiecznych filozofow z okresu
dziesieciu stuleci polegal na poszukiwaniu réwnowagi po-
miedzy dwoma $wiatopogladami (czyli chrzeScijanskim
i niechrzescijanskim, to jest wyznawanym w tzw. kulturze
poganskiej), ktore okazaly sie przeciwne sobie (gegenldufig).
Jednak wlasnie ojciec KosSciola — $w. Justyn — zachecal do
tego, aby réwniez w kulturze niechrze$cijanskiej poszukiwaé
semina verbi (nasion prawdy). W my$li Sredniowiecznej do-
chodzi do glosu optymistyczna ocena ludzkich zdolno$ci, po-
niewaz czlowiek moze uchwyci¢ poszczeg6lne aspekty praw-
dy. Wazne jest tu tylko, aby nie absolutyzowal tej prawdy i nie
roScit sobie praw do tego, ze sam do niej dotrze. Prawda ta
pozostaje transcendentna dla nas — jest identyczna z Bogiem.
Poglady Edyty Stein, ktore zaprezentowala na poczatku swe-
go dziela Endliches und ewiges, odpowiadaja calkowicie ta-
kiej tezie i dlatego nigdy ich ona nie zaniechala. Swe filozo-
ficzno-fenomenologiczne analizy kontynuowala po otwarciu
sie na nowe religijne do§wiadczenie, czyli konwersji na kato-
licyzm. Jak wiadomo w Sredniowieczu osiggana byla réwno-
waga pomiedzy wiarg i rozumem. Augustyn, Anzelm, Tomasz
z Akwinu, Duns Szkot (aby wymieni¢ tylko niekt6rych) poka-
zuja to w odniesieniu do filozofii, ale nie w konteksScie nauki
o Bogu. W rzeczywistoSci zalamuje sie ta rownowaga dopiero
na poczatku nowozytnoéci, ale to nie oznacza, ze przy calej
kontynuacji filozoficznej spekulacji zanika mysl chrze$cijan-
ska — kontynuuje Bello (2016,152).

W tym miejscu analiz warto jeszcze krotko zatrzymac
sie przy procesie powstawania Europy, ktory ostatecznie miatl
swoj final u konca epoki nowozytnej. Zjednoczenie polityczne
krajow znajdujacych sie na polocy, wschodzie izachodzie
Morza Srédziemnego jest dzielem rzymskiej ekspansji, ktéra
jednakze objela réwniez pdélnocng Afryke. Ustalone granice,
biegnace wzdluz Renu i waléw Hadriana, warunkowaly, ze
w znacznej czeSci dzisiejszej poilnocnej Europy zamieszkaly
ludy, ktore uchodzily za barbarzynskie (co etymologicznie
oznacza, ze mialy one inny jezyk i z tego powodu réwniez in-
ne obyczaje). W trakcie rozszerzania sie lacinskiego jezyka na
iberyjskim po6lwyspie, w Galii i Rumunii upowszechnialy sie
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rzymskie obyczaje izwyczaje. Czy postuzylo to stworzeniu
jednosci? Jak pokazaly pozniejsze wydarzenia, powstala kru-
cha polityczna jedno$¢, natomiast kulturowa okazala sie zna-
czaca. Nastepne wydarzenia, to jest inwazja barbarzyncow
(tzw. wedréwka ludow) oznaczala ich naplyw na obszar rzym-
ski od III do VI w. zar6wno od péocy, jak i od wschodu. By-
la to takze inwazja arabsko-islamskich ludow w VII stuleciu,
ktéra coraz bardziej pozbawiala Rzymian wplywu na Wy-
brzeze Afryki, a wskutek tego réwniez kraje Bliskiego Wscho-
du. Chodzi tutaj o wazne przeksztalcenia, ktore owa krucha
jedno$¢ przesuwaly coraz bardziej w kierunku poéinocy i tym
samym kladly fundament dla dzisiejszej zachodniej Europy.
Prawda jest, ze w Sredniowieczu istnialy struktury feudalne
uwarunkowane nadzwyczajnym politycznym rozdrobnie-
niem, ale idea jedno$ci nie przestala istnie¢ iznalazla swoj
wyraz najpierw w panstwie Kkarolinskim, a nastepnie
w niemieckim. Jak bardzo my$l chrze$cijanska musiala za-
znaczy¢ swdj wplyw na zycie publiczne i polityczne tego cza-
su, skoro w odniesieniu do niego moéwilo sie o chrze-
Scijanskiej wspolnej rzeczy publicznej (jakkolwiek nie istniaty
zadne republikanskie struktury).

Zhellenizowana rzymska kultura, a takze chrze$cijan-
stwo utworzyly spojny organizm, ktéry ujawnil sie juz
w rzymskim panstwie barbarzyncéw i oddzialywal kulturowo
na wszystkie kraje, w ktorych chrzescijanstwo sie rozszerzalo.
Proces ten, ktory ogarnal kraje potozone na poocy, trwat do
XII wieku. Rzymska kultura przyniosla ze soba filozofie grec-
ka, ktéra Rzymianie sobie przyswoili (Bello: 20016 151-153).
Paryz stal sie waznym centrum filozoficznym (miastem filo-
zofow), wktorym prowadzil wyklady idysputy publiczne
(takze glosil kazania) mistrz Sw. teologii Tomasz z Akwinu
(Dhubacz: 1997, 176-177). Nie moze réwniez zosta¢ zapo-
mniane dzielo Fryderyka II, ktéry w Palermo scalil liczne kul-
tury: germanska, lacinska, grecka, a nawet arabska.
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Whplyw idei filozoficznych i mysli chrzescijanskiej na
zycie kulturalne, publiczne i mentalno$s¢ w epoce
nowozytnej

Jest rzecza znang, ze na poczatku epoki nowozytnej
tworzenie sie europejskich narodow lub przynajmniej niekt6-
rych z nich — Francji, Anglii, Hiszpanii — dokonywalo sie po-
przez proces jezykowej ikulturowej dyferencjacji, ktory to
proces doprowadzil takze do politycznego rozdzielenia. Pro-
cesowi ksztaltowania wspolczesnych panstw nie tylko towa-
rzyszylty (majace swe zrédlo w Ewangelii) filozoficzne teorie
iinterpretacje, ale nawet go okreslily — podkresla wloska
uczona (Bello: 2016, 153-154). Ideal liberalny i demokra-
tyczny zastapil system feudalny. Wszakze ideal ten mial swa
zrodlowa inspiracje w chrzescijanstwie. Potem dopiero zostal
zlaicyzowany i zracjonalizowany. Symboliczne bylo oddzialy-
wanie Kalwina w Genewie i utworzenie sie spolecznych oraz
politycznych ruchéw w Anglii, ktore siegaja religijnego rady-
kalizmu Diggersa i jako udoskonalone nadal funkcjonowaly
w liberalnej teorii von Locke’a. Wszak wszyscy razem: Hob-
bes, Locke i Rousseau, a przynajmniej dwaj ostatni, to filo-
zofowie, ktérzy na swoj wlasny sposob kierowali sie chrze-
Scijaniska nauka. Historia filozoficznego projektu zachowuje
irozszerza sie pod postacia projektow politycznych, ekono-
micznych i pedagogicznych. Bez filozofii nie da sie zrozumieé
kultury i polityki tego budzacego szacunek i uznanie organi-
zmu, ktoérym stawala sie Europa. Zreszta wielu filozoféw da-
walo temu wyraz, od kiedy tylko zaczal sie rozwijaé namyst
nad historia (ze swym apogeum w romantyzmie8 (Schneider,
Jahrgang: 2016, 247) i swa kontynuacja w historycyzmie).
Wsrod nich byli takze Hegel w Niemczech oraz Croced (Bello:
2016, 154) we Wloszech. Jednoczesnie zmierzajacy ku swemu
finalowi proces tworzenia sie narodow zachodniej Europy
w XIX w. (lacznie z Niemcami i Wlochami) pozwolil ujawnié

8 Z wielkim szacunkiem odnosili sie do Europy Zachodniej w XIX w., szczegblnie
w okresie romantyzmu, tak znani autorzy katoliccy, jak na przyklad: Novalis
(Friedrich von Hardenberg), Friedrich Schlegel, Adam Miiller i Joseph Gorres,
ktorzy wychwalali (priesen) owocna symbioze chrzescijanstwa i kultury.

9 Croce, uznajac teoretycznego ducha za fundament zachodniej kultury, zaakcen-
towal jednoczeénie role chrzescijanstwa w kulturalnym ksztaltowaniu Europy.
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oprocz roznic wspolny fundament, na ktéorym te narody do-
piero mogly zaznaczy¢ swa swoisto$¢. Mozna powiedziet, ze
Europa, przede wszystkim Europa Zachodnia widziana z dali
wydaje sie posiadac jednolite cechy, ale postrzegana z bliska
objawia réwniez specyfike zr6znicowanych przestrzeni kultu-
rowych. W kazdym razie istnial nieustanny przepltyw idei filo-
zoficznych z jednego kontekstu (Zusammenhang) do dru-
giego, co doprowadzitlo do tego, ze jeden nardéd mogt sie od-
roznia¢ od drugiego. Wystarczy wskaza¢ niektére przyklady:
wloskie odrodzenie, racjonalizm Kartezjusza i wywodzacy sie
z romantyzmu niemiecki idealizm. To, co sie dzialo w ciagu
XX w., jest bardzo interesujace. Oba z wymienionych na po-
czatku analiz nurtéw filozoficznej spekulacji — krytyczny
i konstruktywny — oddzielily sie od siebie, jak to rowniez w
innych momentach historii kultury europejskiej sie dziato (za
przyklad moze postuzy¢ pdzna scholastyka oraz empiryzm
w czasach wspolczesnych). To oddzielenie bylo i jest jeszcze
bardziej dramatyczne niz w przeszloSci, poniewaz trend do
tzw. slabego myslenia, a nawet do nihilizmu zyskaty iloSciowa
przewage i charakteryzuja nasza epoke — konstatuje Bello
(2016, 154-155). Silne myslenie wydaje sie natomiast by¢
ograniczone do nauk przyrodniczych i inspirujacych sie nimi
nurtow filozoficznych. Wszakze inne doniosle projekty filo-
zoficzne (jak na przyklad klasyczna fenomenologia — Husserl
— ipierwsi reprezentanci jego szkoly, neotomizm, persona-
lizm) nie zostaly z tego powodu zepchniete na margines.

Mozna by teraz zapytaé, co ma wspdlnego z proble-
mem Europy filozoficzne stanowisko, ktore absolutyzuje kry-
tyke i w naszych czasach wydaje sie dominowaé. ,Sadze —
odpowiada wloska mySliciel — ze jest ono symptomem
i jednoczesnie zrodlem obecnej sytuacji kulturowe;j”.

Ta sytuacja objawia mianowicie niezdolnos¢ znalezienia
obowigzujacych kryteriow orientacji, ktorych wazno$¢ nie
ogranicza sie do przeszlosci, lecz moze by¢ ciggle odna-
wiana. Kryteria te nie traca przez to owej stabilnosci (stalo-
Sci), ktora jest nieodzowna do osiagniecia celu. Kryzys kon-
struktywnej filozofii jest ztej racji symptomem i Zrodlem
wiekszego kryzysu i jesli kryzys moze okazaé sie czym$ po-
zytywnym, poniewaz nie pozwala na dogmatyzm, to jest
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roOwniez konieczne, aby nie byl absolutyzowany” (Bel-
lo:2016, 155).

W jakim sensie slabo$¢ filozofii jest rowniez powodem kry-
zysu? Ot6z w takim wylacznie, ze filozoficzne idee nigdy nie
pozostaja w zamknietym obszarze, ktéry nie mialby nic
wspolnego z codzienng rzeczywistoscia. To sie odnosi szcze-
goblnie do naszej kultury, dysponujacej licznymi Srodkami do
upowszechniania idei, do ktérych to $rodkow nie tylko
w znacznym stopniu, lecz na pierwszym miejscu przynalezy
wyksztalcenie. Niestety to ostatnie sprzeniewierza sie swemu
przeznaczeniu, poniewaz pozwala sie uzywac¢ w edukacji jako
instrument do przekazu blednych ideologii. Jakze silng ideo-
logia musi by¢ marksizm, akcentuje Bello, skoro stal sie
punktem odniesienia dla znacznej cze$ci badan uniwersytec-
kich w europejskich panstwach. Rozszerzanie tej ideologii
nastepuje na drodze zafalszowan ipoprzez zdrade ujecia
prawdziwo$ciowego w kazdym historycznym, literackim
i politycznym konteks$cie i na réznych plaszczyznach wy-
ksztalcenia szkolnego. Niestety fenomen ideologii we wspoét-
czesnym zachodnim $wiecie staje sie coraz czestszy, ktéremu
nasza kultura podlega we wszystkich czesSciach globu ziem-
skiego (Merecki: 2006, 16).

Otwarto$¢ na prawde jako charakterystyczna cecha
filozoficznej mys$li i europejskiej kultury. Stanowi-
sko Husserla

Dlaczego powinniSmy sie opowiadac za konstruktywna
filozofia — pyta Bello (2016, 156). Autorce tej tezy chodzi
o mysl filozoficzng odpowiadajaca realnej rzeczywistos$ci, co
wiecej, oddzialujacej na te rzeczywisto$¢ oraz ksztaltujacej jej
tresc¢. Jest zatem rzecza stosowna usprawiedliwi¢ te decyzje.
Nie jest bowiem drugorzedng rolg idei filozoficznych kon-
struowanie nie tylko personalnego, lecz przede wszystkim
wspolnotowego projektu zyciowego. Tak sie dzieje, gdyz wy-
stepuje z konieczno$ci wzajemne odniesienie pomiedzy teorig
i praxis. Jest to proces ciagle sie odnawiajacy, ktory te dwie
rzeczy ze soba laczy nawzajem izadna z nich, to znaczy ani
teoria ani praxis nie moze funkcjonowac jako odosobniona.
Filozofia nigdy nie jest abstrakcyjnym ujeciem, poniewaz jesli
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zamyka sie w czysto teoretycznej przestrzeni (Umfeld), po-
stepuje wbrew swej istocie — stusznie podkresla Bello (155).
Jasno zdefiniowany projekt zyciowy opiera sie na powaznym
antropologicznym badaniu. Na badaniu tym moze by¢ usta-
nowiona etyka okreslajaca (ukierunkowujaca) ideal rozwoju
nie tylko gospodarczego, ale roéwniez indywidualnego
i kolektywnego.

W tym kontekScie rozwazan (dopelia je nastepny
rozdzial) wloska uczona wskazuje na dwa przyktady wielkich
filozoféw, ktérzy moga nam pomoéc w zrozumieniu analizo-
wanej tu problematyki. Stanowig oni drogowskaz o wysokiej
intelektualnej i moralnej treSci. Chodzi tutaj o Edmunda
Husserla i Edyte Stein. Naturalnie nie ma tu miejsca na to,
aby nakresli¢ calo$¢ ich filozoficznego przestania. Intencja
tych rozwazan jest naswietlenie stanowiska wielkich mysli-
cieli wodniesieniu do podjetej tutaj w skrocie kwestii,
a mianowicie relacji pomiedzy filozofia i kultura europejska.
Zapewne nie s3 oni jedynymi, ktérzy na ten temat sie wypo-
wiedzieli. Zdaniem jednak Angelli Bello w ich stanowisku
odnajdujemy aspekty szczegoblnie przekonujace, ktorych nie
sposob spotka¢ w tekstach innych filozofow. W odniesieniu
do Husserla nalezaloby na pierwszym miejscu zaakcentowaé
jego diagnoze europejskiej kultury. Wielki fenomenolog
w wielu miejscach swej mysli podejmuje ten problem, miedzy
innymi w nieznanym raczej manuskrypcie w transkrypcji Lu-
dwika Landgrabe z roku 1934 zamieszczonym pod tytulem
Episteme und Doxa (Bello: 157). Jaka tre$¢ powinno sie pod
tymi dwoma pojeciami odczytywaé? Czym jest Episteme?
Odpowiedz Husserla brzmi:

My, Europejczycy, tworzymy uniwersalne (allgemeine) me-
tody myslenia oraz wydzielamy (abscheiden) wszystkie mi-
tologiczno — religijne apercepcje irozwijamy (ausbilden)
racjonalne (ntichterne), rzeczowe widzenie $wiata. Widze-
nie to poszukuje obiektywnej prawdy o $wiecie i ja rozwija.
Ukazuje ono takze zawarte w tych niejasnych apercepcjach
obcych ludéw tylko to, co jest prawdziwe i ustanawia normy
umozliwiajace krytyke doswiadczenia oraz krytyke danych
Swiata, ktéry w sposdb konieczny w r6zny sposob jest dany
roznym epokom ludzkosci (Husserl: 1934).
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Jak nietrudno dostrzec, Europejczykom dzieki metodom my-
Slenia udalo sie oddali¢ od mitologiczno-religijnego widzenia
Swiata i dotrze¢ do naukowego postrzegania, przy czym poje-
cie naukowy musi zosta¢ sprowadzone do swego zrodla, to
jest do wiedzy i tym samym do obiektywnego poszukiwania,
do prawdy iobiektywnego $wiata, do rzeczy, do poszukiwa-
nia, ktore oczywiscie nie wyklucza krytyki tego, co jest pier-
wotnie dane (Vorgegebenheiten) (Bello: 2016, 157-158). In-
nymi slowy, zgodnie zzamyslem Husserla, jest rzecza ko-
nieczna otwieranie sie na krytyke, stosowanie epoche© (Pod-
siad: 2001, 237) gdyz w przeciwnym przypadku w ogole nie
rozpoczyna sie filozoficzne badanie, ktérego celem nie jest
krytyka, lecz raczej osiagniecie prawdy. Manuskrypt zaczyna
sie i konczy kilkoma nadzwyczaj bogatymi w znaczenie wer-
sami, ktérych sens mozna by sprowadzi¢ do tezy: ta postawa,
czyli wrazliwo$¢ Europejczykéw na obiektywizm poznawczy
i prawde jest doniosta (obowiazuje), poniewaz nie wskazuje
na ich wyzszo$¢ ani na to, ze jest to zamknieta spolecznosé.
Uznaja oni przeciez, ze rowniez przedstawiciele innych kultur
sa obdarzonymi rozumem istotami. ,Oni wszyscy tworza
ludzko$¢, wspolnote istot rozumnych i potrafia podobnie jak
my, myS$le¢ obiektywnie i rzeczowo”(Husserl: 1934, 6). My
jesteSmy tymi, ktorzy ich konstruuja (konstruierent) jako
istoty rozumne, poniewaz oni na gruncie swego dziedzictwa
kulturowego potrafiag osiaggnaé obiektywna prawde i te same
wnioski. Podczas gdy my mozemy powiedziec¢, ze kazdy z nas
wychodzi od swego wlasnego ja i pytanie regresywne
(Riickfrage) prowadzi go tam, gdzie wszelkiego rodzaju tezy
czy tez wartoSci (alle Giiltigkeiten) sa odkrywane i gdzie naj-
wyzsze sfery bytu sa konstytuowane, gdzie nastepuje wyja-
$nienie (Erkldrung) zadania filozofii. (W nawiazaniu do
projektu Husserla, zdaniem Bello, mozemy dodaé, ze ja nie
jest pojedyncza zabsolutyzowana podmiotowo$cia, lecz trans-
cendentalng strukturg samej podmiotowosci, ktéra ma cha-

10 W fenomenologii epoche oznacza m.in. wstrzymanie sie od uznania tez nieu-
prawomocnionych dostatecznie.

11 Konstruujemy tych ludzi w tym sensie, ze traktujemy ich jako istoty rozumne.
Jakkolwiek stajemy w obliczu odmiennej kultury, preferujacej inne wartosci niz
nasza (nie potrafiliby§my moze zy¢ w tej kulturze), to jednak jakby wykraczamy
poza nasz partykularyzm, poniewaz potrafimy zrozumie¢ ja od wewnatrz jako
kulture, w ktorej ludzie réwniez sg zdolni pozna¢ obiektywna prawde.
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rakter uniwersalny, obecny w kazdym czlowieku, czyli
u wszystkich ludzi). Analizy Husserla polegaja czesto na po-
rOwnywaniu w tym sensie, ze w swym odniesieniu do innych
kultur najpierw usiluje je zrozumie¢ poprzez uchwycenie ich
podobienstw i przeciwnych cech, by na tej podstawie poglebié
rozne zmienne poznania. To dzieje sie, na przyklad, jesli mo6-
wi o logice ludzi pierwotnych — r6znej od naszej, ale zro-
zumialej na transcendentalnej plaszczyznie. W tym celu Hus-
serl analizuje szczegélne kombinacje przezy¢. W kazdym ra-
zie jest on bardzo wrazliwy na uniwersalny charakter ludzkiej
struktury (Bello: 2016, 158-159). Dokladnie na tej podstawie
staje sie mozliwe zrozumienie jego motywu konwersji na
chrze$cijanstwo. Oredzie Chrystusa bardziej go przekonywalo
anizeli judaizm z uwagi na swo6j uniwersalizm, ktory daje sie
uzgodnié z uniwersalizmem greckiej mysli filozoficznej. Fakt,
ze Europejczycy (przynajmniej w przewazajacej czesci) uswia-
domili sobie, jak bardzo rzecza konieczna jest poszukiwanie
prawdy poprzez krytyke i metode, odr6znia ich od innych
narodow — konstatuje Husserl. To odroznianie sie nie ozna-
cza jednak, ze powinni sie czu¢ kim$ lepszym, poniewaz
w rzeczywistoSci ponosza wieksza odpowiedzialno$¢ i to
w podwdjnym sensie: wobec siebie w postaci urzeczywistnie-
nia zadania, ktore rozpoznali (to jest realizacji pelni czlowie-
czenstwa) oraz w stosunku do innych ludow, ktérych nie mo-
ga lekcewazy¢ (vernachldssigen) z etycznych przyczyn. Wlo-
skie przyslowie uwrazliwia bowiem na tego typu imperatyw:
Chi ha, piit senno U'adoperi — (kto ma wiecej rozumu, powi-
nien go uzywacd). Senno, to stare stowo oznaczajace madrosé,
rOwnowage, umiejetno$¢ oceniania sytuacji i odpo-wiedniego
dzialania. Nie jest rzecza przypadkows, ze to pojecie dla Hus-
serla nie odnosi sie do zdolnosci, lecz do sposobu poznania,
a mianowicie do tego, ktory zmierza do pelnej jasnosci
i oczywisto$ci (Offensichtlichkeit) oraz niepowatpiewania,
a zatem do pelnego rozumienia, to jest do madrosci (senno),
ktorej znaczenie objawia sie nie tylko na teoretycznej plasz-
czyznie, lecz przede wszystkim w praxis. To wlasnie powinno
by¢ zadaniem Europejczykow, wedle tworcy fenomenologii,
jezeli pragnie sie osiggnac¢ rozjasnienie zadania filozofii
(Klarung der Aufgabe einer Philosophie) jako miary dla my-
§lenia i dzialania. (Innymi stowy madro$¢ powinna przyswie-
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ca¢ poszukiwaniom filozoficznym, jezeli chcemy zrozumieg, iz
zadaniem filozofii jest bycie owa miarg). Jesli Europa pozwoli
sie prowadzi¢ przez marzenie prosperity, jak pisal Husserl
juz w latach trzydziestych XX w. we wstepie do Krise der eu-
ropdischen Wissenschaften, wowczas z pewnoscia nie pomo-
ze ona ani sobie samej, ani innym (ibidem, 159). Nalezy
stwierdzi¢, ze u Husserla wage posiadaja (obowigzuja) nie
tylko intelektualne, ale rowniez etyczno-religijne wartosci, jak
akcentuje w Cartesianische Meditationen (ibidem, 158-159).
Nie ulega dla niego watpliwoéci, jak bardzo donioste oredzie
ma do zakomunikowania chrzescijanistwo. Wystarczy pomy-
Sle¢ o interesujacej pracy na temat etycznej mitosci (Ethische
Liebe), ktorej prototypem jest milo$¢ Jezusa Chrystusa (Hus-

serl: 1973, 172-175).

Dziedzictwo grecko-rzymskie i judeochrzescijanskie
jako fundament i wyraz kultury europejskiej. Spoj-
rzenie Edyty Stein

Jak prezentuje sie na tle Husserlowskiego ujecia sta-
nowisko Edyty Stein, ktérej duchowe dzielo i heroizm zycia
sklonily papieza Jana Pawla do tego, aby ja oglosié¢ patronka
Europy obok dwoch innych nadzwyczajnych postaci kobie-
cych: $§w. Katarzyny ze Sjeny i $w. Brygidy Szwedzkiej.
W dziele Edyty Stein znajduje sie wprawdzie tylko kilka
wzmianek o europejskiej kulturze, ale jakze doniostych w tej
kwestii. Jeden punkt, ktory wydaje sie szczegdlnie wazny,
znajduje sie w dziele Der Aufbau der menschlichen Person.
Stein odnosi sie w nim do grecko-rzymskich zrédel zachod-
niej kultury i zachowania tradycji kulturowej, ktora prze-
trwala ludy i narody. Chodzi w rzeczywisto$ci o duchowe
dziela, ktore sa ponadczasowe, niezalezne w swym bytowaniu
od zmiennych wydarzen (Gerl-Falkovitz, Kaufmann, Sepp:
2010, 30).

Dziedzictwo kultury greckiej i rzymskiej nie przemija wraz z
kresem egzystencji Grekdéw i Rzymian. Nie jest ono wylacz-
nie przedmiotem historycznych badan. Bez niego nie byli-
by$my tym, kim jeste$my i w oparciu o nie nadal rozwijamy
duchowa tworczos$¢ (Stein: 2004, 151).
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Opis europejskiej kultury u Stein zbiega sie w kilku aspektach
z charakterystyka dokonang przez Husserla. Wszakze stu-
dium $redniowiecznej filozofii, ktoremu Stein oddala sie
z wielka pasja, pozwolil jej odkry¢é wklad chrzescijanskich
myslicieli, ktérzy zachowuja silny zwigzek z grecka filozofia,
a jednoczesnie dodaja do niej otwartos¢ na religijny wymiar
iw ten sposéb ukazuja doniosto$¢ philosophia perennis.
A zatem nie tylko czysta filozofia, lecz rowniez chrze$cijanska
mys$l ujawnia kontynuacje filozoficznej przeszlosci. Wedlug
Edyty Stein mys$] chrzeScijanska w oryginalny sposéb wlacza
nie tylko chrze$cijanskie oredzie, gdyz wolno je nazwa¢ ore-
dziem judeochrzes$cijanskim. Pod tym wzgladem nalezy
stwierdzi¢ réznice w stanowisku Husserla i Stein dotyczaca
oceny judaizmu, z ktérego oboje sie wywodza. Husserl oddala
sie na gruncie swego wychowania i rodziny od religii macie-
rzystej i przyjmuje chrzescijanstwo, poniewaz dazy do owego
uniwersa-lizmu, charakterystycznego dla oredzia Ewangelii.
Edyte Stein natomiast fascynuje judaistyczne Zrédlo chrze-
Scijanstwa i postrzega Scislty zwiazek pomiedzy tym Zrodlem
(judaizmem) i religia chrzeScijaniskga w postaciach Jezusa
Chrystusa, Maryi i apostoléw. Tym bardziej rozwija (umac-
nia) sie jej filozoficzny ideal w tworczym powiazaniu filozofii
zreligia, im dalej postepuje w dojrzaloéci chrzescijanskiej
wiary. Takiego zapatrywania nigdy nie podzielat Husserl, po-
niewaz on filozoficzne badanie rozumial, wedlug Bello, jako
ateistyczna droge, ale wylgcznie w tym sensie, ze w badaniu
tym moze zrezygnowal z zalozenia, ze Bog istnieje, nawet
wtedy, gdy podejmuje problematyke odnoszaca sie do Abso-
lutu. Nic wiec dziwnego, ze zarysowala sie odmienna ocena
Sredniowiecznej filozofii u obu mysélicieli. Husserl traktowat
te mysl jako teologie. Dla Stein natomiast nie tylko teologia,
ale réwniez filozofia moze by¢ rozéwietlona przez prawde ob-
jawiona (Bello: 2016, 161). Jakkolwiek dla twoércy fenome-
nologii nie ulega watpliwos$ci, ze chrze$cijanistwo wskazuje
absolutnie doniosla etycznie droge, poniewaz akcentuje uni-
wersalng milo$¢ blizniego, to jednak trwa niezmiennie przy
racjonalnym projekcie jako zadaniu ludzkosci2 (Husserl:
1973, 174).

2 O miloéci w chrzescijanskim sensie tak m. in. pisze Husserl: ,My$limy tutaj
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Podsumowanie i proba oceny stanowiska Bello

Rozwazania nad tozsamos$cia europejska Bello to nie czysto
akademicka analiza, lecz interesujaca i aktualna propozycja
mys$lowa. Wychodzi ona bowiem naprzeciw wyzwaniom na-
szych czasOw i oczekiwaniom wspolczesnego czlowieka. Jest
to naprawde wazny glos w obecnie toczacej sie dyskusji na
temat tozsamosci iintegracji europejskiej oraz ich uwarun-
kowan. Stawia teze, czy w takim dziele istotna, szczegolna
role (misje) ma do spelienia kultura chrze$cijanska wyarty-
kulowana przez filozofie i etos, czy tez tylko podrzedng, nie
wykluczone, ze wazng, ale nie wyjatkowa. Mowigc bowiem
stowami M.A. Krapca, w amoralnym liberalistycznym globali-
zmie usiluje sie na ro6zny spos6b (manipulacja historig
zwlaszcza najnowsza, promowanie ideologicznych wizji, dzia-
lania administracyjnie) oslabié¢ tego typu kulture (Krapiec:
2000, 14). Jesli jednak tylko przywolamy jej oddzialywanie
w przeszlo$ci, to okazuje sie, ze nie ma podstaw, by od niej
odstepowac i zarzuci¢ jako normy dzialania we wspolczesnej
rzeczywisto$ci kulturowej, spolecznej i politycznej. Kultura
ta, kierujgca sie rozumem czytajacym obiektywng prawde
o rzeczy-wisto$ci stworzonej przez umyst Boga, kierujaca sie
w swym postepowaniu obiektywnym dobrem, uniwersalng
miloécia do blizniego, okreslala tozsamo$¢ narodéw, warun-
kowala ich przetrwanie (réwniez naszego polskiego — o czym
przypomnial Jan Pawel 1113 (Wroczynski: 1994, 63), a takze je
zespalala i budowala, miedzy nimi wspoélnote ducha (jakkol-
wiek powstawaly napiecia we wzajemnych relacjach, ale to
z tytulu absolutyzacji czynnika niepowtarzalno$ci narodu lub
jego roznorodnosci — Vielfalt) (Bello: 2016, 29-30). Nieprzy-
padkowo jako drogowskaz w tej kwestii Bello proponuje glos
wielkich filozofow Husserla i Stein, adresowany do Europe;j-
czykoéw na temat tozsamosci Starego Kontynentu i jego uwa-
runkowan. Wyrasta on z ducha greckiej mysli i spuscizny ju-

o nieskonczonej mitoéci Chrystusa do wszystkich ludzi i o powszechnej mitoéci
ludzi, ktora chrzescijanin musi w sobie budzié, bez ktorej to milosci nie moze on
by¢ prawdziwym chrzeécijaninem”.

13 Wg. Jana Pawla II nasz nar6d pos$rod rozbioréw i okupacji zachowal wlasna
suwerenno$¢ jako Naréd — nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej
potegi, ale tylko w dzieki wlasnej kulturze.
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deochrzescijanskiej kultury i go doskonale wyraza. Sklania do
tego, by w centrum stawiaé nie prosperity (nie tresci ekono-
miczne — dobro utylitarne), co niestety zagraza Europejczy-
kom w globalizujacym sie $wiecie. Mocarstwa dysponujace
potega gospodarcza narzucaja reguly ponadnarodowej go-
spodarki finansowej, co przyczynia sie do tego, ze Europe z jej
filozoficzna i chrzescijanska tradycja przesltaniaja polityczne
pryncypia forsowane przez tych, ktorzy sie tej tradycji sprze-
niewierzyli. W konsekwencji demokracja zainspirowana przez
my$l chrzeScijanska zostaje podporzadkowana bezwzgled-
nym, drapieznym prawidlom finansowym i gospodarczym,
z tego powodu moze ulec ruinie (Bello: 2016, 162). Glos Hus-
serla i Stein jest juz z tego cho¢by wzgledu wazny, iz przypo-
mina, ze zawsze obowigzuja isa nie do zakwestionowania
oraz wigza ludzi Zachodu warto$ci uniwersalne: obiektywne
poszukiwanie prawdy o $wiecie i jej odkrywanie (prawda
obiektywna), madro$¢ jako miara nie tylko poznania, ale
i postepowania, dobro nieutylitarne oraz naturalnie filozo-
ficzne poznanie umozliwiajace zrozumienie iuchwycenie
tychze warto$ci. Zorientowanie na nie odréznia Europejczy-
kow i stanowi znak rozpoznawczy ich wlasnej tozsamosSci.
Niestety, jak podkres$lal miedzy innymi Krapiec, w dziedzinie
nauki i naukowego poznania odstgpiono w duzej mierze od
realizowania prawdy na rzecz sukcesu i postepu, ktory takze
nie liczy sie z realnym dobrem czlowieka. Pod wplywem kar-
kotomnych mysli wypaczonych filozofii konstruuje sie takze
wypaczone koncepcje poznania naukowego, usciSlajac je —
apriorycznie — juz to do czysto subiektywnych wrazen, juz to
do zmyslowo jedynie sprawdzalnych kryteriow (Krapiec:
2000, 13). Glos bardzo znaczacy ma tzw. druga Europa — in-
na kultura, ktora pojawila sie w okresie oSwiecenia, inaczej
budowana, odwolujaca sie do innych wartosci odartych z od-
niesienia do transcendencji ze swa wizja rzeczywistosci i kul-
tury, zgodnie z ktora nie ma jednej, obiektywnej, uniwersal-
nej prawdy ani tez takiego dobra, wszystko jest wzgledne,
historyczne, koniunkturalne, tymczasowe (Dlubacz: 1989,
239-240). Pod wplywem tej wizji Europy wartosSci uniwersal-
ne: poszukiwanie obiektywnej prawdy i nieutylitarnego,
obiektywnego dobra, a takze madrosci jako normy dla mysle-
nia i dzialania, uznanie filozofii za przewodnika na drodze ich
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odnajdywania stawiane s3 pod znakiem zapytania, przesta-
niane, a nawet negowane, wrecz pogardzane, a w ten sposob
zagrozone zostaly fundamenty tozsamosci europejskiej w jej
tradycyjnym, klasycznym rozumieniu.

Analizy Bello sa znaczace z tego jeszcze powodu, Ze,
przywotujac stanowisko Husserla i Stein, umozliwiaja pozna-
nie szczegolnie przekonujacego uzasadnienia, dlaczego nalezy
trwac przy dziedzictwie mysli greckiej i judeochrzescijanskiej.
Glos tych mysélicieli brzmi bardzo aktualnie i jawi sie jako
szczegoblnie godny zastanowienia w kontekscie zalozen i usta-
lefi prawnych Unii Europejskiej w odniesieniu do chrze-
Scijanistwa. Ot6z w ich $wietle chrze$cijanstwo, ktore przeciez
zaadoptowalo fundamenty kultury europejskiej: mysl grecka,
rzymska i judaistyczng ija dopeklilo oraz wzbogacilo, nie
ukazuje sie jako sita nadajaca Europie tozsamos$¢, nie przed-
stawia juz warto$ci ani dla dzisiejszych czaséw, ani dla przy-
szloéci. Zyjemy bowiem rzekomo w epoce multikulturalnej
(Engels: 2014, 178). Jest to jednak niezrozumiala i nie do
przyjecia teza. Absolutnie nie jest mozliwe, aby Europejczycy
oderwali sie od takiego dziedzictwa. Stein dolgcza do glosu
znaczacych wspolczesnych mysélicieli (miedzy innymi Haber-
masa), ktorzy wlasnie prezentuja taki poglad (Habermas,
Ratzinger: 2005). Na gruncie tego dziedzictwa wznosimy
wcigz duchowo nieprzemijajace dziela, a zatem bez niego nie
moglibySmy zy¢, spelniac siebie i wlasSciwie zrealizowaé swej
misji wobec innych kultur i §wiata (Stein: 2004, 151). Nic
wiec dziwnego, ze Husserl i Stein dostrzegli wyjatkowe bo-
gactwo mysli ikultury chrze$cijanskiej4 (Bello: 2016, 161).
Osobno Husserl zaakcentowal unikatowy i uniwersalny cha-
rakter oredzia Chrystusa o milosSci. Oredzie, ktére przekazuje
nam patronka Europy wraz z Husserlem, odpowiada tresci
zadania (wezwania), na ktore mamy by¢ wyczuleni w naszych
czasach, a ktore sprowadza sie do szczegdlnej troski o du-
chowy organizm Starego Kontynentu!s (Schneider: 2016, 261-

4 Dodajmy, iz wprawdzie Stein nie proponuje explicite chrzescijanskiej drogi dla
Europy, ale zdaniem Bello mozna zalozy¢, ze byla to jej niewypowiedziana mysl
i niewyartykulowana idea, wspo6lbrzmiaca z jej kierunkiem zycia.

15 Zadanie to jest akcentowane w naszych czasach przez osoby $§wiadome najwiek-
szego niebezpieczenstwa, jakie zagraza Europie w postaci $mierci jej duszy. Ku
naszej nadziei, zgodnie z tym, co podkresla wybitny niemiecki politolog i filozof
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262). Europa potrzebuje obecnie przede wszystkim przy-
plywu energii duchowej (Bello: 2016, 162). Poniewaz nic nie
jest pewne, awiec takze i nasza przysztos¢, droge naszego
zycia moze wskazaé nie jakas forma ucieczki w utopie, lecz
tylko konstruktywna nadzieja zakorzeniona w tre$ciach kul-
tury chrzesScijanskiej, a zatem odwolujaca sie takze do naszej
duchowej aktywnos$ci. Ostatecznie przyszlo$¢ znajduje sie
w dloniach Bozych, ale nie zwalnia to ludzi, roéwniez
w Europie, od wspdlodpowiedzialnosci (Schneider: 2016,
262). Chodzi przeciez o ratowanie szczegblnej cywilizacji
i kultury, ktérej naprawde zagraza $mieré¢ duszy. Z takiego
pola walki nie mozna ustapi¢, tym bardziej, ze zycie czlowieka
— jak to przypomina Apokalipsa — jest ciggla walka w per-
spektywie wiecznego zwyciestwa.
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