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Pajak w folklorze rosyjskim*

W wierzeniach tradycyjnych pajak (Musrupb, nayk) kojarzony byt z istotg
taczacy w sobie wihasciwosci kreacyjne, tzn. cechy przadki (wysnuwa ni¢ z wia-
snego ciata) i tkacza (wyplata sie€), oraz destrukcyjne (zabdjca much). Jego
wizerunek pojawiat sie w folklorze rosyjskim raczej rzadko. W zbiorze bajek
Aleksandra Afanasjewa zamieszczono tylko dwa takie utwory, przy czym za
pierwowzor obu tekstéw uznano zartobliwe piesnil Dokfadna interpretacja folk-
lorystycznego wizerunku pajgka wymaga odwotania sie do innych przekazow
twdrczosci ludowej zwigzanych z tg postacig lub jej atrybutami.

Ludowe poglady na temat pajgka, jak twierdzi Aleksander Gura w monogra-
fii dotyczacej symboliki zwierzat w tradycji stowianskiej2, nie sg jednorodne
i faczg sprzeczne sady. Teksty folklorystyczne o wtérnej chrzescijarskiej etiolo-
gii ukazywaty pajaka jako postaé pozytywna, najczesciej obroAce Swietej Ro-
dziny, ukrywajacego za swoja pajeczyng uciekinierow w drodze do Egiptu. Ale
jednoczesnie podobne teksty ludowe, rowniez o genezie chrzescijanskiej, przed-
stawiaty negatywny obraz pajgka jako trikstera, ktory ktamliwie donosit Bogu,
jakoby ludzie nie szanowali chleba3 albo wystepowat przeciwko Matce Boskiej,
oplatajac jg pajeczyna i chwalac sie, ze przedzie cieniej niz Bogurodzica. Opowie-
§ci takie byty zapewne probg znalezienia chrzescijariskich uzasadnien dla tradycyj-
nych nakazdw badz zakazow zabijania pajakéw4. Jednym z takich nakazow byto

* Niniejszy tekst stanowi fragment rozprawy doktorskiej na temat mitologemu nici w tradycyj-
nym folklorze rosyjskim, ktérej obrona odbyta sie w roku 2007 na Uniwersytecie Kazimierza Wiel-
kiego w Bydgoszczy.

1 Teze o takiej genezie przedstawiono w uwagach do tekstéw bajek rosyjskich zebranych przez
A. Afanasjewa: HapogHble pycckue ckasku A.H. AdaHacbeBa B Tpex Tomax, nogror. J1.I. Barap
n H.B. Hosukos, T. I, MockBa 1985, s. 458 (dalej skrot: Af.) Wedlug katalogu bajek rosyjskich,
opartego na systemie A. Aarnego, bajki o pajgku pojawiajg sie tylko w zbiorze A. Afanasjewa. Zob.
H.N. AHgpeeB, YKasaTeNb CKa30uHbIrX CHOXKETOB No cucTeme AapHe, JleHuHrpag 1929, nr 283.

2 A.B. l'ypa, CumBONMKa >XMBOTHLITX B CNaBAHCKOA HapogHoi Tpaguuum, MockBa 1997,
s. 504-509. Por. takze: P. Kowalski, Leksykon: znaki $wiata. Omen, przesad, znaczenie, Warsza-
wa-Wroctaw 1998, s. 412-414.

3J.S. Wasilewski, Tabu a paradygmaty etnologii, Warszawa 1989, s. 190.

4 A.B. T'ypa, op. cit., s. 504.
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tepienie pajgkow m.in. z powodu jadowitosci wyrazajacej sie poprzez polowanie
na muchy. Zabijajac pajaka, tkajacego przeciwnika Boga, mozna byto - wedle
ludowego przystowia - zyskaé odpuszczenie 40 grzechéw: ,,Mu3srups y6beLus -
COpOK rpexoB u3bypews”5 Ale w niektorych rejonach Stowianszczyzny, na
przyktad na Polesiu, zakazywano zabijania pajgkdw, motywujac to ich demiur-
giczng funkcjab. | wlasnie taka pozytywna przedchrzescijarnska ocena przewaza-
ta w folklorze rosyjskim.

Popularng stowianska ozdobg bozonarodzeniowg byty stomiane pajaki pod-
wieszane pod sufitem jako symbol Demiurga-Tkacza. Ozdoby te nazywano m.in.
»Swiatem”, co wskazywa¢ mogto na kojarzenie pajeczyny ze strukturg kosmicz-
nej tkaniny, a koncentrycznego uktadu pajeczych nici z centryczng budowga Ko-
smosu. Szczescie zapewnia¢ miaty tez pajgki zawieszane pod sufitem w czasie
wesela, pojmowanego w kulturze tradycyjnej jako poczatek nowego zycia. Wy-
konywano je z nici ozdobionych kolorowymi stomkami i papierkami, przytwier-
dzano w centralnym punkcie sufitu, a w kierunku katéw przeciggano nici7.
W ten sposdb tworzono symboliczny nieboskton nad nowo powstajagcym mikro-
kosmosem - rodzing. Nieprzypadkowo w rosyjskich zagadkach ludowych, wy-
korzystujacych system tzw. stéw podstawionych8 zamiennikiem pajaka (poszu-
kiwanej odpowiedzi), zastepujacym bezposrednie nazwanie zaszyfrowanej informacji,
byt tkacz pracujacy bez warsztatu i rgk: [, KTO TKeT 6e3 cTaHka M pyk?”9. Metafo-
rycznym obrazem sieci pajeczej byto w zagadkach sito uszyte réwniez bez po-
mocy rak i zawieszone pod sufitem: ,,Ha notonke, B yronke, Bucut cuto, He
pykamu WwmnTto” (Zag. nr 1773). W tym enigmatycznym opisie podkreslony zostat
zwigzek pajgka i jego sieci z najwyzszg w sensie topograficznym czescig po-
mieszczenia - sufitem, choC pajecze sieci znalez¢ mozna w kazdym zakatku
chaty, rowniez nad podtoga. W innej zagadce o pajagku, zbudowanej na metafo-
rze wykorzystujacej obraz zamiatajgcego starca, zaakcentowano zwigzek poszu-
kiwanej odpowiedzi z ropHuueit: ,,CTapuK MeTeT Mo ropHuue, MeTnbl CTOAT MO
okonuue” (Zag. nr 1772). MopHuua to pomieszczenie, ktdre ze wzgledu na wia-
$ciwosci zabudowy gospodarstw rosyjskich10 interpretowaé mozna jako miejsce

5 B. [anb, Mocnosunubl pycckoro Hapoga, Mocksa 1957, s. 948 (dalej skrét: Post.).

6 A.B. T'ypa, op. cit., s. 505.

7 E.H. EneoHckas, Cka3ska, 3arosop u KongoscTso B Poccun, Mocksa 1994, s. 201.

8 Okreslenie wprowadzone przez W. Anikina, patrz: B.M. AHukuH, HO.I. Kpyrnos, Pycckoe
HapofHOe No3TUYeCKoe TBOPYECTBO, JleHUHrpag 1983, s. 105.

9 3aragku pycckoro Hapofa. COOpHuMK 3arafok, npuTy, u 3agad, coct. [O.H. CagoBHMKOB,
Mocksa 1995, nr 1770 (dalej skrét: Zag.).

10 Pycckuit Hapog, ero obbiryan, o6psabr, NpefjaHus, cyesepus U no3asus, cobp. M. 3abbinnHbIM,
Mocksa 1880, PenpuHTHOe BocnpoussegeHue: Cumdeponons 1992, s. 455.
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najwyzsze w sensie topograficznym, tzn. na pietrze, lub tez najwyzsze w sensie
semantycznym, tzn. czysta, od$wietna czes¢ izby, sakralne centrum domu, w kto-
rym dokonywatly sie najwazniejsze wydarzenia rodzinnell Pajgk w $wiadomosci
ludowej wigzany byt wiec ze strefg sacrum ze wzgledu na kosmogoniczng spe-
cyfike czynnosci tkania/przedzenia oraz lokalizacje w najwyzszej czesci domu -
kopii Swiatal2 Zapewne z takich wyobrazen zrodzit sie obyczaj przenoszenia do
nowej chaty starej pajeczyny - symbolu mikrokosmosu, za jaki uwazano rodzi-
nel3 Ni¢, umozliwiajgca pajakowi przemieszczanie sie we wszystkich kierun-
kach, nadawata sie takze do petnienia roli tgcznika miedzy strefami Swiata.
W kotysankach na przyktad po nitce/pajeczynie/sznurze schodzity do usypiane-
go dziecka z zaswiatow sen i drzemka:

Bato-6ato L Ku-6ato, COH LWWen no HUTKe,
Cnu, Kak y 6ora B pato! [Opema no nayTuHkKe,
COH ngeT no nasoLiKe, HuTka ypBanacs,
[pema no nyukam, MayTnHKa npopBanack
o BepeBouKam. CoH fa gpema

Tbl ngn-Kocs, apema, Mann BaHe Ha rnasa
Mpamvo BaHe Ha rnasa; Cnu, BaHsa, nokpenye,

Mokpenye cnn,
Opyrux He 6yan.14

W anegdotach ludowych sznur z pajeczyny byt Srodkiem przemieszczania sie
Z nieba na ziemie. Na przykiad zaradny chtop, ktéremu udato sie dojs¢ do nieba
dzieki gigantycznym pedom grochu, wykorzystat jako droge powrotng sznur wy-
pleciony z pajeczyny unoszacej sie w powietrzu w okresie tzw. babiego lata:

Hauyan cobupatb nayTuHy, 4TO fIeTaeT IeTOM MO BO3AyXYy; cobpan nayTuHY 1 CBUN
BEPEBOYKY; 3aLenu/ 3Ty BEPEBOYKY 3a Kpaii Heba 1 cTan cnyckatbes (Af. nr 420).

1 N.I. HeBckas, CemaHTWKa AOMa M CMEXKHbIX MpeAcTaBneHnii B norpebanbHOM chonbKnope,
[w:] BanTo-cnaBsHCKue uccnegosanms 1981, Mockea 1982, s. 115.

12 Znaczacy jest takze fakt, iz - jak podaje A. Gura - jedwabnika snujgcego nici, podobnie
jak pajaka, lud wyré6zniat sposréd innych robakéw, uznajac go za stworzenie czyste: A.B. Typa,
op. cit., s. 347. We wspotczesnym folklorze polskim zachowaty sie wierzenia wskazujgce na utoz-
samianie nici pajeczych i wiékien Inu - w czasie wielkiego postu nie obmiatano pajeczyn, wierzac,
ze im sg one diuzsze, tym wyzszy urodzi sie len. Szerzej patrz: S. Niebrzegowska, Przestrach od
przestrachu. Ro$liny w ludowych przekazach ustnych, Lublin 2000, s. 234.

13 H.A. KpuHuyHas, HUTb >XU3HW. PemuHucLeHUun 06pa3oB 60XKecTB cyabbbir B MUGONorum
1 honbknope, obpsgax u seposanusx, Metposasogck 1995, s. 26.

14 MoTewkn. CunmTankn. Hebbirmuupir, COCT., BCTYN. cTatbd U KOMMeHT. A.H. MapTblHOBa,
Mocksa 1989, nr 18 i 20.
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Przedstawione ludowe skojarzenia pozwalajg okresli¢ geneze wizerunku pa-
jaka zachowanego w bajkach ludowych. Jeden z wariantéw bajki Pajgk ze zbio-
ru Aleksandra Afanasjewa oparty zostal na motywie zwyciestwa pajgka nad
muchami i komarami. Pajak-tkacz pojawit sie w chwili kryzysu, by podstepnie
zwalczy¢ meczgce ludzi owady:

B cTapbl rofibl, B CTaponpeXxxHue, B KpacHy BECHY, B TEMJIbIE NeTa cenanacb Takas
COMOpOTa, B MUpe TAroTa: ctaav NposiBAATLCA KOMapbl 4a MOLLKM, N04ei KycaTb,
ropsiuylo KpoBb Mponyckatb. [MposiBuacA MWU3rMpb, yaanoi fo6pbidi mMonoged,
CTas1 HOXXKaMW TPACTU Ja MEPEXKM NECTW, CTaBUTb Ha NyTU, Ha AOPOXKU, Kyaa
netaloT Komapbl ga Mowku (Af. t. I, nr 85).

Realistyczny obraz towcy much posiadat w folklorze giebokie mitologiczne
korzenie. Muchy i komary uznawano za stworzenia nieczyste, nekajgce ludzi
i zwierzeta. Wszystkie owady, poza pszczotg i bozg krowka, postrzegane byty
jako istoty chtoniczne, a ich pochodzenie wigzano z przeciwnikiem Gromowtad-
cyl5 Na zadanie pajaka jedna z bajkowych much zmusita owady do ucieczki,
wykorzystujac formuty zakle¢-zamawian odsytajacych choroby poza ludzka
ekumene - pod zgnife pnie czy ktody osikil6:

,,Oli ecn Bbl, KOMapbl 1 MOLKK! Y6rpaiTech Moj OCMHOBO KOPWLLE: MPOSiBUCS
MU3ITMPb, CTan HOXKAaMU TPSCTW, MEPEeXKU MNecTW, CTaBUTb Ha MNyTWU, Ha
LOPOXKM, KyAbl NeTalT KoMapbl Aa MOLUKW; BCEX W3M0BUT!” OHW Mnonetenu,
3a6Vnnch NOJ 0CUHOBO KOPULLE, NexaT siko MepTBbl (Af. nr 85);

MofgnTe Bbl B TEMHbIe jieca, Ha FHWU/ble KONOAbl, 1 A0 cero pata boxbero (Mms)
BaM fena Het 17;

[...] B apemyurie 60/10Ta, B MeHbS, B KOMOAbS, B TOPbKY OCUHY18.

15 B.A. YcneHckuii, ®unonormyeckne pasbircKaHus B 061acTW CNaBAHCKUX [ApPEBHOCTEN,
Mocksa, 1982, s. 86.

W obrazach niektérych owadéw zwigzek z sita nieczystg jest eksponowany w nazwie. Wazka,
w przeciwienstwie do bozej kréwki (60o>kbs kopoBka), okreslana jest jako wierzchowiec diabta -
,koza czorta” lub ,kon czorta”, jej rosyjskie okreslenie cTpekosa taczone jest ze stowami CTpu
(6or) i ko3a, ang. dragon-fly oznacza dostownie ‘mucha smoka’. MugbIr HapogoB Mupa.
JHuuknonegus, rnas. ped. C.A. Tokapes, T. |, Mocksa 1987.

16 Por. uwagi W. Korszunkowa o wplywie tekstow zamawiar na dziecigcie rymowanki: B.A. Kop-
LYHKOB, MunhopuTyanbHbIre OCHOBbIF BOCTOYHOCNABAHCKOr0 [eTCKOro (osbkiopa: 3arosopHas
opmyna B noTewke ,,Copoka™, [online] <www.ruthenia.ru/folklore/korshunkovl.htm>.

17 Benukopycckue 3aknuHaHus, coct. T. Moposad, Mocksa 1998, s. 92.

18 Cyt. za: T.H. CsewHukoBa, O HeKOTOPLIFX TuUNax 3aroBopHbIrX gropmyn, [w:] Manbire opmbIr
thonbknopa. C6opHuk namsTwu .J1.MepmskoBa, pea. E.M.MeneTuHckuii u ap., Mockea 1995, s. 127.

Por. takze okre$lenie wiedzmy nogkonogHas w bajce Biata kaczuszka: Mory6una Bac sefjbma
cTapasi, Begbma cTapas, 3mes noTasn, 3mes nioTas, nogkonogHasa (Af. nr 265).
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Wptyw zamawian na tekst bajki nie byt przypadkowy. Pajgk jako tkacz-
wybaweca, ktory wprowadza porzadek, wystepuje tu w roli analogicznej do De-
miurga-Tkacza i znachora, wypedzajacego choroby na podobienstwo Stworcy.

Owady z bajki o pajaku podzielone zostaty na dwie kategorie: przeciwni-
kow - wystannikéw zaswiatéw (muchy i komary) i mimowolnych pomocnikow
zwigzanych z ludzkimi siedliskami (karaluch, Swierszcz, pluskwa). Bajkowy
tkacz zwabit muchy i komary do pufapki za posrednictwem pomocnikéw. Pod-
stepnie powiadomione przez pluskwe o zniknieciu niebezpieczenstwa owady
wyszty spod osinowych korzeni i wpadty prosto w pajeczyne. Insekty wykorzy-
stane przez pajgka do realizacji fortelu tepiono zwykle jako szkodniki, ale
w wierzeniach kojarzono je takze z dobrobytem i dostatkiem, ktérego patronem
w mitologii wschodniostowianskiej byt pierwotnie Weles. Dlatego w przepo-
wiedniach ludowych ich pojawienie zapowiadalo poprawe sytuacji: ,,lpycaku
M TapakaHbl pasMHOXalTca - K gaobpy” (Post. s. 79); ,[lepHble TapaKaHbl
3aBogATcs - K npubbinn” (Post. s. 78). Na zwigzek owaddw, przede wszystkim
karaluchdw i szczypawek, z Welesem wskazuje takze ich metaforyczny zamien-
nik - bydto. Odnalez¢é go mozna m.in. w bajkach:

TyT 5, A06pbIA MOM0AeL, TPOM CYTKU MPOeXan; HAKTO MeHSI He 3Hasl, He BuaaJl,
TO/bKO 3Hana-BMaana MeHsl poratas CKOTMHa - TapakaH fa Xyxenuua (Af.
nr425)19;

w monologach weselnego druzby:

Moxxanyii, cBaTyLUKO U CBaxOHbKa, K HOBOGPAUYHOMY KHA3I0 x/eba KyllaTb; Y Hac
[BOP-0T NOJ, OKOLUKOM, @ U36a-TO Yy BOPOT; Y Hac-TO poraTble CKOTUHbI - TapakaH
fa XyxXXenmua, a MefjHble-To Mocyfbl - KPecT fa nyrosuua; a xneba-1o y Hac npo
Bac Tpu cyceka (Af., t. 11, s. 405);

oraz w zagadkach, np. o pchle:

Hw cecTb Ha KOHbKa, Hn nornagute KoHbKa (Zag. nr 1752a, por. nr 1752).

Wszy, jako pasozyty nierozerwalnie zwigzane z ciatem zywego cztowieka,
uznawano za symbol sit witalnych i bogactwa. W przepowiedniach i porze-
kadtach rosyjskich utozsamiano je z pieniedzmi i szcze$liwym trafem: ,EcTb

19 Por. takze tekst: CesepHbire ckasku. Co6opHuk H.E. OHuykoBa: B 2 KH., CaHkT-lMeTepbypr
1908, penpuHT CaHkT-MeTepbypr 1998, ks. 1, s. 134.
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BOWb, a bGyaeT u rpow; Mo ABe BlWM Ha wenoTb”20. Te niezmiernie zywotne
stworzenia, gtownie pchly, karaluchy i szczypawki, tgczyta - jak zauwazyta
Anna Brzozowska-Krajka - symbolika ruchu, odnowy zycia2l. Pajak, wykorzy-
stujacy przedstawicieli wrogiej mu kategorii do dziatan przeciwko sobie nawza-
jem, przedstawiony zostat jako pogromca sit chtonicznych postugujacy sie spry-
tem i tkackimi umiejetno$ciami.

Drugi wariant bajki Pajgk, wzbogacony o motyw pogrzebu owaddw, takze
opiewat zwyciestwo towcy-tkacza nad owadami nekajacymi ludzi:

B HblHeWHe BpemMeHa NposiBMacb HOBAa POMOJa: KOMapbl, MyXW fetanu,
B KPUHKax MOMI0KO 6ontann. Musrmpb Ha TO OCepAMW/ICA, Ha CMUHY NOXWCS;
HacTaBUN MEPEXKM Ha BCe NMYTU-JOPOXKKW. JIeTUT necTpas oca, YeCcTHas BAOBA;
CBepxy nana, B ceTb nonana. Mwusrmpb NOACKOYM/ fa rON0BY OTPy6Ous.
Cobupanucb KoMapbl fja MyxXu: KTO MOMOM, KTO CKYAeNbHUKOM, a KTO
NiaKabLMKOM; OTNENN KOCTWU, MOJSIOXKWUAWN B TPOLUHM, MOHECNIN Te KOCTU B Ceso
Komaposo (Af. nr 86).

W tradycji ludowej znany byt obyczaj nazywany MOXOPOHbIr HaCEKOMbIrX.
Polegat on na symbolicznym tepieniu szkodnikéw przez pogrzebanie w matym
pojemniku jednego lub kilku z nich. Jak stwierdzit Borys Uspienski, obyczaj ten byt
pogtosem pogrzebu mitycznego przeciwnika Gromowladcy - Welesa2 W oma-
wianym tekscie ofiarg pajgka padta osa, owad ze wzgledu na zdolnos¢ zadlenia
zaliczany do tej samej grupy szkodnikéw co komar.

Motywy pajgka w twdrczosci ludowej pozwalajg zinterpretowac jego wize-
runek jako transformacje archetypu mitycznego Demiurga-Tkacza. Tkanie -
czynno$¢ dystynktywng dla pajgka - postrzegano jako akt tworzenia, ustalania
struktury Kosmosu. Walke pajgka z insektami przedstawiano w bajkach na wzoér
dziatan Demiurga przywracajacego prawidtowy porzadek w Swiecie. O zwigzku
pajaka ze sferg sacrum Swiadcza takze ludowe wyobrazenia o pajeczej nici jako
drodze z nieba na ziemie.

20 B./. Oanb, TonKOBbIT/A CNOBapb >KMBOTr0 BENMKOPYCCKOTO fi3birka, Mocksa 1956.

21 A. Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze tra-
dycyjnym, Lublin 1994, s. 109. Autorka przytacza jako ilustracje zartobliwe polskie pozegnania
wieczorne, w ktérych przywotanie pchet, karaluchéw czy szczypawek miato zapewnié¢ zachowanie
sit witalnych w czasie nocy, utozsamianej z czasowg $miercig, np.: ,Dobranoc, pchly na noc,
a szczypawki do zabawki”; ,,Dobranoc, wszystkie pchly na noc! A scypawki do zabawki, karalu-
chy pod poduchy, karakule na przytule”.

22 B.A. YcneHckuid, op. cit., s. 86
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Pestome
Mayk Bpycckom honbknope

[aHHas cTaTbs ABASETCH NONbITKOW 0606 UTL OMNbIT, NOMYYEHHbI aBTOPOM B npoLiecce
uccnefoBaHUs M306paxKeHWit nayka B PYCCKOM (O/bKIOPE B KOHTEKCTE MWU(OSOreMbl HUTU.
AHann3 HapoAHOro TBOPYECTBA OGHAPYXMBAaeT MOCTOSHHYI CBA3b Nayka Co cdepoii sacrum.
Mayk, o6nagalownit UCKYCCTBOM TKaHbsA U CMOCOGHOCTbIO K MEpPeABMXKEHUID BO BCEX
HanpaBfeHWsAX, BbICTYNaeT B CKa3kax B PO/AW crnacuTens. B pe3ynbTaTe ero noABWroB B Mupe
BO3BpALLaeTCs NOPAAOK. XPUCTMAHCKUE 3TUONOTMUYECKUe NereHfbl HepeAKo M306paxaroT nayka
KaK TpUKCTepa, BbICTynawowero npotus Gora. B uenom psge (ONbKAOPHLIX TEKCTOB NayTuUHa
CNYXXWUT NYTEBOAHOW WM CNACUTENbHON HUTLIO, COeAMHALIEA HeGo U 3emMao. PONbKAOPHbIE
npeAcTaBeHMs 0 nayke BOCXOAAT K MU(ONOruyeckomy o6pasy lemuypra-Tkaua.

Summary
A spider in Russianfolklore

The article is a synthesis of the research on a spider creation in Russian folklore as far thread
mythologem is concerned. As traditional oral folk composition genres analysis proves there are
spider relations to a sphere of sacrum. The spider, able to weave and move in all directions, is seen
in fairy-tales as a saviour. The result of its activities is restoring of order in the world. Christian
legends of aethiology show the spider as a trickster acting against God. In many genres of folk
literature its web functions as a guide, saviour or liason between earth and heaven. Folk ideas
connected with the spider stored in traditional folklore are genetically connected with mythological
weaving-cosmogony idea and demiurge-weaver creation.



