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WSPOECZESNA TOZSAMOSC ETNICZNA I KULTUROWA LEMKOW
NA OBSZARZE LEMKOWSZCZYZNY
— UWARUNKOWANIA I KONSEKWENCJE

W artykule zawarto teorie na temat genezy ludnosci femkowskiej w Beskidach. Przedstawiono
strukturg i przemiany religijne Lemkdw, rozwdj ich $wiadomoéci narodowej, przyczyny
i konsekwencje tragicznych przesiedlen w latach 1940-1947. Gléwnym celem bylo ukazanie
wspolczesnej sytuacji Lemkéw na obszarze Lemkowszezyzny — struktury religijnej, stopnia
tozsamosci etnicznej i kulturowej, konfliktow.

Tematyka tozsamosci etnicznej i kulturowej Lemkoéw zajeto sie giéwnie
z powodu braku badan z zakresu geografii politycznej ludnosci lemkowskiej
i zamieszkiwanego przez nig pierwotnie obszaru w poludniowo-wschodniej
Polsce. W okresie PRL problematyk¢ mniejszoéci narodowych pomijano
najczg$ciej milczeniem, co bylo zgodne z obowiazujaca teza, wedlug ktérej
Polska Ludowa wskutek zmian granic i przesiedled ludnosci stala sig
panstwem jednonarodowym. O ile istniejg prace naukowe traktujace o Lem-
kach z punktu widzenia etnografii (Reinfuss, 1948, 1987, 1990, 1992;
Sapoliga, 1992), jezykoznawstwa (Maliszewska, 1993; Rieger,
1987a,b; Stieber, 1936, 1948, 1949, 1982; Struminski, 1992, 1994),
historii (Czajkowski, 1992; Krochmal, 1992; Nowakowski, 1992;
Parczewski, 1992; Pudto, 1992; Tarnowycz, 1936; Trajdos,
1990), socjologii (K wilecki, 1964, 1970, 1974; Michna, 1995; Pactwa,
1992), to jednak brak bylo opracowan z punktu widzenia geografii politycznej,
zwlaszcza dotyczacych szczegOlnie tragicznych, wzbudzajacych wiele kont-
rowersji, losdw ludnoéci lemkowskiej i przemian dotykajacych ich obszaru
etnicznego w latach PRL i w okresie najnowszych przemian ustrojowych
w Polsce.

Polscy etnografowie i historycy, opierajac si¢ na rezultatach wiasnych
badad naukowych, zgodnie uwazaja Lemkéw za ludno$é naplywowa na
obszar Beskidéw, wcisni¢ta miedzy Polakéw a Stowakow (Czajkowski,
1992; Leszczycki, 1935; Parczewski, 1992; Reinfuss, 1948, 1987,
1990, 1992; Trajdos, 1990). Wedhug tej teorii, przodkowie dzisiejszych
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Lemkow przybyli stosunkowo pézno, bo dopiero z fala osadnictwa wotosko-
-ruskiego, ktore od schytku XIV do konica XVI w. opanowalo Bieszczady,
Beskid Niski, Sadecki i dalej az po Morawy. Kolonizacja ta posuwala si¢
wzdhuz gtéwnego ladcucha Karpat, z terendw dzisiejszej Rumunii, ku
polnocy i zachodowi. Teren Beskidéow stanowil wowczas w wigkszosci
pustke osadnicza.

W skladzie etnicznym kolonizacji wolosko-ruskiej poczatkowo przewazal
element batkanski z domieszka ludnoéci ruskiej, w wieku XV zaczal przewazac
ruski element etniczny, ale dopiero wiek XVI przyni6st catkowita (fub
prawie catkowita) rutenizacje Wolochow osiadlych w Bieszczadach i Beskidzie
Niskim, a polonizacj¢ i stowacyzacje Wolochdw, ktorzy w swych wedrowkach
dotarli dalej na zachéd (Parczewski, 1992).

Wspolczesna ludnoé¢ temkowska jest grupa etniczna, ktora uksztaltowala
si¢ w dlugim procesie historycznym, przyjmujac i asymilujac rézne elementy
etniczne. Mieli w tym udzial zarébwno osadnicy polscy, jak i woloscy
pasterze. Jednak najwigksze znaczenie miato osadnictwo ruskie, ktore w XV
i XVI w. zdominowalo liczebnie wcze$niejsze grupy etniczne, asymilujac je
jezykowo i w duzej mierze kulturowo, réwnoczesnie przejmujac pewne
cechy od swoich poprzednikow, np. liczne geograficzne nazwy miejscowe
czy wysokogorski typ pasterstwa (Reinfuss, 1990).

Naukowcy ukraifiscy w wigkszosci odrzucaja powyzsza teorig. Sa oni
zwolennikami tezy o autochtonizmie Rusinéw w zachodnich i $rodkowych
Karpatach. Wedlug tej hipotezy Lemkowie sa odwiecznymi mieszkancami
Beskidu Niskiego, a ich przodkami byloby wschodniostowianskie plemig
Chorwatéw (Bialo-Chorwatoéw, Chrobatow), podbite przez Rus Kijowska.
Autorzy ukrainscy wywodza fLemkow (Rusnakéw, Rusindéw) bezposrednio
od Biatych Chorwatéw, zupelnie negujac kolonizacje wotosko-ruska i w ogdle
jakakolwiek obecno§¢ Wolochéw na terenie Beskidéw (Krasowski, 1992;
Sapoliga, 1992; Tarnowycz 1936).

Teoria ta nie ma dostatecznej podbudowy naukowej. Ani materialy
archeologiczne, ani historyczne nie potwierdzaja ciaglosci osadnictwa pomiedzy
Bialo-Chorwatami a Yfemkami (Reinfuss, 1990). Ponadto brak jest
§ladéw archeologicznych, potwierdzajacych, ze Karpaty byly trwale zamieszkale
przed kolonizacja XIV-wieczna (Parczewski, 1992). Istnieje za to szereg
historycznych materialow zréodlowych potwierdzajacych polskie osadnictwo
$redniowieczne w dolinach beskidzkich i kolonizacje wolosko-ruska
w XIV-XVI w. (Czajkowski, 1992; Reinfuss, 1948). Wbrew twier-
dzeniom autoréw ukrainskich, ludno§é niestowiafska, a wiec woloska,
niewatpliwie dotarla w swych wedréwkach do pdlnocnych Karpat. Sa tego
liczne dowody nie tylko w Zrddlach historycznych, ale przede wszystkim
w kulturze materialpej, spolecznej (prawo woloskie), duchowej (wierzenia,
obrzgdy), artystycznej (muzyka, taniec, plastyka). Szczeg6lnie nazwy geograficz-
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ne pochodzenia wotoskiego sa niezaprzeczalnym dowodem bytnoéci Wotochow
w Beskidach, poniewaz jest mato prawdopodobne, aby Rusini, Polacy czy
Stowacy nadawali elementom krajobrazowym nazwy w obcym dla siebie
jezyku, np. Sichla, Kiczora, Kornuty, Magura, Izwor (Reinfuss, 1992).

Do konca XVI w. powstala bezwzgledna wigkszos¢ wsi na obszarze
Beskidu Niskiego. Pod koniec tego wieku istnialo ponad 90% wsi i osad
sposréd notowanych na badanym obszarze na przelomie XIX i XX w.
(Czajkowski, 1992). Uksztaltowana wowczas granica etniczno-kulturowa
pomiedzy ludnoscia ruska a polska przetrwala az do drugiej polowy lat
czterdziestych XX w. Ten najdalej wysuniety na zachdd obszar zamieszkany
przez ludnoéé ruska zostal pdzniej nazwany Lemkowszczyzna'. Nosi on
znamiona odrgbnego regionu antropogeograficznego, wyrdzniajacego sig
pod wzgledem etnicznym, kulturowym i gospodarczym (Smolenski, 1935).

Zarbdwno pasterze woloscy, jak i Rusini przybywajacy w XIV-XVI w.
na obszar polskich Karpat byli wyznania prawostawnego. Czesto dochodzito
do konfliktéow pomiedzy katolicka ludnogcig polska a nowymi przybyszami,
zwlaszcza we wsiach etnicznie mieszanych. Kosciél rzymskokatolicki ostro
potgpial prawostawie, a jego wyznawcOow traktowal niemal jak pogan.
Jednak w drugiej polowie XVI w. w Kofdciele katolickim pojawila si¢ idea
unii pomigdzy Kosciolem rzymskokatolickim i prawostawnym. Koncepcja
unii wyszta z kilku Zrodel: papiez Grzegorz XIII widzial w niej sojusz
przeciw islamowi, krdl Zygmunt III — zabezpieczenie przed wplywami
moskiewskimi. Unii chciato rowniez wielu biskupéw prawostawnych, poniewaz
dawala im zrOwnanie w prawach i przywilejach z biskupami rzymsko-
katolickimi.

W 1595 r. w Brzesciu Litewskim na synodzie cerkwi prawostawnej
wigkszosS¢ biskupoéw prawostawnych opowiedzialo si¢ za unia z Rzymem.
Na mocy unii brzeskiej Kosciét prawostawny w Rzeczypospolitej uznat
dogmaty katolickie i zwierzchnictwo papieza, zachowal jednak wschodnie
obrzedy, liturgig, hierarchig, kalendarz i prawo kanoniczne.

Unia od poczatku nie byla uznawana przez kilku biskupdéw prawostawnych
w Polsce, a przez kler nizszych szczebli i zwyklych wiernych byla uwazana
za zdrade prawostawia. W ten sposéb uksztaltowaly si¢ dwa odlamy

! Wedlug badan R. Reinfussa, granicznymi wsiami Lemkowszczyzny byly (poczawszy od
zachodu): Wierchomla Wielka, Roztoka Matla, Skiadziste, Maciejowa, Labowa, Bogusza,
Krolowa Ruska, Binczarowa, Florynka, Wawrzka, Brunary Nizme, Jaszkowa, Klimkowka,
Losie, Bielanka, Rychwald, Ropica Ruska, Pstraine, Mecina Wielka, Rozdzele, Bednarka,
Wola Cieklifiska, Folusz, Klopotnica, Pielgrzymka, Swiezowa Ruska, Jaworze, Desznica,
Halbow, Myscowa, Hyrowa, Trzcianka, Zawadka Rymanowska, Kamionka, Krolik Woloski,
Wistoczek, Batucianka, Deszno, Wolka, Woltuszowa, Tarnawka, Rudawka Rymanowska,
Pulawy, Dardw, Wistok Wielki, Jawornik, Rzepedz, Szczawne, Turzansk, Duszatyn, Michéw,
Wola Michowa, Maniéw, Szczerbandwka, Zubracze, Solinka (Reinfuss, 1948, 1990).
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prawostawnych na ziemiach polskich: unitéw i dyzunitéw. Tych pierwszych
nazywano poOzniej rowniez grekokatolikami (K eller, 1982).

Spory na tle religijnym trwaly w Beskidach prawie do konca XVII w.
i wygasly prawdopodobnie dopiero po roku 1692, kiedy zlikwidowano
w Przemyslu biskupstwo prawostawne, a w diecezji przemyskiej — obejmujacej
Pemkowszczyzng — zapanowala niepodzielnie unia. Diecezja Ilwowska przy-
stapila do unii jeszcze pozniej, bo w roku 1700. Jednak te dwie diecezje,
ktore najpdzniej przyijely unie, staly sie w przysztosci ostojami grekokatolicyz-
mu (Reinfuss, 1987).

Zadecydowaly o tym rozbiory Polski. W diecezjach, ktére znalazly sie
na obszarach zagarnigtych przez Rosj¢, unia byta prze§ladowana, a nastepnie
zlikwidowana. Natomiast diecezje przemyska i Iwowska weszly w sktad
zaboru austriackiego, gdzie grekokatolicyzm byt oficjalnie uznawany, a nawet
popierany (Grzesik, Traczyk, 1992).

Odrebny jezyk? religia i kultura zdecydowanie odréznialy ludnoéé
temkowska od sasiedniej ludnosci polskiej. Lemkowie — cho¢ wewngtrznie
podzieleni na szereg grup lokalnych — posiadali wyrazne poczucie odrebnosci.
Na bazie poczucia odrgbnosci Lemkow od Polakow, zaczela rozwijaé sie
wsrod Lemkow Swiadomos¢ przynaleznosci do szerszej grupy ogdlnolem-
kowskiej i do grupy najszerszej, narodowej (K wilecki, 1970).

W pierwszej polowie XIX w. powstata w Galicji Wschodniej orientacja
staroruska, zwana takze rusofilska lub moskalofilska. Glosila ona idee
zjednoczenia wszystkich narodéw ruskich pod panowaniem cara i propagowata
prawostawie. Kierunek rusofilski objat réwniez Lemkowszczyzng, gdzie
poczatkowo byt gloszony gtownie przez greckokatolickich ksiezy. Sprzyjala
temu polityka austriacka w Galicji, majaca na celu przeciwstawi¢ Rusinéw
— Polakom.

W drugiej potowie XIX w. wérdd ruskiej inteligencji we Lwowie zrodzit
si¢ nowy kierunek polityczny, akcentujacy przede wszystkim odrgbnosé
narodu ruskiego od Rosjan, uznajacy jedno§¢ Rusinéw galicyjskich i Ukrainy
kijowskiej, 1 wysuwajacy jako cel — powstanie wolnego pandstwa ukraidskiego.
Zwolennicy narodowego kierunku ukrainskiego twierdzili, ze zywiol ruski
jest odrgbny tak od Polakéw, jak i od Rosjan. Gdy pod koniec XIX w.
popsuly si¢ stosunki polityczne pomigdzy Cesarstwem Austro-Wegierskim
a Rosja, Austria zaprzestala popierania orientacji staroruskiej, kierujac swe
poparcie dla stronnictwa ukrainskiego. Hasta proukraifdskie stosunkowo

2 Jezyk lemkowski jest dialektem jezyka ukraifiskiego. Wyréznia sig licznymi archaizmami
jezykowymi i duzg iloScia wplywow obcych, gitownie polskich i stowackich. Najwazniejsza
cecha wyrdzniajaca gwarg lemkowska spo$réd innych gwar ukraidskich jest staly akcent na
przed niej zglosce, logicznie jak w jgzyku polskim czy stowackim, podczas gdy w jezyku
ukrainskim wystgpuje akcent ruchomy (Reinfuss, 1990; Rieger, 1987a; Stieber, 1982;
Struminski, 1992, 1994).
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predko opanowatly wschodnia Galicjg, spotykajac si¢ jednak ze zdecydowana
niechecia na LemkowszczyZnie. Lemkowie pozostali przy swych moskalofilskich
sympatiach, popierajagc stronnictwo staroruskie. Propagand¢ ukrainska na
Lemkowszczyznie prowadzita gléwnie — postuszna dyrektywom rzadu austriac-
kiego — Cerkiew greckokatolicka. Powodowalo to liczne konflikty ludnosci
femkowskiej z duchowienstwem greckokatolickim, doprowadzajac nawet do
odejicia znacznej czgci Lemkéw od kosciola unickiego (Reinfuss, 1990).

Miedzy obydwoma stronnictwami — reprezentujacymi catkowicie odmienne
ideologie — rozgorzala zawzigta walka polityczna, toczona w atmosferze
wzajemnych pomowied i oszczerstw. Konsekwencje $cierania si¢ orientacii
narodowych na Lemkowszczyznie w okrutny sposéb odbily si¢ na Lemkach
podczas I i II wojny $wiatowe;.

Juz w miesiac po wybuchu pierwszej wojny Swiatowej, we wrzeSniu
1914 r., Beskid Niski stal si¢ terenem walk nacierajacych wojsk carskich
z oddzialami austro-wegierskimi. Austriacy, tlumaczac swe niepowodzenia
szpiegowska dzialalnoscia ludnosci o orientacji rusofilskiej, zastosowali
wobec niej ostra akcje represyjna. Aresztowania mialy miejsce w calej
Galicji, ale szczegdlnie ucierpiala Lemkowszczyzna. W wyniku represji ok.
5000 duchownych greckokatolickich, nauczycieli i chlopdw trafilo do wigzien
lub do obozu w Thalerhofie koto Grazu w Styrii. Wigziono tam ludzi bez
wyroku sadowego, w bardzo cigzkich warunkach. Liczne byly zgony na
skutek epidemii tyfusu, panowat gléd. W pamigci Lemkoéw Thalerhof
zachowal si¢ jako miejsce narodowej kazni (Dué-Fajfer, 1992).

W§réd Lemkoéw silne bylo przekonanie — ktdre utrzymuje sie do dzisiaj
— Zze czynny udzial w akcji represyjnej brali Ukraincy, ktorzy wykorzystali
zaistniala sytuacj¢ do wyeliminowania swoich przeciwnikéw politycznych
(Reinfuss, 1990).

Tymczasem na terenach Galicji zajetych przez Rosjan rozpoczely sig
przesladowania Ukraificow. Zakazane bylo uzywanie jezyka ukrainskiego,
likwidowano wyznanie greckokatolickie. Wielu Ukraificow wywieziono na
Sybir. W represjach tych wspoldzialali — korzystajac ze swej przewagi
— starorusini (Reinfuss, 1990).

Lata pierwszej wojny wprowadzily glebokie podzialy wérod Lemkow,
zaostrzajac konflikt migdzy duchowiefistwem greckokatolickim, wiernymi
o orientacji staroruskiej i zwolennikami kierunku proukrainskiego.

Problem wyznanjowy stat si¢ jednym z istotniejszych na Lemkowszczyznie.
Przyczynila sig¢ do tego polityka personalna greckokatolickiej diecezji przemys-
kiej, ktora na miejsca starych ksigzy, sprzyjajacych nurtowi moskalofilskiemu,
przysylala mtodych proboszczéw, zdeklarowanych UkraificOw, natomiast
wyswigcanych Lemkoéw wysylala na wschod, na tereny etnicznie ukraidskie.
Mlodzi, greckokatoliccy ksigza ukraifiscy stawali sig coraz bardziej aktywni
politycznie, wzmagali propagande skierowana przeciw orientacji staroruskiej.
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Dzialalno§¢ polityczna oraz podwyzszenie oplat za poshugi religijne nie
przysparzalo im popularnosci.

Propaganda proukraifiska gloszona w cerkwiach oraz konflikty na tle
materialnym pomigdzy klerem greckokatolickim a wiernymi doprowadzily
do fali masowych nawrdcef na prawostawie w latach 1926-1932. Okres ten
zostal pozniej nazwany wojna religijng w gérach (Krochmal, 1992).
Najwicksza fale przej$¢ na prawoslawie zanotowano w latach 1926-1928.
Na poczatku lat trzydziestych ruch ten ostabl, by w latach 1932-1933
zaniknaé praktycznie calkowicie (Krochmal, 1992; Nowakowski, 1992).

Wedlug zestawienia Glownego Urzedu Statystyczaego Rzeczpospolitej
Polskiej dokonanego w 1938 roku, na podstawie danych spisu powszechnego
z 1931 r, liczba prawostawnych na badanym obszarze wynosita 15 902
osoby, co stanowilo 12,2% ludnosci lemkowskiej. Nalezy jednak pamigtac,
ze woOwczas proces zimian wyznania jeszcze trwal.

Biorac pod uwagg caly obszar zasiedlony przez Lemkow, procentowo
dominowali — mimo konwersji — grekokatolicy. Trudno jednoznacznie
ocenié, czy podzialy wérdd Lemkow mialy charakter bardziej narodowosciowy
i polityczny, czy wyznaniowy. Faktem jest, ze obie kwestie scisle si¢ ze
soba laczyly. Czgs¢ Lemkdw opowiedziala si¢ za prawostawiem, wigkszosc
pozostata przy grekokatolicyzmie, co nie oznacza, ze byla nastawiona
proukrainsko (Krochmal, 1992).

We wsiach, w ktorych ludno§é prawostawna zaczgta stanowic wigkszose,
rozpoczgly sie konflikty o §wiatynie. Koéciél greckokatolicki pozostawat
prawnym wlascicielem cerkwi i nie dopuszczal do nich prawostawnych,
nawet wtedy gdy cala wie§ porzucita uni¢. Czesto dochodzito do kradziezy
sprzetdw liturgicznych, zajmowania $wiatyn sila, a nawet do rgkoczynow.
Zwykle konczyto si¢ sprowadzeniem przez prawostawnych popa i budowa
tymczasowej cerkwi.

W wyniku dzialan wojennych i paktu Ribbentrop-Molotow, Polska
zostala podzielona pomigdzy III Rzeszg i ZSRR. Lemkowszczyzna w calofci
dostata si¢ pod okupacj¢ niemiecka.

16 XI 1939 r. rzady Niemiec i ZSRR podpisaly porozumienie o wymianie
ludnosci ukraifiskiej (femkowskiej, rusinskiej) i biatoruskiej mieszkajacej w Ge-
neralnej Guberni na ludno$é¢ niemiecka, ktora chciala przenies¢ si¢ z ZSRR do
Rzeszy. Do konca 1939 r. we wsiach lemkowskich agitacj¢ na rzecz wyjazdu
prowadzili sowieccy komisarze. Na szczeg6lnie podatny grunt trafili na femko-
wszczyznie Zachodniej i Srodkowej, zdominowanej przez obédz rusofilski.
W efekcie tej agitacji w okresie od zimy 1940 r. do czerwca 1941 r.,
dobrowolnie zgtosito si¢ do przesiedlenia ok. 25 tys. Lemkow — glownie
wiejskiej biedoty o nastawieniu staroruskim — z okolic Gorlic, Dukli, Zmigro-
du. Faktycznie wyjechalo do ZSRR okolo 5 tys. Lemkow, gdyz reszta,
uswiadomiona o sowieckim ,,raju” przez uchodZcow z Ukrainy, zrezygnowata
(Nowakowski, 1992).
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Podczas drugiej wojny $wiatowej Ukraincy wspdlpracowali écile z Nie-
mcami, liczac na to, ze po zwycigstwie I1I Rzeszy zostanie przez Niemcow
utworzone wolne panstwo ukraifiskie. Korzystajac ze swej uprzywilejowanej
pozycji, obsadzili calg wiejska administracie na fLemkowszczyznie i utwo-
rzyli policje ukraifiska. Rozpoczecie — w czerweu 1941 r. — przez Niemcy
wojny z ZSRR dalo im mozliwo$¢ rozrachunku ze swymi przeciwnikami
politycznymi — starorusinami. Na Lemkowszczyznie powtdrzyla si¢ sytuacja
z okresu pierwszej wojny Swiatowej — przeprowadzano masowe aresz-
towania wérdd starorusindéw, oskarzajac ich o szpiegostwo (Reinfuss,
1990).

W latach 1944-1946 Yemkowie zostali objgci akcja przesiedlencza, ktora
przeprowadzono na podstawie umowy zawartej miedzy PKWN i rzadami
Ukrainskiej SRR i Bialoruskiej SRR. Umowa przewidywala przesiedlenie
z Polski do Ukraifiskiej i Bialoruskiej SRR ,,obywateli narodowosci ukrain-
skiej, bialoruskiej, rosyjskiej, rusiniskiej”’. W Owczesnej oficjalnej dokumentacji
przesiedlenie to nazywano konsekwentnie ,ewakuacja”, co bylo terminem
catkowicie blednym (Pudto, 1992).

Przesiedlenie miato by¢ dobrowolne, jednak przyjeta w ukladzie zasada
pozostawienia ludnoSci swobody wyboru przynaleznosci panstwowej nie
byla przestrzegana podczas calego okresu przesiedlania. Stosowano naciski
administracyjne, ekonomiczne, a gdy w drugiej fazie ,,ewakuacji” uzyto
wojska, o jakiejkolwiek ,,dobrowolnosci” nie moglo by¢ juz mowy (K wile-
cki, 1970; Nyczanka, 1987).

Ostatecznie opuscilo Polske blisko 483 tys. ,,Ukraincéw i Rusindow™.
Wsr6d nich byli tez — Zamieszanicy®, Bojkowie, Lemkowie. Tych ostatnich
szacuje si¢ na co najmniej 70 tys. osdb, czyli ok. 60-70% stanu populacji
temkowskiej sprzed drugiej wojny Swiatowej (K wilecki, 1970; Nyczanka,
1987; Misto, 1992; Pudto, 1992).

Bez wzgledu na to, w jakim stopniu przesiedlenie Lemkéw do Ukrainskiej
SRR bylo zgodne z ich wolg, a w jakim stopniu na nich wymuszone,
przyniosto przelomowa zmiang w ich polozeniu etnicznym. Zdecydowana
wigkszoS¢ Lemkow znalazla sie na Ukrainie, a mniejszo$¢ w Polsce. Tym
samym nastapil trwaly podzial dotychczasowej grupy etnicznej.

Trzeci, ostatni etap wysiedlania Lemkoéw nastapit w roku 1947. Byt on
czgScia wojskowej operacji ,,Wista”, ktorej glownym celem bylo oficjalnie
polozenie kresu dzialalnosci UPA. Akcja ,,Wista” objela réwniez cala
Lemkowszczyzng, pomimo tego ze dzialalnos¢ UPA na tym terenie byla
sporadyczna, zwlaszcza w czgsci zachodniej.

? Odrebna pod wzgledem kulturowym, nie nalezaca do Lemkow, ukrairiska grupa etnograficz-
na, zamieszkujaca do 1947 r. kilka wsi pomigdzy Krosnem a Strzyzowem (Czajkowski,
1992; Reinfuss, 1990).
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Tym razem przesiedlenie bylo przymusowe, bez prawa wyboru miejsca
migracji. Kryterium zakwalifikowania do przesiedlenia stanowila zwykle
religia obrzadku wschodniego, czyli greckokatolicka lub prawostawna.
‘Wysiedlenie objglo wszystkich, ktérych polskie wladze uznaly za Ukraincow
(Pudto, 1992).

Ogblna liczbg¢ Lemkéw przesiedlonych na ziemie zachodnie w ramach
akeji ,,Wista” w roku 1947 szacuje si¢ na 30-35 tys. osob, czyli ok. 25%
Lemkoéw Zyjacych tu przed wojng (Grzesik, Traczyk, 1992; Kwilecki,
1964, 1970; Nyczanka, 1987; Misito, 1992; Pudto, 1992; Reinfuss,
1990).

Ocena wydarzen roku 1947 przez ludnos¢ lemkowska byla i pozostaje
jednobrzmiaco negatywna. Lemkowie utrzymuja, ze zostali przesiedleni
bezzasadnie. Wysiedlenie ludnosci z calego obszaru Lemkowszczyzny mialo
ewidentny cel polityczny, czego dowodzi calkowicie absurdalna decyzja
o przesiedleniu Lemkoéw z tzw. Rusi Szlachtowskiej, czyli czterech najdalej
na zachéd wysunigtych wsi lemkowskich w powiecie nowotarskim, i to
w roku 1950, kiedy dzialalno$¢ UPA byla juz tylko historia. Nic nie moze
usprawiedliwi¢ zastosowania zasady zbiorowej odpowiedzialnosci wobec
niewinnej ludnosci cywilnej i pacyfikacji calej narodowoéci.

Wiysiedlenie ludnosci temkowskiej nieodwracalnie zniszczyto specyficzny
charakter etniczny i kulturowy Lemkowszczyzny. Nastapila catkowita zmiana
stosunkdw narodowosciowych, ktére na tym terenie pozostawaly niezmienne
praktycznie od przetomu XV i XVI w. Ludnos$é, ktéra od kilkuset lat zyla
na obszarze o dlugosci ok. 140 kilometrow i szerokosci niespelna 20-30
kilometréow, w ciagu kilku lat w wyniku przesiedlenn zostala rozmieszczona
na terenie dwoch pafstw, na obszarze od Dniepru do Odry. Po przemianach
w roku 1956 niewiclka czg$¢ ludno$ci lemkowskiej powrdcita do swojej
etnicznej Ojczyzny w Beskidach. Pomimo tego na YfemkowszczyZnie zyje
obecnie zaledwie ok. 5% populacji Lemkoéw sprzed 1944 r. Lemkowie
stanowiag na tym obszarze grupe zdecydowanie mniejszoSciowg — pod
wzgledem etnicznym na terenie dzisiejszej Lemkowszczyzny dominuje ludnosé
polska. Lemkowszczyzna w swej postaci sprzed 1944 r. dzi§ juz nie istnieje.

W przededniu drugiej wojny Swiatowej ludnoéé temkowska pod wzgledem
wyznaniowym byla zdecydowanie greckokatolicka. Prawostawni — mimo
burzliwego okresu odchodzenia od unii w latach 19261932 — stanowili
zaledwie ok. 12% ogélu Lemkdéw. Po zakodczeniu wojny sytuacja ta
diametralnie si¢ zmienita — glownie z powoddw politycznych.

W marcu 1946 r., na tzw. ,soborze lwowskim”, wiladze polityczne
ZSRR wymusily na duchowienstwie greckokatolickim decyzje o zniesieniu
unii brzeskiej i polaczeniu Kosciola greckokatolickiego z Rosyjskim Auto-
kefalicznym Kosciotem Prawostawnym. Decyzja ta dotyczyla tylko ziem po
stronie sowieckiej. Jednak bylo to w Owczesnych warunkach polityczaych
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nakazem dla polskich wladz komunistycznych rozwiazania kwestii Kosciota
unickiego w Polsce. Wladze polskie uznaly, ze po migracji przewazajacej
czeéci ludnosci ukrainskiej i lemkowskiej na Ukraing, w Polsce nie ma juz
praktycznie ani wyznawcoéw, ani tez struktur hierarchii obrzadku grec-
kokatolickiego. Wbrew faktom i dotad obowiazujacemu stanowi prawnemu,
ulegly likwidacji diecezje, parafie i greckokatolickie domy zakonne. Greko-
katolicy — zardwno Lemkowie, jak i Ukraificy — zostali zmuszeni do
nielegalnego i okazjonalnego zaspokajania swoich potrzeb religijnych w prywat-
nych pomieszczeniach lub, z koniecznodci, w $wiatyniach rzymskokatolickich
badz prawostawnych (Grzesik, Traczyk, 1992; Pactwa, 1992; Pudto,
1992; Wojewoda, 1994).

= wegranica panstwowa

obszar zamioszkany
przez Lemkow

[ ] chszey samiesziany
przez temkow | Stowakow
0

10 20 30Kkm

Rys. 1. Obszar zamieszkany przez Lemkow w Beskidach
(stan z 1944 r.), wedlug R. Reinfusa

Demokratyzacja zycia w Polsce po czerwcu 1989 r., cho¢ nie usungla
nieodwracalnych skutkéw powojennej historii Kosciola unickiego, to jednak
stworzyta nowe mozliwoici do jego funkcjonowania w ramach panstwa
polskiego.

Po roku 1956 najbardziej bolesna sprawg dla powracajacych Lemkow
byl fakt, iz pozostawione przez nich cerkwie uzytkuje badz Kosciol rzyms-
kokatolicki, badZ sa one w dyspozycji panstwa, a oni sami staneli przed
problemem braku $wiatyd do odprawiania swoich nabozenstw. Pozostale
w wysiedlonych wsiach lemkowskich cerkwie greckokatolickie Kosciot
rzymskokatolicki polecit traktowaé jako filie koscioldéw parafialnych, ar-
gumentujac, ze majatek ten jest wlasnoécia Kosciola katolickiego, a wigc
nie jest majatkiem opuszczonym (Pactwa, 1992).
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Powracajacy Lemkowie staneli wobec dylematu: albo uczgszczaé na
nabozenistwa rzymskokatolickie, albo dochowaé wiernosci obrzadkowi wschod-
niemu, bez mozliwosci przynalezenia do Kosciota greckokatolickiego, czyli
przej$¢ na prawostawie.

Tam gdzie byla mozliwoéé uczestniczenia w pabozenstwach greckokatolic-
kich, nie bylo przypadkéw odstgpstwa od religii greckokatolickiej. Mimo ze
Koéciél unicki uznano w PRL za prawnie nieistniejacy, a dziatalnosc ksigzy
tego obrzadku za nielegalna, przy niektérych parafiach rzymskokatolickich
- pa mocy porozumienia miedzy rzadem a Kodciolem rzymskokatolickim
- mogly odbywac si¢ nabozenstwa greckokatolickie. Przypadki takie, az do lat
osiemdziesigtych, nalezaly jednak do wyjatkéw. Na terenie Lemkowszczyzny
taka sytuacja wystapila w Komarczy i Krempnej. Obecnie gminy te sa jednymi
z najwigkszych skupisk Lemkoéw wyznania greckokatolickiego. Zapewne wyste-
pujaca w nich struktura wyznaniowa ma silny zwigzek z mozliwoscia zaspoka-
jania potrzeb religijnych zgodnie z wyznaniem przodkoéw.

Nie wszgdzie Lemkowie mieli taka sposobno$é. NajczgSciej wyznawcy
grekokatoliccy staneli przed dramatycznym wyborem — albo przynalezno§c
do Kofciota rzymskokatolickiego, albo przejicie na prawostawie. Zdecydowana
wigkszos¢ Lemkow opowiedziata si¢ za prawostawiem. Jak czgsto powtarzali
respondenci: ,,Do prawoslawia bylo nam blizej”. Okazalo si¢, ze dla
mieszkancow beskidzkich wiosek wigksze znaczenie ma liturgia, obrzadek
wschodni niz formalna przynalezno$é¢ administracyjna. Rownie wazna przy-
czyng byla obawa przed latynizacja. Jak powiedziat jeden z respondentow:
nZawsze to milej zaSpiewa¢ Hospody pomyluyf niz Panie zmilyj si¢ nad
nami”. Tam gdzie byl wybor wyznania pomiedzy grekokatolicyzmem a prawo-
stawiem, wybdr unii czesto byt utozsamiany z deklaracja narodowosciowa
i grozit szybka ukrainizacja — szczegblnie po Soborze Watykanskim II
i wprowadzeniu oficjalnej nazwy — Ukraifiski Kosciél Katolicki. Ponadto
dla Pemkow powracajacych z wysiedlenia pozostanie przy religii grec-
kokatolickiej czgsto oznaczato rezygnacie z mozliwosci modlitwy w swojej
cerkwi, poniewaz wiele §wiatyn przejal Kosciol prawostawny, np. w Komarnczy,
Zdyni, Wysowej, Hanczowej. Decyzja byla i jest trudna, a podzialy — pro-
wadzace czesto do ostrych konfliktow — biegna przez wsie, a nawet rodziny.

4 Badania ankietowe autor przeprowadzit na obszarze calej Lemkowszezyzny, w 30 wsiach.
Byly to, poczawszy od zachodu: Krynica, Losie, Bielanka, Leszczyny, Kunkowa, Wysowa,
Owczary, Matastéw, Petna, Gladyszéw, Zdynia, Konieczna, Bartne, Swigtkowa Wielka, Grab,
Ozenna, Krempna, Polany, Olchowiec, Chyrowa, Tylawa, Barwinek, Zyndranowa, Wislok
Wielki, Komaricza, Radoszyce, Rzepedz, Szczawne, Turzarisk, Smolnik. Ankiety przeprowadzono
w okresie lipiec-sierpiefi 1994 r., wylacznie z ludnoscig femkowska. W badaniach ankietowych
autor postugiwat si¢ metoda wywiadu standaryzowanego, prowadzonego na podstawie kwes-
tionariusza (szerzej patrzz M. Barwinski, Zemkowie i Eemkowszczyzna, maszynopis pracy
magisterskiej w Bibliotece IGEBiOP UL).
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Sprawa cerkwi to dzi§ dla Lemkdw problem o charakterze nie tylko
religijnym, lecz rowniez narodowym i osobistym. Z uzytkowaniem dawnych
cerkwi lemkowskich przez ksiezy rzymskokatolickich, odprawiajacych nabozen-
stwa wedtug rytualu lacifiskiego, trudno jest si¢ pogodzi¢ zaréwno greko-
katolikom, jak i prawostawnym. Doprowadzilo to do powaznych konfliktow,
miedzy innymi w Polanach, Komanczy, Gladyszowie.

Dopiero od lat osiemdziesiatych sytuacja grekokatolikow na Lemkowsz-
czyZnie zaczgla si¢ nieznacznie poprawiaé. Wiladze Koéciola rzymskokatolic-
kiego coraz czeéciej zezwalaly na odprawianie mszy obrzadku greckokatolic-
kiego w zajetych przez siebie po roku 1947 cerkwiach lemkowskich. Wspoine
uzytkowanie cerkwi przez Ko$ciél rzymskokatolicki i greckokatolicki na
obszarze Yemkowszczyzny, od lat osiemdziesigtych, ma miejsce w fosiu,
Olchowcu, Gladyszowie, Polanach, Krynicy, Zyndranowej, Rozdzielu, Usciu
Gorlickim, Nowicy, Petnej, od poczatku lat dziewiecdziesiatych w Bielance,
Przystupie, Malastowie, a od Wielkanocy 1994 r. we wsi Grab. We wszystkich
wymienionych wsiach cerkwie pozostaja nadal wlasnoscia Kosciota rzyms-
kokatolickigo.

Przed wysiedleniem do Koéciola unickiego nalezalo na LemkowszezyZnie
ponad 100 cerkwi. Obecnie nabozenstwa wylacznie greckokatolickie odbywaja
sie jedynie w dwoch Swiatyniach; w nowo wybudowanej cerkwi w Komanczy
oraz — od czasu kiedy wybudowano w tej wsi nowy koécidt rzymskokatolicki
- w starej cerkwi w Rzepedzi (gmina Komaincza). W wielu starych, zabyt-
kowych cerkwiach lemkowskich dzisiaj odbywaja si¢ wylacznie nabozenstwa
rzymskokatolickie, pomimo zamieszkiwania w tych wsiach — obok ludnosci
polskiej — rowniez ludnosci lemkowskiej wyznania greckokatolickiego lub
prawostawnego. Sytuacja taka wystgpuje m. in w Smolniku, Radoszycach,
Wistoku Wielkim, Tylawie, Myscowej, Chyrowej, Krempnej, Kotaniu,
Desznicy, Swiatkowej Wielkiej, Owczarach, Smerekowcu.

Wiele dawnych cerkwi greckokatolickich zostalo po roku 1947 przejetych
rowniez przez Polski Autokefaliczny Koéciél Prawostawny i do dzisiaj
pozostaje pod jego administracja. Sa to cerkwie w Komanczy, Wolowcu,
Gladyszowie, Koniecznej, Kunkowej, Leszczynach, Hanczowej, Wysowej,
Zdyni { Blechnarce. W $wiatyniach tych odbywaja si¢ obecnie wylacznie
nabozenistwa prawostawne (z wyjatkiem Zdyni, gdzie odprawia si¢ rowniez
nabozenstwa rzymskokatolickie). Msze prawostawne sa takze odprawiane
w cerkwiach, ktore juz przed druga wojna $wiatowa nalezaly do Kosciola
prawostawnego — w Turzaisku, Pielgrzymce, Bartnem, Bodakach.

Sprawa uzytkowania dawnych, najczesciej greckokatolickich, cerkwi
temkowskich przez Koéciol rzymskokatolicki i polski autokefaliczny Koécidl
prawostawny, pozostaje obecnie gléwnym czynnikiem konfliktogennym na
Lemkowszczyznie, dzielacym nie tylko Lemkow i katolickich Polakéw, ale
réwniez — a raczej przede wszystkim — samych Lemkow. Z badan ankietowych
wynika, ze wigce] konfliktéw istnieje wérdd ludnosci lemkowskiej niz
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pomiedzy Lemkami a Polakami. Na pytanie: ,Czy wedlug pana(i) istnieja
konflikty wéréd ludnosci lemkowskiej?” — 59,2% respondentéw odpowiedziato
twierdzaco. Na takie samo pytanie dotyczace konfliktéw pomigdzy femkami
a ludnoscia nietemkowska odpowiedzi twierdzacych bylo 43,7%, negujacych
46,5%, a 9,8% respondentéw nie miato zdania na ten temat.

Jako przyczyny konfliktéw, ankietowani najczgciej — ponad 70% od-
powiedzi — podawali spory na tle religijnym, tak w przypadku konfliktow
pomiedzy samymi Eemkami, jak i pomiedzy Lemkami a zamieszkujaca
badany obszar ludnoscia polska.

Wiér6d Lemkoéw mieszkajacych w Beskidach dominuja — podobnie jak
przed druga wojna $wiatowa — wyznawcy grekokatolicyzmu. Jest jednak
bardzo istotna réznica. W 1939 r. grekokatolicy stanowili na Lemkowszczyznie
87,8% LemkOéw — obecnie zaledwie 52,6%. Prawostawni, ktorych przed
wysiedleniami bylo na badanym obszarze zaledwie 12,2%, obecnie stanowia
474% Lemkéw w Karpatach. Gléwnym motywem konwersji na prawostawie
byt brak mozliwosci dzialania Kosciola greckokatolickiego. Gdyby nie
polityczno-administracyjne decyzje wladz PRL, dzisiejsza struktura wyznaniowa
na Lemkowszczyznie bylaby z pewnoscia inna.

Jest réwniez wielu Lemkéw wyznania rzymskokatolickiego, choéby
dlatego, ze przez kilkadziesigt lat dla duzej grupy ludmosci lemkowskiej byt
to jedyny dostepny obrzadek. Szereg Lemkow z rodzin etnicznie mieszanych
z biegiem czasu, predzej czy pdzniej, uleglo latynizacii.

Dzisiejsza Lemkowszczyzna jest obszarem wplywdw i dzialania giownie
Kosciola rzymskokatolickiego, Ukrainskiego Kosciola Katolickiego i Polskiego
Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego. Oprocz nich dziala takze wiele
mniejszych wspélnot wyznaniowych, m. in.: Swiadkowie Jehowy, Polski
Kosciol Chrzescijan Baptystow, Koécidl Zielonoswigtkowy. Jest wiec Lem-
kowszczyzna prawdziwa mozaika wyznaniowa, niestety wewnetrznie skidcona
i rozdarty.

Jednym z glownych celéw przymusowego wysiedlenia Lemkéw w ramach
akcji ,,Wista” w 1947 r. i dwa lata wczesniejszego wysiedlenia na terytorium
Ukrainskiej SRR bylo doprowadzenie do catkowitej asymilacji spolecznosci
temkowskiej. Tak si¢ jednak nie stalo. Pomimo dzialania czynnikéw sprzy-
Jjajacych asymilagji, takich jak rozproszenie przestrzenne, nauczanie mlodziezy
w polskich szkolach, mieszane malzenstwa, ponad czterdziestoletnie naciski
wiladz polityczno-administracyjnych, utrudnienia w kontaktach z rodzima
kultura, obecnie, w polowie lat dziewiecdziesiatych, trudno méwi¢ o asymilacji
spolecznosci femkowskiej, 1 to nie tylko pod wzgledem kulturowym, ale
i spolecznym.

Jednym z podstawowych czynnikéw, dzigki ktérym Lemkowie zachowali
wiasna tozsamosé i odrebnos¢ ~ poza opisana juz kwestig religii — jest
jezyk, bedacy dla Lemkoéw wyrdznikiem ich spolecznosci od polskiej wigk-
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szoéci. Na podstawie wynikéw badan ankietowych ustalono, Ze prawie
wszyscy respondenci w swoich domach i w kontaktach z innymi Lemkami
postuguja si¢ wylacznie swoim jezykiem. W zalezno$ci od reprezentowanej
orientacji narodowej jest to jezyk lemkowski lub ukrainski. Czasami respon-
denci deklarowali uzywanie obu tych jezykéw.

Na pytanie: ,,Jakim jezykiem postuguje si¢ pan(i) na co dzien (w domu)?”
— 83,1% respondentéw odpowiedzialo, ze lemkowskim, 8,5% — ukrainskim,
4,2% - lemkowskim i ukraifskim, 2,8% — polskim, 1,4% — lemkowskim
i polskim.

Pomimo zamieszkiwania przez prawie pigédziesiat lat w Srodowiskach
o przewadze etnosu polskiego, edukacji w polskich szkotach, Lemkowie nie
zatracili ojczystej mowy. Nie tylko powszechnie si¢ nia postuguja, ale
rébwniez ucza tego jezyka swoje dzieci. Na pytanie: ,Jakim jezykiem
postuguja si¢ na co dzied pana(i) dzieci?” — sposrdd respondentéw majacych
dzieci — 80% podato, ze lemkowskim, 9,1% — ukrainskim, 7,3% — lemkowskim
i polskim, 3,6% - polskim.

O odrebnosci ludnosci lemkowskiej $wiadczy rowniez odrgbna kultura,
na specyfike ktorej skiadajg si¢ lemkowskie tradycje, obrzedy, zwyczaje,
symbole, warto§ci, normy postgpowania. Te elementy kultury, przekazywane
z pokolenia na pokolenie, stanowia podstawe tozsamosci kazdej grupy,
takze Lemkdéw. A%z 93% respondentdow uwazalo, Ze istnieje odrebnosc
kulturowa Lemkow, tylko 4,2% bylo przeciwnego zdania, a 2,8% nie mialo
zdania na ten temat. Wéréd przejawéw owej odrebnosci kulturowej Eemkow
respondenci na trzech pierwszych miejscach wymieniali: jezyk, stroje, obyczaje,
na dalszych religie, piesni, budownictwo, obrzedy.

Na podstawie deklarowanych wypowiedzi respondentow mozna stwierdzic,
ze $wiadomo$¢ narodowa ludnosci femkowskiej dzieli si¢ — najogodlniej rzecz
ujmujac — na dwie przeciwstawne orientacje — lemkowska i ukrainska.

Przedstawiciele pierwszej orientacji wyraznie i jednoznacznie odcinaja si¢
od narodu ukrainskiego i od wszystkiego co ukrainskie. Okreslaja siebie
jako ,,my — Lemkowie”, podkreslaja odrgbnos¢ narodowa Lemkow.

Natomiast przedstawiciele orientacji ukrainskiej nie zrywaja wigzow
z tym co lemkowskie. Podkreslaja wspélnote Lemkow i Ukraincow. Traktuja
wszystkich Lemkoéw jako ,,grupe etnograficzna narodu ukrainskiego™.

Ten podzial narodowosciowy Lemkéw nie jest oczywiscie wytworem
ostatnich lat. Istnial juz wczesniej, od drugiej potowy XIX w., a podczas
dwoch wojen Swiatowych 1 w okresie migdzywojennym podziat na kierunek
staroruski i ukraifski przybieral dramatyczne i tragiczne dla Lemkow formy.

Podczas badan ankietowych, przeprowadzonych wylacznie wsrdd ludnosci
postrzeganej przez otoczenie jako lemkowska, na pytanie: ,,Z ktéra z grup
ludnosci sie pan(i) utozsamia: Lemkowie, Rusini, Ukraincy, Polacy, tutejsi?”
— 74,7% respondentéw udzielilo odpowiedzi — Lemkowie, 12,7% - Ukraincy,
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5,6% — Rusini, 5,6% — Lemkowie/Ukraificy, 1,4% - tutejsi. Zaden z re-
spondentéw nie utozsamial si¢ z ludnoscia polska.

Bardzo wyraznie zaznaczyla si¢ relacja przestrzenna, pomigdzy miejscem
zamieszkania a deklaracja narodowosciowa. We wsiach lezacych pomigdzy
Krynica a Wistokiem Wielkim (wlacznie) zaden z respondentéw nie zade-
klarowal si¢ jako Ukrainiec lub Lemko/Ukrainiec. Z narodem ukraifiskim
utozsamiali si¢ respondenci wylacznie z obszaru wschodniej Lemkowszczyzny,
2 wsi Szczawne, Rzepedz, Komancza, Radoszyce, Smolnik. We wsiach tych
padaly rowniez odpowiedzi Lemko. Natomiast odpowiedzi — Rusin, udzielali
respondenci wylacznie z terenu zachodniej .emkowszczyzny.

Nie mozna oczywiscie z wynikdw tych badan ankietowych wyciagaé zbyt
daleko idacych wnioskéw i twierdzié, ze na obszarze zachodniej i rodkowej
Lemkowszczyzny nie ma w ogéle ludnofci lemkowskiej, ktéra posiada
ukrainska $wiadomoéé narodowa, poniewaz twierdzenie takie jest ewidentna
nadinterpretacja. Wnioski takie mozna by wysnuwaé dopiero po prze-
prowadzeniu badan ankietowych z praktycznie wszystkimi rodzinami lem-
kowskimi w Beskidach, co — choéby z powodéw technmicznych — bylo
niemozliwe. Ponadto prawdopodobnie czg§¢ respondentéw o ukrainskiej
swiadomoéci narodowej nie deklaruje tego publicznie z powodu funk-
cjonowania — gtéwnie w odczuciu spoleczefistwa polskiego — negatywnego
stereotypu Ukrainca z okresu drugiej wojny Swiatowej i pierwszych lat
powojennych. Przedstawione badania daja tylko pewien przyblizony obraz
i opieraja si¢ na zalozeniu, ze deklarowane odpowiedzi respondentéw sa
szczere 1 prawdziwe.

Pomimo tych zastrzezen, wyniki badan ankietowych potwierdzaja fakt
odrzucenia przez wigksza cze$¢ spolecznodci temkowskiej ukrainskiej Swiadomo-
$ci narodowej. Lemkowie na ogdl podkreslaja swoja odrgbnos¢ narodowa
nie tylko od Polakéw, ale rowniez od Ukraincow.

Ponadto poréwnanie deklarowanej tozsamosci narodowej respondentdw
z wyznawang przez nich religia przeczy stereotypowym wyobrazeniom, iz
wyznanie greckokatolickie jest bezwarunkowo zwiazane z ukraifiska $wia-
domoécia narodowa, poniewaz wérdd deklarujacych si¢ jako Eemkowie
47,2% stanowili grekokatolicy.

Podzialy etniczne na przeciwstawne orientacje narodowe powoduja konflik-
ty i dziela spoleczno$¢ lemkowska. Wérdd respondentow uwazajacych, ze
obecnie istnieja konflikty wéréd ludnosci temkowskiej, 28,6% uwaza, Ze s3 one
wywolane przez podzialy narodowosciowe. Jednak mimo to, sprawa deklaracji
narodowej budzi wéréd Lemkéw — moze z wyjatkiem lemkowskich dzialaczy
spoleczno-politycznych — duzo mniejsze emocje niz konflikty na tle religijnym.

Na podstawie wynikdw przeprowadzonych badan ankietowych mozna
stwierdzié, ze wérdéd ludnoéci femkowskiej zamieszkujacej wspolczesnie na
terenie Lemkowszczyzny, istnieje silne poczucie tozsamosci kulturowej,
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jezykowej i narodowej. Lemkowie podkreslaja odrebnos¢ swojej spolecznosci.
Dzisiaj — podobnie jak na przelomie XIX i XX w. oraz w okresie migdzywo-
jennym — wigkszo§¢ Lemkow stara sig zachowaé wlasng lemkowska $wiado-
mos¢ i odrebnoéé, zarbwno od Ukraifcéw, jak i od Polakéw. Trzeba rowniez
pamigtac, ze istnieje grupa ludnosci lemkowskiej, ktéra utozsamia si¢ z naro-
dem ukrainskim, i nie ma zadnych powodéw, by kwestionowaé ukrainskos¢ tej
grupy, jak réwniez nie ma powodéw, by odmawiaé miana narodu tym, ktorzy
si¢ za narod lemkowski uwazaja. Przynalezno$¢ narodowa powinna by¢
wolnym wyborem cztowieka i niech o tym wyborze decyduja sami zaintereso-
wani — czyli w tym przypadku — Lemkowie.

Zmiany ustrojowe ostatnich lat w Polsce przyczynily si¢ do aktywizacji
Yemkow pod wzgledem spoleczno-politycznym i kulturaluym. Mozna przypusz-
czat, ze w dalszej perspektywie przyczynia si¢ one do dalszego podtrzymywania
lemkowskiej tozsamos$ci i zachowania swoistej lemkowskiej kultury, zalezy
to jednak w gtéwnej mierze od samych femkow.
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CONTEMPORARY ETHNIC AND CULTURAL IDENTITY OF LEMKOS
IN THE LEMKOS’LAND - CONDITIONS AND CONSEQUENCES

(Summary)

Lemkos are a group of the Ruthenian population that reach furthest west and stand
apart from the Polish and the Slovak populations as far as culture, religion and language
are concerned. From the 14th century until 1944, they had been densely inhabiting a territory
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that spread in the form of an clongated wedge on both, the Polish and the Slovakian sides
of the Carpathians from the Solinka and the Laborec rivers in the east, up to the Poprad
river in the west. Ethnically, it was a h yus Lemko region. The Polish and the Slovak
populations occupied only a few towns. The territory on the Polish side of the Carpathians
inhabited by the Lemkos is called Lemkos’lands (Lemkowszczyzna). It covers the eastern part
of the Sadecki Beskid, the Lower Beskid and the western edge of the Bieszczady Mountains.

A different culture, language and religion distinguished Lemkos from the Poles. On the
basis of distinct consciousness of Lemkos from the Poles ii started to develop a national
consciousness among them. In the first half of the 19th century there arose in East Galicia
an Old Ruthenians orientation — also called the Russophiles — propagated Orthodox Church
and the idea of i ion of all Rutheni under tsar’s domination. This orientation
appeared in Lemkos'land as well. In the second half of the 19th century a new political
orientation sprang up among Ruthenians’ intellectuals in Lvov, that hasized the separ:
of Rutheni from Russi It proclaimed building an i d Ukrainians country.
However, most people in Lemkos'land were against ﬂns idea. The Ukrainian propaganda lead
mainly by the Greek Catholic Church caused many conflicts between the Lemkos and Greek
Catholic clergy. It became a reason for conversion of most Lemkos into Orthodox Church,
especially during the period between the two World Wars.

Arrangements of a new political order in Burope after the Second World War meant
mass depopulation. Poland belonged to the group of states that completely changed their
ethnic structures at that time. Both changes to the countries’ borders and extensive migrations
of its populations had great influence on this process. In the years 1940-1947 the Lemkos'land
became desolated as a result of the third phases of Lemkos displacements. They moved to
the Ukraine and north~west Poland. The Greek Catholic Church had been liquidated and
Orthodox churches were taken over by the Roman Catholic Church. It provoked the
conversion of many Lemkos into the Orthodox Church.

Few Lemkos’ families came back to Lemkos’land after 1956. They are a national minority
there now. As a small national group they face many problems — mostly on the religion and
national base. They are sub-divided into Ukrainians-Lemkos and Nationalists-Lemkos. The
results of the search led among Lemkos’ showed, that despite their displacements and
discrimination they had a very strong nationality, language and culture identity.




