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TRAKTATY TEOLOGICZNO-ASCETYCZNE I FILOZOFICZNE
U PAULINOW JASNOGORSKICH NA PRZYKLADZIE
STRESZCZENIA WYKLADOW O. KSAWEREGO ROTTERA

Pismiennictwo na temat wykladéw prowadzonych w Studium Paulindéw na
Jasnej Gorze jest niezwykle ubogie 1 jedynie w czgséci pozwala na odtworzenie
dziejow studium w konwencie jasnogorskim'. Umozliwia weryfikacje ogélnych
ram chronologicznych, jak réwniez daje pewien obraz kierunku studiéw, po-
ziomu 1 metod nauczania. Pozwala na stwierdzenie, ze paulinscy studenci zdo-
bywali wiedze filozoficzna w kolegiach jezuickich w Kaliszu i Poznaniu, a tak-
z¢ w Krakowie u dominikanow®. Kadrg profesorska stanowili absolwenci Aka-
demii Krakowskiej, uniwersytetow w Bolonii, Olomuncu, Pradze, Rzymie
1 Wiedniu.

Wyklady filozoficzne paulindbw sa najmniej zbadane 1 nic maja jak dotad na-
lezytego opracowania. Nie doczekaly si¢ rowniez uwzglednienia na tle dzie-
jow filozofii tomistycznej w Polsce’. Z opracowanego przez J. Zbudniewka

! Por. S. Chodynski, Paulini, w: Encyklopedia Koscielna, t. 18, Warszawa 1892,
s. 409-519; E. Kisban, A Palosrend ettirlese. Budapest 1937, tenze: A magyar Palosr-
end torténete, t. 1-2, Budapest 1938-1940; S. Szafraniec, Konwent paulinow jasnogor-
skich 1382-1964, w: Dissertationes, t. 1, Rzym 1966, s. 28-34; H. Czerwien, Szkola
Paulinska, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. 2, ¢z. 2, Lublin
1975, s. 510-551; tenze: Przywilej nadawania stopni naukowych w zakonie paulinéw,
w: ,Nasza Przesztosé¢” 1971, nr 36, s. 209-224; J. Zbudniewek, Katalog domow i rezy-
dencji polskiej prowincji paulinow, tamze, 1969, nr 31, s. 181-228; tenze: Monaci di
San Paolo Primo Eremita, w: ,Dizionerio degli Instituti di Perfezione.” nr 5, Roma
1980.

> W roku 1618 w Krakowie studiowat o. Bartlomiej Bolestawski, od niego pochodzi
wlasnoreczny, rekopismienny skrypt wykladéw Samuela Vierschoniego: Introductio in
doctrinam subtilis doctoris Joannis Scoti. Rps AJG 11 57.

3 1. Czerkawski, Filozofia tomistyczna w Polsce XVII wieku, w: Studia z dziejow my-
§1i sw. Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski 1 J. Czerkawski, Lublin 1978,
s. 263-314.

[117]



118 Dagmara Bubel

Katalogu wynika, iz paulini prowadzili rowniez wyklady filozoficzne w kon-
wencie $w. Barbary w Czgstochowie, w konwencie §w. Zygmunta oraz w kon-
wencie Sw. Ducha w Warszawie®. Tres¢ i zakres samych wykladow pozostajq
nieznane. Jak dotad nie poddano réwniez szczegdlowej analizie wielu zapisow
na temat studiow, znajdujacych si¢ w kronikach jasnogoérskich i krakowskich.
Nie uwzgledniono licznych skryptéw paulinskich z kilku archiwow 1 bibliotek,
mogacych wnies¢ wiele nowego do omawianej problematyki. Najlicznigjszy
zbidr wykladow, liczacy ok. 500 rekopisdéw, posiada Archiwum Jasnogorskie,
30 rekopiséw znajduje si¢ w Bibliotece na Skalce w Krakowie, a 11 rekopisow
z konwentu w Lesnej 1 Wlodawie stanowi zbiory Biblioteki Seminarium Du-
chownego w Lublinie’.

Podstawg zrodlowa ninigjszego artykulu tworza rekopisy z Archiwum Ja-
snogorskiego. Stanowia one wystarczajaca reprezentacj¢ zrodlowa, swiadczaca
o prowadzonych wykladach, ich poziomie oraz orientacji na okreslona szkole
filozoficzna. Na podstawie analizowanych rgkopisdow mozna wnioskowad
o zakresie studiow odbywanych przez paulindbw w roznych uniwersytetach.
Notatki proweniencyjne, w postaci odrecznych zapiskow oraz znakdéw wlasno-
sciowych, informuja natomiast o przekazywaniu spisywanych tekstow wykla-
déw, podaja nazwiska i imiona paulinskich wykladowcow i stuchaczy, beda-
cych czgsto kolejnymi posiadaczami rgkopisow.

Paulinskie rgkopisy to notatki z wykladow, spisywane przez stuchaczy, naj-
czesciej bardzo poprawnym duktem i zdobione na kartach tytulowych. Pomimo,
iz zaden z rgkopisow jasnogorskich nie zostal spisany przez profesora, to wsrdd
0s6b korzystajacych z tych rekopisow, znajduja si¢ nazwiska wykladowcow, co
swiadczy o poszanowaniu tekstow wykladow 1 przechowywaniu ich przez pro-
wadzacego we wlasnym ksi¢gozbiorze.

Rekopisy jasnogorskie zawieraja nazwiska niektorych wykladowcow.
0. Konstanty Moszynski, poznigjszy biskup inflancki, wykladat filozofig¢, pozo-
stawil po sobie jeden rekopis z tezami teologicznymi® oraz cztery skrypty
filozoficzne, wsrod ktorych jeden jest jego wlasnorgcznym podrgcznikiem, po-
zostale natomiast to notatki stuchaczy’. Innym wykladowca byl 0. Remigiusz

1. Zbudniewek, Katalog, s. 194, 200, 220.

* Por. Katalog rekopisow Biblioteki Seminarium Duchownego w Lublinie. Opr.
H. D. Wojtyska, w: ,,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne”, 1974, t. 28, s. 221-282;
1975, t. 30, s. 133-193.

® Tria difficilia es Summa divi Thomae... Cracoviae 1706 2° kk. 5.

7 Atrium templi peripatetici seu philosophia naturalis... Rsp AJG 1 161 s. 333-382.
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Bilski, autor tez filozoficznych® oraz jednego traktatu spisanego przez niczna-
nego sluchacza’.

Jednym z bardziej utalentowanych wykladowcdéw byl o. Ksawery Rotter
(1708-1784). Wyjatkowe zdolnosci i zapal do nauki pozwolily o. Ksaweremu
przejs¢ wszystkie etapy studiow filozoficznych 1 teologicznych, ktore nieustan-
nie poglebial i rozwijal przez praktyke. Byly to zajgcia dydaktyczne prowadzo-
ne w nowicjacie, na ktérych wykladal nowicjuszom, klerykom i braciom
konwersom zardwno podstawy wiedzy teologicznej, jak rowniez nicktére za-
gadnienia filozoficzne. Podrgcznika ascetycznego, zktorego wykladal te
przedmioty, jak dotad nie odnaleziono. Wolno przypuszczac, ze byly nim zasa-
dy Conversio morum Paulinorum o. Grzegorza Tereckiego'’, by¢ moze wyklad
Reguly $w. Augustyna autorstwa Grzegorza Celiusa w unowoczesnionej wersji
0. Andrzeja Goldonowskiego'' i ponownic wydany w drukami jasnogorskie;
przez o. Ksawerego. Podstawy filozofii 1 wyklady nauki dogmatycznej przygo-
towywal wedlug skryptow teologicznych w duchu doktryny $sw. Tomasza. Od-
nalezienie traktatow jego mistrzow pozwoliloby zapewne powiaza¢ niejedna ich
mysl z trescig jego wlasnych traktatow, jakimi poslugiwal si¢ podczas wykla-
dow filozofii iteologii na Jasnej Gorze w latach 1752-1754. Powtarzal je za-
pewne w nastgpnych latach, ale one, niestety, nie zachowaly sie.

Wyklady budzily niewatpliwie duze zainteresowanie stuchaczy. Prowadzil je
w jezyku lacinskim, czytal lub wyglaszal tezy powoli, prawie pod dyktando,
tak, aby studenci mogli spokojnie je zapisa¢. Wyklady przerywane byly czg-
stymi dyskusjami, ktére swiadczyly o znajomosci tematu i umiecjgtnosciach
postugiwania si¢g wysunigtymi w dyskusjach kwestiami. O. Ksawery kilkakrot-
nie prowadzil swoich sluchaczy na dysputy z obcymi klerykami, zwlaszcza
z dominikanami, a nawet zabral dyskutantéw na kapitul¢ prowincji w 1753 1,
gdzie dal popis umiejetnosci prowadzenia dialogu naukowego na tematy filozo-
ficzne 1 teologiczne. Takie byly wowczas procedury obowiazujace paulinskich
wykladowcow w Studium Generale, dazacych do zdobycia tytul naukowego,
jeshi nie uzyskali go na renomowanych uczelniach w kraju lub za granica. Ojca
Ksawerego rekomendowano do tytulu doktora na kapitule generalnej w Marian-
ce. Po pozytywnym werdykcie, jesienig 1753 r., otrzymal on laur doktorski ,.za

¥ Caelestis cynosura divinarum scientiarum virtutum ac meritorum... Czestochoviae
1729 2° ss.12.

? Porta Augustae philosophiae. Rps AJG 1 255a.

9 K. Szafraniec, Duchowosé paulinow jasnogorskich I polowy XVII w. w $wietle
, Conversio morum Paulinorum” o. Grzegorza Tereckiego, ,,Studia Claromontana”
1981,t. 1, s. 166-193.

" G. C. Pannonius, Explanatio Regulae D. Augustini...facta...per A. Goldonowski,
Cracoviae 1642, Czgstochoviae 1756.
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szczegblne zaslugi dla prowincji”'?. Oficjalny tytul podpisal uczestniczacy w
kapitule 6wczesny wikariusz gubernas Maté Ittingar, potwierdzajac tym samym
nadany wezesniej o. Rotterowi tytul profesora'”.

Oprécz uzyskania tytutu doktorskiego od wladz zakonu, o. Ksawery uzyskal
rowniez jego potwierdzenic w Akademii Krakowskiej. Informuje o tym zapis
w kronice konwentu skalecznego, ze ponad pot roku pdzniej, 12 maja 1754 r.,
obronil w publicznej dyspucie w Akademii Krakowskiej doktorat z teologii'.
Zapisu tego nie mozna odczytaé inaczej niz tylko jako nostryfikacje doktoratu
zakonnego, co bylo praktyka tamtych czaséw na Uniwersytecie Krakowskim.

W roku akademickim 1752/1753 o. Rotter wykladal na Skalce pod Krako-
wem teologi¢ dogmatyczng. Zachowaly si¢ dwa skrypty z jego wykladow spi-
sane pod dyktando przez stuchaczy. Pierwszy z nich, przechowywany w Biblio-
tece Seminarium Duchownego w Lublinie (syg. 335), spisany zostal prawdopo-
dobnie przez o. Idziego Zytkiewicza, za$ drugi przez nieznanego kopiste. Ko-
deks lubelski nosi tytul: Tractatus theologicus de Verbi Divini Incarnatione.
Cracoviae in Rupella divinissimi Stanislai Episcopi et Martyris per Reverendum
Patrem Xaverium Rotter, professorem actualem dignissimum traditus anno
Domini 1752, die nona mensis novembris [finitus 5 mensis Junii 1753]". Ko-
deks jasnogorski (AJG 1 286) ma ten sam tytul, a rozni si¢ jedynie zapisem na
karcie tytulowej a Reverendo Patre Xaverio Rotter professore dignissimo'.
Analiz¢ dziela z odniesieniami do stron przeprowadzono w oparciu o kodeks
lubelski.

Traktat podzielony zostal wedlug schematu Sumy Teologicznej $w. Tomasza
pars III qu. 1-15 (czgs¢ 11, zagadnienia 1-15). Omawia on plan zbawczy Boga
wobec czlowicka za posrednictwem Jezusa Chrystusa. O. Rotter rozpoczyna go
od przeprowadzenia analizy tajemnicy Wcielenia, polegajacej na tym, ze Bog
stal si¢ czlowickiem dla naszego zbawienia, a nastepnic wyjasnia sposoby
naszego odkupienia przez Chrystusa. Autor wierny duchowi Tomasza rozwaza

2 AIG 77, 5. 750.

3 ASK 9, s. 828 (brak tych relacji w Acta Provinciae).

" ASK 9, s. 285.

15 Rkps ukonczono 5 VI 1753 r., oprawiony w polskorek razem z traktatem De An-
gelis o. Tyburcego Borystawskiego. Tekst De Incarnatione zapisany zostal na s. 1-68,
nie posiada spisu tresci. Przechowywany jest w Bibliotece Seminarium Duchownego
w Lublinie, sygn. 335.

1 Rkps skopiowano w tym samym czasie jak wyzej wymieniony, oprawiony row-
niez zostal w polskorek razem z traktatem o. Tyburcego Borystawskiego De Angelis,
w tej] samej chyba pracowni introligatorskiej Mateusza Brylskiego. Traktat
De Incarnatione spisany zostal na s. 3-198 razem ze spisem tresci. Przechowywany jest
w AJG I 286.
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stosownos¢ 1 koniecznos¢ weielenia Boga. Jakie byly powody Wcielenia, dla-
czego nie u zarania ludzkosci lub na koncu dziejow, dlaczego poprzez mgke?

W artykule pierwszym o mozliwosci Wcielenia, o. Rotter dowodzi, ze Bog
na poczatku, nie majac ciala, okazal si¢ widzialnym w stworzeniu $wiata, po-
niewaz w tajemnicy wciclenia przejawia si¢ jednoczesnie dobro¢, madrose,
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1. 1. Tractatus theologicus de Verbi Divini Incarnatione
(Biblioteka Seminarium Duchownego w Lublinie rps 335).
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1. 2. Tractatus theologicus de Verbi Divini Incarnatione a Reverendo Patre Xaverio
Rotter professore dignissimo (AJG 1 286).

sprawiedliwo$¢ 1 potega Boga, przez co Slowo, dusza i1 cialo staja si¢ jedna
Osoba. Bog w niczym si¢ nie zmienil, ale tylko bardziej zjednoczyl si¢ ze soba
1 z czlowiekiem. Czy bylo to konieczne? Na pozdr nie. Stowo Boze bylo pelnia
Boga, a wigc przez uciclesnienie nie powigkszylo ani nie pomnigjszylo swej
mocy. Ale ,tak Bog umilowal swiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby
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kazdy kto w niego wierzy nie zginal, lecz mial zZywot wieczny”. Autor stawia
pytanie, czy Bég stalby si¢ czlowiekiem, gdyby czlowiek nie zgrzeszyl? Odpo-
wiada twierdzaco, poniewaz Chrystus przewidziany byl przed wickami, aby
przyjs¢ do Swego stworzenia. Odwolujac si¢ do §w. Tomasza oraz racji innych
teologow, uznaje za motyw weciclenia grzech pierwszego czlowieka oraz pod-
kresla, ze dzielo Weielenia przeznaczyl Bog jako lekarstwo na zto, ktore w po-
staci grzechu przyspieszylo Wcielenie nie odkladajac go na koniec dziejow
swiata.

Przechodzac do zagadnienia zjednoczenia Stowa z naturg (qu. 2), o. Rotter
podtrzymuje starg nauke Kosciola o jednosci natury Boskiej 1 ludzkiej. Stresz-
czajac dlugiec wywody ojcodw Kosciola 1 soboru chalcedonskiego, a odrzucajac
blgdne twierdzenia o jednej osobie (hipostazie) w Chrystusie, rekapituluje te
nauke stowami Boga Ojca wypowiedzianymi podczas chrztu Chrystusa w Jor-
danie: , Ty$ jest moj Syn umitlowany, w Tobie mam upodobanie” (Mk 1, 11).
Zastanawia si¢ dalej nad zjednoczeniem duszy i1 ciala w Chrystusie, nad pola-
czeniem natury ludzkiej ze Stowem Bozym.

W dalszej czgséci rozwazan autor omawia okolicznos¢ Weielenia z powodu
grzechu. Innymi slowy powtarza utarte pytanie, czy Bog stalby si¢ czlowie-
kiem, gdyby czlowiek nie popehil grzechu? (s. 40). Tak, bowiem oprocz spra-
wy grzechu, Wcielenie nastapilo 1 z innych powodow, a nade wszystko, by udo-
skonali¢ dzielo stworzenia w czlowieku. Bylo zados¢uczynieniem za grzech,
dowodem nieskonczonej dobroci Boga (s. 47), a nie z nakazu, czy dla sprawie-
dliwosci. Motywom Wcielenia poswieca autor cala druga dysputg, rozpoczyna-
jac ja pytaniem, czy Chrystus przyszedlby na swiat, gdyby Adam nie zgrzeszyl?
(s. 23). Pozytywna odpowiedz idzie znacznie dalej niz w Sumie Tomasza, jest
oceng mysli Ojcdéw 1 magisterium Kosciola. W dysputach trzeciej 1 czwartej
o. Rotter powraca do sposobu zjednoczenia slowa wcielonego ze szczegdlnym
uwzglgdnieniem istoty zjednoczenia. Kwestii te] poswigca najwigce] migjsca,
bo tez 1 $w. Tomasz omawia jg az w 12 artykulach.

Od dysputy piatej przechodzi do zagadnienia laski Chrystusa (w Sum. Theol.
qu. VID, awigc, czy w duszy Chrystusa byla laska usprawniajaca, czy
w Chrystusie byly cnoty, dary, bojazn Boza, czy pelnia laski byla Jemu wlasci-
wa? I dalej za sw. Tomaszem powtdrzyl pytanie, czy Chrystus jest glowa Ko-
sciota? Chociaz wedlug racji rozumowych chcialby powiedzie¢ - nie, to jednak
po dlugich badaniach biblijnych dochodzi do wniosku, ze tak! (s. 83 i nn). Pod-
kresla zatem, ze caly Kosciol nazywany jest jednym Cialem Mistycznym, przez
podobienstwo do ciala ludzkiego, ktorego roézne czlonki maja rézne funkgje,
zgodnie z tym, co pisze Apostol Pawel w Liscie do Rzymian (Rz 12, 4-5)
1 w Pierwszym Liscie do Koryntian (Kor 14, 12 nn). Chrystus nazywany jest
Glowa Kosciola, poniewaz podobny jest do glowy czlowieka, ktéra posiada trzy
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wlasciwe jej cechy: porzadek, doskonalos¢ 1 wladze. . Porzadek™, gdyz glowa
jest najwyzsza, 1 pierwsza czgscig osoby ludzkiej. ,, Doskonalos$¢”, poniewaz jest
,siedziba” pigciu zmysléw zewngtrznych 1 czterech zmystow wewnetrznych.
Zmysl zewnetrzne to wzrok, sluch, powonienie, smak i1 dotyk. Cztery zmysly
wewnetrzne to: zmysl jednoczacy (dziatanie zmystéw zewnetrznych), wyobraz-
nia (przywoluje zewnetrzne poruszenia), wladza myslenia (postrzega to, co
uzyteczne badz szkodliwe, laczac idee), pamigc (przypomina to, co uzyteczne
lub szkodliwe na drodze wnioskowania). Pozostale czgsci ciala obdarzone sa
jedynie zmystem dotyku. Trzecia cecha jest ,,wladza”, gdyz glowa ma zaréwno
zdolno$¢ poruszania pozostalych czgsci ciala, jak 1 obdarzona jest zmyslem
wzroku, ktory nadzoruje ruch tych czlonkow. W dalszej czgsci swoich rozwa-
zan, o. Rotter podejmuje kwestie odniesienia tych trzech wlasciwosci do Chry-
stusa.

Jako pierwsza cechg wymienia ,porzadek™, gdyz laska Chrystusa jest za-
réwno najwyzsza, ze wzglgdu na Jego bliskos¢ z Bogiem Ojcem jak i pierwsza,
poniewaz wszyscy ludzie z niej czerpia. Lecz laska Jezusa Chrystusa nie jest
pierwsza w porzadku czasowym, jak to zapisano w Liscie do Rzymian: , Kto-
rych przejrzal bowiem, tych i przeznaczyl, aby byli podobni obrazowi Syna
jego, zeby On byl pierworodnym mig¢dzy wielu braci” (Rz 8, 29). Druga cecha
jest .. doskonalos¢™, gdyz Chrystus jest doskonaly, majac pelni¢ laski, zgodnie
z Ewangelia $w. Jana: I widzieliSmy chwalg Jego, chwalg jako jednorodzonego
od Ojca” (por. J 1, 14). Odnoszac si¢ do ,wladzy”, o. Ksawery wyjasnia, ze
Chrystus ma wladz¢ ofiarowywania laski wszystkim czlonkom Jego Kosciola,
jak zapisano w Ewangelii $w. Jana: ,,A z pelnosci Jego my wszyscysmy wzigli,
1 laskg za laske™ (J 1, 16). PowyzZsze rozwazania pozwalaja o. Rotterowi uznaé
za rzecz wlasciwa, nazywanie Chrystusa Glowa Kosciola.

W dyspucie szostej (w Sum. Theol. IX) Rotter rozwaza problemy wiedzy
Chrystusa, a wigc, czy oprocz wiedzy boskiej posiadal jeszcze inng, czy miat
wiedzg aniolow, wrodzong czy wlana, 1 wreszcie nabyta? Idac za opinig teolo-
gdw, autor stwierdza, ze Chrystus przyjmujac pelni¢ ludzkiej natury, ktoéra do-
skonalila si¢ z biegiem lat 1 w miar¢ poznawania rzeczywistosci, przyjal row-
niez zmysly ciala i dlatego musiat posiada¢ wiedzg stworzong, ktora nalezy do
zmyshu czlowicka (s. 86-90).

W dyspucie siddmej o wolnosci Chrystusa, przyjeciu przezen s$mierci
1 bezgrzesznosci, odpowiada, ze jako czlowiek zgodnie z naturg taknal, odczu-
wal bol, poniost smier¢. Dusza Chrystusa nie miala nicograniczonej mocy nad
wlasnym cialem, poniewaz spodobalo si¢ Bogu pokaza¢ Syna podobnym we
wszystkim do czlowieka oprocz grzechu. Stowa autora wynikaja z przekonania,
iz Chrystus powinien we wszystkim upodobni¢ si¢ do swoich braci, a zwlaszcza
w tym, co dotyczy stanu natury ludzkiej, ktéry nie podlega nakazom rozumu
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1 woli, lecz jako element przyrody, podlega tylko Bogu, swemu Stworcy. Zatem
réwniez natura ludzka w Chrystusie nie byla poddana nakazom rozumu i woli,
stad przekonanie Rottera o tym, iz dusza Chrystusa nie miala nicograniczonej
mocy nad przyrodzonymi czynno$ciami wlasnego ciala.

W ostatnigj kwestii dotyczace] zgodnosci wolnosci Chrystusa z jego bez-
grzesznoscig 1 nieunikniong koniecznoscia przyjgcia smierci, autor idzie tropa-
mi biblijnych opowiadan o modlitwie przed me¢ka i wolnym dzialaniu wedlug
ludzkich potrzeb, konkludujac slowami ,ja nie szukam chwaly wlasnej, ale
Tego, ktoéry mnie postal”, zgodnie z ktorymi podkresla, ze Chrystus chcial by¢
wierny planom Qjca.

Traktat o Wcieleniu konczy si¢ dwiema krotkimi kwestiami, z ktorych
pierwsza podejmuje zagadnienie wzajemnego przenikania si¢ przymiotow bo-
skich w Chrystusie, a druga uwiclbienia Jezusa Chrystusa (Sum. Theol Qu.
XXV) jako istoty boskiej przez czes¢ najwyzsza (cultus latriae) oddawang
w obrazach, krzyzu, adoracji, inaczej jednakze niz Matce Bozej 1 $wigtym.

Przyblizony powyzej traktat o Wcieleniu odbiega w wielu miejscach od
kompozycji dzieta $w. Tomasza, jest znacznie uproszczony 1 bardziej
zrozumialy anizeli suche dowodzenia Akwinaty. Poniewaz jednak spisany
zostal bardzo drobnym drukiem z licznymi skrétami i w sposéb uproszczony,
trudno dzisiaj wnioskowa¢ o jego szczegdlowosci. Autor nie uzywa
identycznych porownan, operuje mniejszym zasobem cytatow. Na ile traktat ten
jest oryginalnym tekstem o. Rottera, trudno powiedzie¢, niemniej jednak mozna
przypuszczac, ze jest, jesli nie powtdrzeniem, to co najmniej kompilacja obcych
przemyslen na kanwie wywodow §w. Tomasza.

W roku akademickim 1753/54 o. Rotter omawial na Jasnej Gorze traktat fi-
lozoficzny, ktory spisal w czasie jego wykladéw br. Idzi Zytkiewicz
1 zatytulowal go Philosophia naturalis vulgo physica menti Divi Thomae Docto-
ris Angelici Conformis. Religiosis fratribus in celeberrimo conventu Clari Mon-
tis Czestochoviensis tradita a Reverendo Patre Xaverio Rotter professore anno,
quo sub Admodum Reverendo Patre Damaso Josepho Perelski priore provin-
ciali meritissimo ss. theologiae doctore eximio nostra Leopoleos fundum pro-
pago sub intrat cui (ribuant superi quaeque benigna sequs.

Przedmiotem tego traktatu, pisanego bardzo starannym pismem, bez bledow
oraz poprawek, jest nauka o $wiecie oparta przede wszystkim na Sumie Teolo-
gicznej $w. Tomasza, jak tez 1 innych autorach, m.in. §w. Augustynie, ktorego
autor przytacza juz we wstgpie. Liczne odwolania do nowej fizyki dowodza, ze
calo$¢ nosi charakter filozofii uwspoélczesnionej po soborze trydenckim. Wiedz¢
arystotelesowska z zakresu tzw. fizyki autor podaje w dos¢ tradycyjnym, su-
chym 1 spekulatywnym rozumieniu, a takze w zupelnym oderwaniu od badan
cksperymentalnych. Potraktowanie tematu z odniesieniem do zoologii, botaniki,
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fizjologii i1 psychologii (s. 9 1 in.) stanowilo pewien postgp myslowy i skromny
krok do przodu, jesli nie w zakresie nowych badan eksperymentalnych, to na
pewno nowej obserwacji otaczajacego nas swiata i przedmiotéw w nim istnicja-
cych.

Autor rozpoczal jednak swoje docickania od zagadnienia powstania $wiata
1 bytu, ktorych poczatku w czasie, jak stwierdza za $w. Tomaszem, nie daje si¢
ustali¢ dowodami rozumowymi. W tym kontekscie odwoluje si¢ do nauki
chrzescijanskiej jako jedyne] mozliwej pomocy w dotarciu do tajemnicy po-
wstania materii 1 $wiata.

Omawiany traktat autor podzielil na dysputy, a te z kolei na kwestie, artyku-
Iy 1 rozwiazania. Inicjuje go pojg¢cie stworzenia $wiata rzez Boga. I tu zaréwno
sw. Tomasz, jak ilogicznie o. Ksawery, podejmuje kwestig wiecznosci $wiata.
Poslugujac si¢ trudnymi do zdefiniowania terminami dowodzi pierwszego
1 stalego ruchu, ktory okresla terminem motus, dla obrotu nieba dajacego pory
roku, dzien, inoc. Ta analogia ma swoje odniesieniec do duszy ludzkiej, ktora
przechodzi od wiecznosci do bytu, a dzieje si¢ to wszystko dzigki czynowi
sprawczemu Stworcy'’. 1 tak autor dochodzi do zagadnienia istnienia nieba
1 okregu ziemi, $wiata zwierzecego 1 roslinnego wedlug dni stworzenia, przyj-
mujac je zgodnie z biblijnym opisem oraz racjami podanymi w Sumie Tomasza
w qu. LXVIII i nastepnych'®.

W dalszym schemacie zarzuca jednak porzadek Tomaszowy, aby podjac raz
jeszcze temat harmonii boskiego stwarzania i jego zepsucia przez ogoélnie pojete
zlo.

W ostatniej dyspucic omawia arystotelesowska koncepcj¢ duszy. Podaje jej
definicje jako czynnik ozywiajacy ludzkie cialo, bgdace pierwszym zrodlem
ludzkiego poznania'.

Traktat fizyki lub inaczej filozofii przyrody, konczy o. Ksawery jedna dys-
puta o bycie realnym jako obickcie metafizyki. Rozpoczynajac od zawgzonej
definicji $w. Tomasza™ traktujacej byt jako materi¢ pochodzaca od Boga, czyli
przyczyny sprawczej, stwierdza istnienie Swiata w postaci istniejacych konkre-
tow. W racjach rozumowych udowadnia byt rzeczywisty konkretnych oséb
i calych zbiorowisk ludzkich. Wedlug Tomasza byt metafizyczny to konkretna
jednostkowa natura — substancja w sobie tozsama, pojmowana jako universale
methaphisicum przez to, ze oprécz relacji konstytuujacych jednostkowa sub-

Y Tamze, s. 272 i m.

¥ Poréwnanie stosuje wedlug: S. Tomae Aquinatis: Summa Theologica, t. 1, Taurini
1922, s. 444 1 nn.

¥ X Rotter: Philosophia naturalis, s. 303.

* Tomasz wypowiada ja i omawia w Qu. XLIV — XLVI (Summa Theologica
s. 299-321).
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stancj¢, zawiera takze inne relacje, wystgpujace w rdéznych bytach, nazwanych
gatunkiem.

Powyzsze streszczenie nauki o. Rottera wymaga niewatpliwie glgbszego
przesledzenia jego mysli. W obecnej analizie nie udalo si¢ stwierdzi¢ jakiejs
konkretnej innowacji, a takze odstapienia od nauki $w. Tomasza, nawet jesli
odbiega ona od gléwnego schematu narzuconego w jego Sumie. Mozna przyjac
bez ryzyka pomylki, ze powyzszy uklad o. Rotter przyjal od swojego anonimo-
wego mistrza, lub z obeych tomistycznych traktatow.

Na przelomie lat 1753/1754 o. Ksawery Rotter, jako wykladowca teologii,
przedstawil klerykom paulinskim w Instytucie Teologicznym na Skalce, traktat
lacinski o grzechu i1 usprawiedliwieniu. Spisal go w trakcie wykladéw alumn
Idzi Zytkiewicz i zatytulowal: Tractatus theologicus de peccatis, gratia et meri-
to ex prima summa theologica Angelici et Ecclesiae Doctoris divi Thomae
Agquinatis excerptus ac in Conventu Rupellano Divinissimi Stanislai et Martyriis
per Multum Reverendum ac Eximium Patrem Xaverium Rotter sacrosanctae
theologicae doctore religiosis mentibus ad seriam speculationem propositus.
Anno quo Agnus sine macula peccata mundi tulit gratia vera et omnis meriti
principium dedit 1753 in annum Domini 1754. Rgkopis spisany zostal na papie-
rze szarym formatu 19,2x15,6 cm, na stronach 3-233*

W traktacie tym, opartym réwniez na doktrynie $w. Tomasza, o. Ksawery
nauczal, ze grzech jest najwigksza tragedia zycia ludzkiego, jest odwrdceniem
si¢ od ostatecznego celu Zycia, to jest od Boga i jest Jego obraza. W szczegolo-
wej analizie omowil rodzaje grzechow, wyjasnil przyczyny powstawania grze-
chow oraz ich wplyw na zycie kazdego czlowicka.

Traktat podzielil na trzy czgsci. Pierwsza nosi tytul O naturze i roznicy
miedzy bledem a grzechem. Autor opowiedzial w niej, czym jest grzech, na
czym zasadza si¢ formalna przyczyna grzechu, czy $wiadome i dobrowolne
zaniedbanie moze by¢ w sposob formalny grzeszne, 1 czy w ogole jakis grzech
jest aktem polaczonym z grzesznym zaniedbaniem? Kolejne pytania dotycza
przyczyny, z jakiej ktos popelnia grzech zaniedbania, a takze podnosza kwestig,
czy grzechy polegajace na dopuszczeniu si¢ czegos zlego i1 grzechy zaniedbania
wynikaja z tej samej przyczyny i1 maja t¢ sama natur¢, jak réwniez, skad
wyplywa rozroznienie grzechow ze wzgledu na ich charakter 1 liczbg.

Przechodzac do wyjasnien, o. Ksawery tlumaczy najpierw pojgcie
przeciwnego cnocie przewinienia jako odwrocenie si¢ od czynienia dobra. Jest
to zatem sklonno$s¢ do czynienia rzeczy moralnie zlych, ktoérych
przeciwienstwem sa uczynki moralnie dobre.

Zgodnie z nauka Kosciola katolickiego, o. Rotter definiuje grzech jako

2 AJG 1291, oprawiony w polskorek.
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swiadome 1 dobrowolne przekroczenie praw boskich. Za $w. Tomaszem
z Akwinu zaznacza, ze zarowno wada, jak i grzech sa odstgpstwem od zasad

1. 3. Tractatus theologicus de peccatis, gratia et merito (AJG 1 291).

boskich. Natomiast réznica pomigdzy nimi polega na tym, ze o ile wada jest
jedynie posiadaniem predyspozycji 1 mozliwosci do lamania nakazéw praw
dekalogu, to grzech jest swiadomym i dobrowolnym ich lamaniem. Grzech jest
czynem, wada za$ tylko predyspozycja, ktoéra nie musi sta¢ si¢ od razu
grzesznym czynem’”. Grzechem moze by¢ zatem zaréwno slowo, czyn jak

> Tamze, ,,Prenoto primo peccatum cum vitio convenire in hoc, quod utrumque
sit deviatio a regula, differre autem in hoc quod vitium deviet a regula per motum
actum primae inclinationis ad actionem deordinatam, peccatum vero deviet per
motum actum, secundo: unde vitium dicit habitum seu dispositionem permonentem,



Traktaty teologiczno-ascetyczne. .. 129

i pragnienie, jesli tylko ma na celu ztamanie praw boskich™.

Po =zdefiniowaniu pojgcia grzechu 1 przedstawieniu réznicy miedzy
grzechem a wada, autor juz w sposoéb bardziej szczegdlowy zaczyna analizowac
grzechy, wyjasniajac ich natur¢. Najpierw dokonuje bardzo ogdlnego podziatu,
stwierdzajac, Z¢ jedne grzechy odnosza si¢ do cielesnosci czlowieka, inne zas
do sfery duchowej. Rozréznia zatem grzechy cielesne i grzechy duchowe.

W kwestii rodzajow grzechow o. Rotter szczegdlna uwagg poswigcil
grzechom wynikajacym z zaniedbania mozliwosci uczynienia czegos dobrego,
a takze grzechom polegajacym na dopuszczeniu si¢ czegos zlego. Istnigje
mi¢dzy nimi istotna réznica, ktora autor bardzo jasno przedstawil w taki sposob,
ze jest ona uchwytna nawet dla przecigtnego czytelnika. Pokazal to
przykladowo: grzech opuszczenia® sprzeciwia si¢ prawu, ktore czegos
zakazuje, jak to ma miejsce w momencie, kiedy ktos tamie piate przykazanie —
Nie zabijaj! Grzech zaniedbania polega na niewykonywaniu nakazéw np.
w wypadku czwartego przykazania — Czcij ojca swego 1 matkg swoja!
Podsumowujac ten wywod, o. Rotter ulozyl nastgpujaca zaleznos¢, mianowicie,
ze grzech dopuszczenia si¢ czegos jest zwigzany z tym, co jest zakazane, grzech
zaniedbania natomiast jest niewykonaniem tego, co nakazane™ .

W koncu istnigje réwniez podzial grzechow ze wzglgdu na to, czy godza one
w blizniego, w nas samych, czy moze w osob¢ Boga®™. Autor wymicnia tu
nastgpujace rodzaje grzechow: grzech mysli, mowy, uczynku, grzech
powszedni, $miertelny, duchowy, cielesny, z opuszczenia, zzaniedbania,
z dopuszczenia si¢, pierworodny, uczynkowy, grzech glowny, wynikajacy
z niewiedzy, znieswiadomosci, ze slabosci, ze zlosci, zprzewrotnosei, lekki,
cigzki, ukryty, zastrzezony, publiczny, wlasny, cudzy, osobisty, wlasciwy, bedacy
przekroczeniem prawa boskiego oraz filozoficzny bez odniesienia do Boga.

W wykladzie drugim o grzechu smiertelnym i powszednim teologicznym,
autor stawia nastgpujace pytania: czy moglby istnie¢ jedynie grzech powszedni

peccatum autem actum transentem .

B Tamze, s. 3: ,,Peccatum definitur dictum, factum, concupitum contra legem aeter-
nant*.

! Czlowiek zyje na ziemi nie tylko dlatego, aby zlego nie czynil, lecz i dlatego, aby
czynil dobrze. Grzeszy wigce nie tylko ztymi myslami, stowami i uczynkami; lecz takze
opuszczeniem 1 zaniedbaniem tych dobrych spraw, do ktérych jest obowiazany.

» Tamze, s. 6; Oto tlumaczenie lacinskiego tekstu, ktory wezesniej zostal jedynie
skomentowany.,,Tak wiec czym innym jest grzech dopuszczenia sig, a czym innym
zaniedbania, albowiem pierwszy z nich sprzeciwia si¢ prawu zakazu, jak to si¢ dzieje
chociazby w wypadku zabojstwa, poniewaz w ten sposob lamane jest prawo dekalogu
hie zabijaj”!, za$ grzech zaniedbania jest pogwalceniem praw, ktére co$ nakazuja, np.
kiedy kto$ nie okazuje naleznej rodzicom czci, dziala przeciw nakazowi: ,,szanuj Ojca”.

% Tamze, s. 26.
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z pierworodnym; czy grzech powszedni moze istnie¢ wraz ze stanem wrodzonej
sprawiedliwos$ci; na czym polega grzech ustawiczny, osobisty.

W wykladzie tym zostaly uwzglgdnione rodzaje grzechow, ktére o. Rotter
podal w wyzej wyliczonym spisie. Szczegdlng uwage poswigeil grzechom
lekkim 1 ciezkim, czyli $miertelnym. Eksplikacja ta wynika z powszechnego
rozrozniania tych pojeé 1 jest rowniez doskonalym wstgpem do omoéwienia
rdznicy, jaka istnieje pomiedzy grzechem teologicznym a filozoficznym.

Cigzar kary, na jaka naraza si¢ grzesznik, jest wyznacznikiem tego, czy
dopuscil si¢ on grzechu lekkiego, czy cigzkiego, tj. $miertelnego”’.

Wsréd omawianych grzechéw wyrdznil o. Ksawery: grzechy serca, mysli,
mowy oraz grzechy czynu. Istotnym zatem staje si¢ pytanie, w jaki sposéb
dopuszczono si¢ tych grzechow. Wezesniej wyznacznikiem byl cigzar winy,
tutaj zmienia sig¢ jednak czynnik powodujacy dystynkcjg. Autor zwrocit uwage,
ze przy takim zrdznicowaniu nalezaloby zadac sobic pytanie, w jaki sposéb
dopuscilismy si¢ danego grzechu, stowem, mysla lub czynem?®® Grzechy moga
bowiem wyplywaé z roznych zrodel: z utomnosci ludzkiej, z wielkiej pokusy
lub pozadania, a takze ze zwyklej niewiedzy 1inieswiadomosci, w koncu
rowniez ze zlosliwosci w oczywisty sposob rozmyslngj, nie powodowang]
zadna pokusa.

W zaleznosci od wagi grzechu, czyli od tak zwanej gravitas, rozrdznit
grzechy lekkie, powszednie, ktore moga by¢ grzechami mysli lub grzechami
mowy oraz grzechy cigzkie, smiertelne, ktére zazwyczaj sq grzechami czynu.
Kazdy z nich godzi w samego czlowicka, w blizniego, a nawet w koncu te
najcigzsze w samg osobg Boga — Ducha Swictego™. Te w stosunku do Ducha
Swictego maja taki skutek, ze albo przecza jakiej$ Jego wlasciwoscei, albo nie
pozwalaja, aby ten przemoéwil do serca grzesznika™.

Ostatnig podj¢ta przez autora kwestig byl stosunek grzechu teologicznego, tj.
wlasciwego, ktory godzi w istotg Boga do grzechu filozoficznego, ktéry nie

" Tamze, s. 32: ,.ex peccatorum gravitate consequuntur diverso reatu poenae hinc
alind est peccatum mortale alind veniale”. ,,Ze wzgledu na cigzar grzechu nastgpuje
odpowiednia kara za winy, stad tez czym innym jest grzech $miertelny, czym innym
powszedni”.

B Tamze, s. 34: peccatorum divisio est in illa ut comissa”, czyli ,,...podzial grze-
chow zasadza si¢ na tym, w jaki sposéb sie ich dopuszczono™.

» Tamze, s. 36.

* Tamze, s. 36: ,Itaque alia sunt peccata propria, alia aliena , alia contra Spiritum
sunt illa quae vel negant aliquid proprium Spiritui Sancto vel saltim impediunt ne ille ad
cor peccatoris logui posit”. Tlumaczenie jest nastgpujace: ,,Tak wiec czym innym sg
grzechy wlasne, czym innym cudze, czym innym jeszeze te przeciw Duchowi
Swigtemu: owe bowiem albo uderzaja w jaki$ przedmiot Ducha Swigtego albo
przeszkadzaja, aby ten nie przemowil do serca grzesznika™.
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odnosi si¢ do Niego bezposrednio. Jest to passus dos¢ skomplikowany, dlatego
o. Rotter uczynil wstgp, azeby problem ten wylozy¢ jak najbardziej zrozumiale,
co z pewnoscia nie byloby mozliwe, gdyby nie omoéwil wezesniej innych
rodzajow grzechu.

Idac za nauka $w. Tomasza, grzech filozoficzny okreslil jako uczynek ludzki,
ktory jest odpowiedni rozumnej naturze ludzkiej i samemu rozumowi. Jest to
wprawdzie grzech cigzki, bowiem czlowiek popehlniajac go, ignoruje obecnosc
Boga lub w trakcie czynienia zla nie mysli o Nim, tj. popehia grzech
nieswiadomie, a jego zamiarem nie jest obraza Stworcy'. Autor podkreslil jednak
wyraznie, ze grzech filozoficzny nie jest obraza Boga ani grzechem $miertelnym,
ktory rozwiazuje przyjazn czlowicka z Bogiem, a ten, kto si¢ go dopuscil, nie
zasluguje na wieczne potepienie’ .

Natomiast grzech teologiczny jest grzechem w pelnym tego slowa znaczeniu,
jest to bowiem wolne przekroczenie praw Bozych (libera transgresio leges
Domini), podobnie jak grzech smiertelny.

Powyzsze rozwazania mozna podsumowa¢ w sposob nastgpujacy. Grzech
filozoficzny nie konczy przyjazni czlowicka z Bogiem, nie odnosi si¢ bowiem
bezposrednio do osoby Boga. Wynika z nieznajomosci 1 nieswiadomosci obecnosci
Boga. Grzech teologiczny natomiast jest grzechem, ktory zrywa badz oslabia
w znacznym stopniu przyjazn czlowicka z Bogiem. Jest on przekroczeniem
nakazoéw boskich, tj. praw dekalogu. Tymi wnioskami autor zakonczyl rozdziat
drugi, poswiccony grzechom $miertelnym, powszednim, teologicznym
i filozoficznym, ich naturze oraz temu, w jaki sposob i dlaczego czlowick je
popelnia. Wyjasnit takze, jakie powoduja one skutki.

Wyklad trzeci 1 ostatni zarazem, ktory odnosi si¢ do zagadnien zwiazanych
z grzeszna natura czlowieka, zatytulowany zostal O grzechu pierworodnym.
Itutaj o. Ksawery stosuje przyjgty wcezesniej modus postgpowania, tj.
w pierwsze] kolejnosci definiuje pojecie grzechu plerworodnego nastqpme
postugujac si¢ przykladami, odniesieniami i poréwnaniami stara si¢ wyjasnic
jego natur¢. Na koncu wysuwa wnioski 1 udziela odpowiedzi na pytanie, na
czym polegal grzech pierwszego rodzica — Adama, po czym rozwiazuje takze
kwesti¢ obciazenia Maryi grzechem pierworodnym.

Stawia nastgpujace pytania: czy grzech pierworodny jest przeka-
zywany 1 na czym on formalnie polega. W jaki sposéob i w jakim
stopniu  grzech Adama wplynal na poézniejsze pokolenia. Czy
dzieci, ktore umieraja jedynie z grzechem pierworodnym, podlegaja karze
potepienia iczy moze z powodu kary pokutnej odczuwaja smutek,

31 ,
Tamze, s. 41.
2 .
Tamze.
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a takze, czy Blogoslawiona Dziewica Maryja byla obcigzona grzechem Pier-
worodnym.

Najistotniejsza dla autora traktatu wydaje si¢ by¢ tutaj sama przyczyna
grzechu pierworodnego 1 jego definicja. Jako synoniméw do pojgcia grzechu
pierworodnego uzywa takich slow, jak ulomnos¢, brak, uszczerbek oraz
plama. Jest to bardzo zasadne dobranie stow, poniewaz grzech pierworodny
jest plama na duszy kazdego, ktoéra powoduje pewne braki, zachwiania,
niestabilnos¢ w relacji z Bogiem, juz od dnia przyjscia czlowicka na $wiat.
Jest to wynik postgpowania pierwszego rodzica Adama, ktorego o. Ksawery
nazywa ,.glowa 1 poczatkiem istnienia”. Przez fakt, ze on jako pierwszy rodzic
dopuscil sig grzechu mimo wyraznego boskiego zakazu, obciazyt grzechem
przyszle pokolenia. W powyzszym traktacie odnajdujemy sformulowanie, ze
stalo sie to ,,przez nasienie Adama, z ktorego powstali wszyscy ludzie™.

Grzech pierworodny spowodowal pozbawienie ludzi poczucia naturalngj
sprawiedliwosci. Zglgbiajac dalej ten problem, o. Rotter wyjasnil, ze grzech
pierworodny ze wzgledu na swa naturg jest pewna wyrobiong postawa —
odpowiada temu lacinskie slowo habitus, albo nawet pewna dziedziczona
z pokolenia na pokolenie choroba, tacinskie aegritudo. Na skutek tejze choroby
potomkowie Adama i Ewy skazani zostali na cierpienie 1 $mier¢. Grzech ten nie
splamil jedynie Chrystusa i Jego Matki Maryi. Grzech, o ktérym mowa, jest
wadliwa, wrodzong postawa habitus corruplus.

Na koniec nalezaloby postawi¢ pytanie, jaki byl ten najwigkszy grzech
Adama: czy byla to chciwosé, nieposluszenstwo, czy wreszeie nicumiar-
kowanie. O. Ksawery pisze, Ze byla to pycha, przez ktdra popadl on w konflikt
z Bogiem 1 stal si¢ nieposluszny.

Autor odpowiedzial na wszystkie postawione przez sicbie pytania, dbajac
o przejrzystosc 1 porzadek kompozycji. Zostal zdefiniowany 1 omowiony grzech
pierworodny, zarbwno przyczyny jego powstania, jak i skutki, ktére odnoszg si¢
do przyszlosci.

Traktatem tym zamknal o. Ksawery wyklad dotyczacy grzechu, aby
wdrugiej 1 trzeciej czgsci podja¢ temat usprawiedliwienia 1 laski, ktoéra
kazdemu grzesznikowi jest konieczna do zbawienia. Tak tez mozna

» Tamze, ,Nomine peccati originalis intelligi potest defetus sen macula, quae per
seminalem propagationem ab Adamo in primo instanti animationes iniquinat et institia
originali spoliat itaque derivare ab Adamo qui est caput et origio naturae”. ,,Pod nazwg
grzechu pierworodnego mozna rozumie¢ pewien defekt czy plame, ktore zbrukala cale
stworzenie pochodzac w pierwszej kolejnosci od nasienia Adama, wyzula takze ludzi
z poczucia naturalnej sprawiedliwos$ci. Wziela swdj poczatek od Adama, bo jest on
glowg 1 poczatkiem stworzenia™.
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wythimaczy¢ kolejnos¢ umieszczenia wspomnianych partii traktatu, ktore
w omawianym rekopisie nastgpuja bezposrednio po sobie, na stronach 237-366.

Definicj¢ laski przyjmuje autor za Soborem Trydenckim, ktéry glosil, ze jest
ona darmowa pomoca Boga, aby$my stawali si¢ w pelni dzie¢mi Bozymi
iuczestnikami jego natury. To laska wprowadza nas na drogg uspra-
wiedliwienia, jak syna marnotrawnego do glebokiej zazylosci z ojcem.
W gescie ojca dostrzegamy nie tylko przebaczenie, ale 1 przerastajace ludzkie
wyobrazenie pojednanie. Totez wlasnie na tej drodze mozna odczytac laskg jako
szczegélny przywile] darmo dany i bez naszych zaslug, to ona zmierza
w konsekwencji do naszej przemiany, ktora ascetyka chrzescijanska chce
nazwa¢ po prostu uswigceniem. I tu przychodzi z pomoca $w. Pawel, ktory
wyjasnia, ze” jezeli ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To,
co dawne, minelo, a oto wszystko stato si¢ nowe. Wszystko zas to pochodzi od
Boga, ktory pojednal nas ze soba przez Chrystusa” (Kor. 5, 17 - 18).

Dochodzac do problemu laski uswigcajacej, autor stwierdza, ze uzdalnia ona
czlowicka do stawania si¢ coraz bardziej doskonalym. O. Rotter rozrdznia
zgodnie z tradycja taske habitualna, czyli trwale uzdolnienie do Zycia i dzialania
zgodnego z Bozym wezwaniem, oraz task¢ aktualna, ktdra oznacza interwencje
Boza na poczatku drogi nawrdcenia®, lub w czasic przemiany w nowego
czlowicka®. Juz to wstepne dzialanie jest laska, bowiem pobudza, a nawet
podtrzymuje postawe czlowicka w usprawiedliwieniu przez milos¢. To wedlug
$w. Augustyna jest pierwszym znakiem dobroci Bozej, abysmy nie tylko byli
uzdrowieni, ale odtad zyli w radosci duchowej 1 podazali systematycznie do
jeszeze wickszej doskonalosci.

Ale 1 w tej nauce jest cos, co uderza czytelnika. Mianowicie autor przyjmuje
wolne dzialanie Boga i wolng odpowiedz czlowieka na Jego wolanie. Bog nie
zmusza czlowicka do pojednania z Nim w sposob bezwzgledny, chociaz
porusza jego osobowoscia 1 podpowiada akt zgody, ale nie obcy jest Mu gest
odrzucenia zaproszenia na ,,uczt¢” lub do pracy w winnicy. Za $w. Augustynem,
a wraz z nim za Ks. Rodzaju, Rotter przytacza stworzenie czlowieka jako istoty
doskonalej, ktérej siddmego dnia Bég dal odpoczynek, czyli wolna wolg
dzialania. Tak réwniez czlowick otrzymuje rézne inne dary oprocz zZycia, aby
dzialal skutecznie i1wzrastal we wspoélnocie rodziny ludzkiej. Tutaj autor
sugeruje juz poczatek Kosciola, ktory pomagac bedzie poprzez sakramenty
w u$wigcaniu osobistym i wspolnotowym™®.

Szczegdlow uswigcenia czlowieka autor nie podpowiada i daleki wydaje si¢
od rozumienia, by czlowickowi zostawi¢ wolne dzialanie w kierunku

3 Tamze, s. 239.
¥ Tamze, s. 243.
% Tamze, s. 259.
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odczytywania znakéw Boga i nowej misji konkretnego chrzescijanina. Niemniej
podkresla waznos¢ stanu laski w celu podejmowania odpowiedzialnych zadan
w Koscicele’, a nawet pelnienia odpowiednich w nich funkcji, ktore wspolpracy
z laska potrzebuja. Wiclka rolg maja tu do spelnienia akty wiary, ale nie
w duchu protestanckim, by zaslanialy brak uczynkéw oraz czynnej milosci
blizniego (Rz. 12, 6-8; Mt 7, 20). Milos¢ blizniego jest najlepszym
sprawdzianem trwania w lasce 1 jej dzialania w konkretne] rzeczywistosci. To
ona daje swiadomos¢ zashugi u Boga, albo inaczej zaplaty 1 podobnie, jak po
usynowieniu wiarolomnego syna, daje mu pelni¢ praw, tak tym razem kazdego
wierzacego 1 dobrze czyniacego nagradza za gorliwe trwanie przy dobru,
obietnica wspoldziedziczenia débr niebieskich, ktorych zadatek daje Kosciol.

Traktat o grzechach, usprawiedliwieniu 1 o tasce wydaje si¢ by¢ bardzo
poprawnym wyktadem nauki Kosciola. Rotter odszedl w niej w pewnym sensie
od nauki Tomasza, poruszajac nauk¢ protestancka o lasce, ale nie podjat
kwestii, ktore wzburzylyby w jego czasach umysly chrzescijan z powodu
blgdow jansenistow i1 krggdw, ktore je potem zwalczaly.

Dzielo o mniejszym znaczeniu i nicautorskie o. Rottera, lecz jedynie jego
tlhumaczenie, to Conciones quadragesimales quatuordecim Serafina Harnische-
ra, dominikanina. Moze ono pozosta¢ nieco na uboczu ninigjszych rozwazan,
ale powinno zosta¢ odnotowane jako $wiadectwo obecnosci pismiennictwa
teologiczno-ascetycznego 1 zainteresowania nim w srodowisku jasnogdrskim.
Wydane w drukarni jasnogorskiej w formacie duzej 6semki, ozdobione jednym
malym sztychem i kilkoma inicjalkami literowymi®*, zawiera trzy aprobaty
cenzorskie generala zakonu Jerzego Loederera i jedng kurii biskupiej we Wro-
clawiu, po ktérych nastgpuje dedykacja paulinskiemu konfratrowi ksigciu Ja-
nowi Jozefowi Falkensteinowi, pratatowi-infulatowi i dzickanowi kolegiaty $w.
Bartlomieja w Gornym Glogowie, a takze proboszczowi w Schreibendorf (Pisa-
rzowicach k. Glogowka)™.

Tlumaczenie zawiera 14 wiclkopostnych kazan, z ktorych 7 poswigconych
jest mece Chrystusa i drugie 7 grzechom. Rozpoczyna si¢ cytatem ,,Piesni nad
Piesniami”; ,,Wchodze do ogrodu mego, 1 zbieram mirr¢” (Can. 5, 4) 1 pokazuje
shuzebna posluge Chrystusa Pana poprzez meke 1 Smier¢ na krzyzu, a z drugiej
strony ulomnosc¢ 1 grzesznos¢ czlowieka, ktory nie tylko skazal na smieré¢ swego
Zbawce, lecz réwnicz dzisiaj obraza go grzesznym zyciem™. Autor stara si¢ by¢

*" Tamze, s. 364.

*¥ Wspomina go H. Czerwien, Drukarnia paulinow, s. 88.

¥ Blizsze dane o nim zob. _Archiv fir schlesische Kirchengeschichte™ 1969, nr 26,
s. 316; Catalogus cleri almae dicecesis Wratislaviensis, ed. J. Th. Kassner, s. 22.

%O sumiennosci samego tlumaczenia niczego powiedzieé nie mozna, poniewaz nie
udalo si¢ skonfrontowa¢ ich z oryginalem kazan.
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w swojej pracy obicktywny, widzac calos¢ zagadnienia, wskazuje liczne prze-
Jjawy zla, ale rownoczesnie szuka 1 ukazuje pozytywne zachowania czlowicka.
Konsekwencja przyjetej przez autora metody jest okreslanie istoty przedmiotu
jego dziela, co pozwala uznaé¢ autora za teologa z orientacja intelektualisty,
ktory chee poznaé, aby w dalszej kolejnosci przejs¢ do wskazania kierunku
dzialan przeciw zlu.

Powyzsza analiza skryptéw o. Rottera dowodzi, iz paulini wykladali filozofi¢
arystotelesowska wedlug sw. Tomasza z Akwinu, co bylo kierunkiem powszechnie
wowczas aprobowanym. Uwidocznilo si¢ to rdwniez poprzez umieszczenie na stole
paulinskiego lektorium w Bibliotece na Jasnej Gorze intarsjowanego wizerunku $w.
Tomasza z Akwinu wsrod ksiag. Tak zwany arystotelizm tomistyczny, w wersji
uwspdlczesnione] po Soborze Trydenckim, uznawal $w. Tomasza za jedynego
komentatora pism filozoficznych Arystotelesa oraz byl najbardziej rozpowszech-
niong szkola interpretowania Arystotelesa. O. Rotter podkreslal w wykladach swoja
przynaleznos¢ do szkoly tomistycznej, przytaczajac w poszczegolnych czgsciach
wykladéw argumenty poparte opiniami Akwinaty.

Paulini bardzo wiernie trzymali si¢ wykladni $w. Tomasza, zachowujac
przez ponad sto lat ten sam kanon wykladanych i komentowanych tekstow, jak
réwniez t¢ sama koncepcj¢ ukladu 1 podzialu wykladu. Dobra dyspozycja wy-
kladanego przedmiotu zapewniala nie tylko uznanie wykladowcy, ale rowniez
jego wlasciwa recepcje wsrdd stuchaczy. Wyklady prowadzone przez paulindw,
tym samym réwniez przez o. Ksawerego, odznaczaly si¢ niezmiemie precyzyj-
na dyspozycja, oparta o logik¢ w odniesieniu do zakreséw podrzg¢dnosei 1 nad-
rzednosci problemow. Dzielily si¢ na traktaty obejmujace $cisle powigzane ze
soba zagadnienia. Kazdy traktat posiadal wlasny tytul 1 byl podzielony na kilka
dysput, ktore dzielily si¢ na kwestie, a te z kolei na artykuly. Ten formalny po-
dzial wykladu byl skrupulatnie przestrzegany.

Powyzszy schemat wymuszal rowniez okreslony porzadek rozumowania. Na
wstepie prezentowano zagadnienie, aby pdzniej dokonac jego blizszego wyja-
snienia poprzez prezentowanie zarzutow, jakie wobec proponowanegj przez wy-
kladowce interpretacji mieli inni autorzy. W dalszej kolejnosci obalano owe
zarzuty przy pomocy opinii uznanych autorytetow. Ten sposob prowadzenia
wykladu, rozwazanie zagadnienia po zagadnieniu, byt nie tylko szkola zdoby-
wania wiedzy, ale rowniez szkolg logicznego myslenia 1 dokladnego rozumo-
wania.

Cechg charakterystyczna wykladéw paulinskich bylo unikanie dialogu
1 dyskusji z nowozytna nauka i filozofia, przez co pozostawaly one w kregu
ustalongj problematyki i metody jej rozwazania. Podstawowym zadaniem pau-
linskich wykladowcow bylo przekazanie spolecznosci zakonnej nie tylko
okreslonej wiedzy, ale przede wszystkim wielu dyspozycji intelektualnych —
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logicznego myslenia, Scislosci, umiejetnosci definiowania, dociekliwosci. Nie
bez znaczenia pozostawal takze kult wiedzy, szacunku dla tradycji kulturalnej
oraz jej nosicielki — ksiazki.

Notatki z wykladow prowadzonych przez o. Rottera, daja pozytywny obraz
poziomu wykladowcy oraz sposobu przekazywania przez niego wiedzy, jak
réwniez pilnosci 1 kultury sluchacza spisujacego dyktowany wyklad. Sa dopra-
cowywane zardwno pod wzgledem merytorycznym jak i stylistycznym, przez
co, cho¢ pozolkle juz dzisiaj 1 trudne do odczytania, stanowia niewatpliwie
godny uznania dokument przesztosci kulturalnej spolecznosci paulinskiej.

Podejmujac kwesti¢ ogdlnej charakterystyki dzialalnosci naukowej 1 dydak-
tycznej oraz zycia duchowego ojca Ksawerego, nic mozna pominaé oceny waz-
nosci jego dziel 1 wkladu naukowego w zycie spoleczenstwa polskiego oraz
naszych poludniowych 1 zachodnich sasiadow. Byl dydaktykiem z powolania,
prowadzil dysputy, uczyl filozoficznego myslenia i teologicznych podstaw wia-
ry. Korzenie jego prac znajdowaly oparcie u roznych autorow, ktorych sprowa-
dzat do bibliotek, czytal 1 wnosil ich mysli do traktatéw seminaryjnych Z pew-
nosciag mialo to znaczacy wplyw na ich odbidr przez studentow, ktorych
przygotowywal do przyszlych zadan w posludze kaplanskiej. Charakter jego
pracy mozna bylo postrzega¢ jako wielokierunkowe przestanie dotyczace za-
réwno sfery intelektualnegj, jak i duchowej oraz bedace odniesieniem do racji
duchowych decydujacych o wartosciach etycznych, ktorym poswigcal swoje
wyklady 1 publikowane dziela. Stanowia one do chwili obecnej dowdd wielkie-
go kunsztu tworczego 1 umigjgtnosci odnoszenia obserwowanych wydarzen do
nadrzednych zagadnien bytu czlowieka i jego duchowej funkcji.

0. Ksawery Rotter, jako autor oméwionych powyzej traktatow, cieszyl sig
duzym autorytetem, a jego skrypty utrwalajace zasady teologiczno-ascetyczne
oraz filozoficzne nie byly bynajmniej opracowaniami czysto teoretycznymi.
W wielu migjscach autor podejmowal szczegdlowe problemy praktyczne. To
polaczenie ze soba doktryny i praktyki bylo szczegolnie cenione w gronie pau-
lindéw jasnogorskich oraz zywo ksztaltowalo ich $wiadomos¢.

Dzieta o. Rottera, operujac pojgciami w bardzo czytelny sposob, zaliczaja sig
do opracowan charakterystycznych dla nurtu ascetyczno-filozoficznego, pozo-
stajacego jednak w krggu tworczosci teologiczne]. Wspomniane skrypty
w srodowisku jasnogorskim stanowig swiadectwo rosnacych potrzeb edukacyj-
nych paulinow, ktorzy chcieli zdobywaé wiedz¢ ascetyczno-moralng oraz filo-
zoficzng 1 ugruntowywac ja w oparciu o dobre 1 sprawdzone wzory.
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THEOLOGISCH-ASKETISCHE ABHANDLUNGEN BEI PAULINEN
AUS JASNA GORA AM BEISPIEL DER VORTRAGE
VON P. XAVIER ROTTER

Der Artikel stellt theologisch — asketische und philosophische Abhandlungen bei
Paulinen aus Jasna Géra am Beispiel der Vortrage von P. Xavier Rotter dar. Das
Schrifttum zum Thema der im Pauliner Studium gehaltenen Vorlesungen ist duflerst
begrenzt und ldsst nur zum Teil die Geschichte des Studiums am Kloster Jasna Géra
wiederherzustellen. Es ermoglicht die Uberpriifung der allgemeinen Rahmen der Chro-
nologie, sowie gibt ein Bild der Fachrichtung, Lehrniveau und Lehrmethoden. Pauliner
philosophische Vorlesungen werden am wenigsten untersucht und besitzen keine ange-
messene Bearbeitung.

Von I. Zbudniewek erarbeiteter , Katalog™ zeigt, dass Paulinen die Vorlesungen am
St. Barbara Kloster in Czgstochowa, im Kloster St. Sigmund und Kloster St. Geist in
Warschau angehalten haben. Inhalt und Umfang der Vortrige sind unbekannt. Bisher
wurden auch viele Fintrage zum Studium nicht analysiert, die in den Annalen der Jasna
Gora und Krakau zu finden sind. Mehrere Pauliner Skripte aus einigen Archiven und
Bibliotheken wurden auch nicht berticksichtigt, die aber viel Neues zu diesem Thema
bringen kénnten.

Die Grundlage der Quelle des Artikels bilden die Handschriften aus den Archiven
der Jasna Goéra. Sie bieten eine ausreichende Darstellung der Quelle an, die vom Um-
fang der Vortrage, deren Hohe und Ausrichtung zu einer bestimmten Schule der Philo-
sophie zeugen.

P. Xavier Rotter, als Autor der im Artikel dargestellten Vortrage, genoss eine hohe
Autoritat und seine Skripte, die theologische und asketische Prinzipien verewigt haben,
waren keine rein theoretischen Studien. Vielerorts hat der Autor spezifische praktische
Probleme aufgegriffen. Diese Verbindung miteinander der Lehre und Praxis war be-
sonders beliebt bei den Jasna Goéra Paulinen und bildete ihr Bewusstsein. Werke von P.
Rotter, Begriffe in sehr lesbarer Weise zu verwenden, werden zu den Behandlungen
gezahlt, die zwar fur die asketisch — philosophische Strémung charakteristisch sind,
bleiben aber noch im Kreis der theologischen Werke. Diese Skripte sind im Jasna Géra
Kreis ein Zeugnis des wachsenden Bildungsbedarfs von Paulinen, die asketisch — mora-
lisches und philosophisches Wissen erwerben konnen, um es in Anlehnung an gute und
getestete Vorbilder zu festigen.



