Tadeusz Blazejewski

Diabel ucztowieczony - wersje
wspoiczesne

Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica 4, 173-186

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



ACTA UNIVERSITATIS LODZIENSIS
FOLIA LITTERARIA POLONICA 4, 2001

Tadeusz Blazejewski
DIABEL. UCZLOWIECZONY — WERSJE WSPOLCZESNE

Od humanizacji demona do demonizacji czlowieka — taka nasuwa si¢
formuta na okreslenie sposobu funkcjonowania okreslonej w tytule eks-
presywnej figury zla, stanowiacej jeden z istotnych wyznacznikéw kierunku
myslenia o kondycji moralnej wspdlczesnego czlowieka. Warto przeSledzi¢
j&j konkretyzacje w wybranych utworach polskich prozaikéw. Trzeba na
poczatek przypomnie¢ banalna prawde, ze inspiracje religijne sa obecne
w literaturze wspolczesnej w znacznie wigkszym zakresie niz si¢ zwykle
sadzi. Bywa czgsto i tak, ze religijne pierwotnie koncepcje sekularyzuja sie,
traca wigz z ortodoksja, przeksztalcaja si¢ w pojecia obiegowe. Rzecz
ilustruje obrazowe sformulowanie Jana Blonskiego, w mysl ktorego biblioteki
nasze pozostaja wprawdzie bardziej chrzeScijanskie niZ przypuszczamy,
jednak niemala ich czg§¢ pachnie siarka'. Opary jej dochodza zwlaszcza
z kart tych ksiazek, w ktorych pojawia si¢ figura diabla — naczelnego demona:

Stowo ,,demon” pojawialo si¢ w tekstach bomeryckich jako nazwa bogoéw widzianych
w szczegblnych ich czynnosciach; Grecja starozytna znata takze demony, ktore penity role
duchéw strazniczych lowarzyszacych kazdemu czlowiekowi; wyszio na jaw pozniej, ze duchy
te mogg by¢ zte lub dobre, a w konfcu te pierwsze przywlaszczyly sobie nazwe?.

Wspolczesnie dostrzega si¢ w demonach ,,upersonifikowane symboliczne
postaci ludzkich lgkow i nadziei, przeciwnik6w i towarzyszy we wszystkich
okoliczno$ciach codziennego zycia™3. Przybierajace ludzki ksztalt demoniczne
figury uzmystawiaja zaréwno zagrazajace cztowiekowi niebezpieczne zjawiska

! Por. J. Btonski, Ekumenizm a literatura, ,,Roczniki Humanistyczne” 1980, s. 30-31.
W poprawionej i uzupelnionej wersji wspomnianego szkicu krytyk dodaje: ,,drs sacra, vita
profana... gorzej, calkiem przekleta, zgola diabolica!”. Tenze, To co $wigle, to co literackie,
[w] Kilka mysli co nie nowe, Krakéw 1985, s. 22.

L. Kotakowski, Diabel, [w] Czy diabel moze byé zbawiony i 27 innych kazas,
Londyn 1984, s. 176.

* Leksykon religii. Z inicjatywy Franza Kéniga przy wspélpracy wielu uczonych wydal Hans
Waldenfels, Warszawa 1997, s. 85.
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$wiata zewnetrznego (wojny, tyranie etc.), jak i potencjalne zagrozenia
wynikajace z wilasciwosci ludzkiej natury. Tak pojetej humanizacji demona
towarzyszy demonizacja cztowieka, polegajaca na modelowaniu wizerunku
ludzkiego na podobiefistwo diabla. To dwie strony tego samego medaly,
dwa aspekty intrygujacego problemu wiecznej obecnosci zta w Zyciu czo-
wieka. O aktualnoci sprawy $wiadczy zapowiedZz przyspieszenia procesy
demonizacji:

Kiedy doprowadzg do konca moja pracg nad oderwaniem ludzi od ich boskiego obram
[..], kiedy ten wizerunek, jaki nosicie w sobie, stanie si¢ nierozpoznawalny i nieskuteczny,
przybede pospiesznie z olchlani, zeby wam zaproponowa¢ M6j wiasny. Jestem pewien, 2
niezle go przyjmiecie'.

Jako naturalne siedlisko demona, jako instrumentum Diaboli, traktuje
czlowieka tradycja chrzescijafiska. W Ewangelii czytamy: ,,Gdy duch nieczysty
opudci cztowieka, blgka si¢ po miejscach bezwodnych, szukajac spoczynku,
ale nie znajduje. Wtedy mowi: «Wroce do swego domu, skad wyszedtemy;
a przyszedlszy zastaje go niezaj¢tym, wymiecionym i przyozdobionym”
(Mt 12, 4344; £k 11, 24-25). Fragment 6w wyraza diabelska umiejgtnost
stymulowania ludzkich poczynan. Egzegeta, zwolennik tzw. redukcji psycho-
logicznej, méwi wprost, ze diabel jest ,naszq arogancja i naszq bojaznia,
naszym domniemaniem i raszq rozpacza, naszq proznoscia i naszymi wyrzutami
sumienia”’, Postepujac niejako tym tropem, literackie ujgcia problemu
zasadzaja si¢ na grze relacji: tozsamo§¢ demoniczna — tozsamo$¢ ludzka.
Zagmatwana to gra. Wraz z jej postgpem wzmaga si¢ podobienstwo rol
Uczestnik gry staje si¢ ,,tym, kto jest grany, a ten grany tozsamy z grajacym
ciagle pamigta, Ze jest tym grajacym, ktéry gra wlasnie jego, tego, co jest
grany”S. Jak zatem potraktowaé literacka figure uczlowieczonego diabla:
jako hybrydg czy spdjna catosc? Czy wspdlnota tozsamosci oraz poczynan
jednoczy demona i czlowieka w jednolita figure zla? Odpowiedz wydaje sig
zasadniczo prosta. Diabel jest zlem, samym zlem i wylacznie zlem, natura
ludzka za$ sytuuje si¢ migdzy zlem a dobrem. Diabel szuka w czlowieku
zla jako plaszczyzny wspélnej, a znalazlszy — poteguje je. W literackich
wizerunkach uczlowieczonego diabla jednocza si¢ antagonistyczne sily zh
i dobra, destrukcji i tworczego dzialania. To, co diabelskie i piekielne, Iaczy
si¢ z tym, co ludzkie i ziemskie. Nie dokonuje sie to jednak w sposob
harmonijny, oscylujac migdzy mozliwosciami skrajnymi: humanizacja demona
a demonizacjg czlowieka.

* A. Frossard, 36 dowodow na istnienie diabla, przel. Z. Lawrynowicz, Poznan 1987, s. 57.

R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistosé?, przet. T. Szafraniski, Warszawa 1997,
s. 104,

¢J. M. Rymkiewicz, Ludzie dwoisci, [w:) Problemy polskiego romantyzmu, S. 111, red.
M. Zmigrodzka, Wroclaw 1981, s. 68.
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Jakby wbrew twierdzeniu Jana Blonskiego, ze ,,diabla duzo w dwudziestym
wieku, wiecej jednak w zyciu niz w literaturze”’, $wiadomo$¢ obecnosci
diabla neka wielu pisarzy. Znamienny pod tym wzgledem pozostaje zapis
witolda Gombrowicza w Dzienniku: ,,0d idei diabla nie jestem w stanie
si¢ uwolni¢”®. Niektdrzy pisarze méwia wprost o ludzko-diabelskiej dwoj-jedni:
diabel ma dzisiaj twarz bardziej ludzka niz kiedykolwiek™ badZ tez:
Judziom wieku dwudziestego diabet ukazal swoja najobrzydliwsza, naj-
wstretniejsza twarz [...], twarz Jezowa, twarz Eichmanna™'’. Z synekdochy
owej korzysta réwniez demon w Rozmowach z diablem (1965) Leszka
Kolakowskiego, gdy zapowiada rychle przypomnienie swej ,,twarzy znajomej,
spowszednialej”!!. Dla pewnoéci jednak identyfikuje si¢ z czlowiekiem
calosciowo 1 — zgodnie ze sztuka kamuflazu — przedstawia si¢ w trzeciej osobie:

Wy tego zdrajeg w sobie w §rodku, w samym érodeczku nosicie, i to nie w jednym kawatku
ciata, nie w glowie tylko albo w nogach tylko, ale wszgdzie, wszedzie, w kazdej odrobinie tego
waszego ciala plugawego i tej duszy plugawej, najmilsi moi, ukochani, nosicie czartowska zaraze,
site diabelska albo raczej bezsile, jakem juz powiedzial, tak, tak, w glowie waszej on siedzi, kusiciel,
mozg pela, i w brzuchu siedzi, w Zotadku, obzartuch, i w czfonkach wstydliwych do rodzenia
zdatnych, bracia moi i siostry — tu dopiero, ho, ho, jak siedz, rozpustnik nienasycony, i w watro-
bie waszej, kochani, siedz, gniewem i zoicia parskajac, i w sercu waszym, gdzie my$li nieczyste si¢
legna, i w krwi mieszka do okrutnych was podzegajac niegodziwosci, i w rgkach niewstydliwych
siedzi i bezeceristwa nimi wyprawia, i w kiszkach siedz, a jakze, i w oczach, i w oczach siedzi,
pozadliwie na $wiat zerkajac, i w uszach ciekawych nowinek, i na jezyku - ho, ho, jak on na
jezyku siedzi mowg oszczercza zionac i bluznierstwem, i kiamstwem, i herezja, wszedzie, wszgdze,
najmilsi, od stép do giéw, po calym ciele waszym snuje si¢ zlo§liwiec nieczysty'.

Oglad diabla z takiej wlasnie - czysto ludzkiej — perspektywy wynika
nie tylko z odwiecznej tradycji nadawania zlym mocom czlowieczego
ksztattu, lecz takze z miejsca postaci w strukturze dziela literackiego (postac
pozostaje tu istotnym nos$nikiem tresci). Warto przypomnieé, ze literaturo-
mawcy definiuja postaé jako figure semantyczna (Janusz Slawinski), uktad
maczeniowy (Henryk Markiewicz) badZz jako chwyt shuzacy poznaniu
i ocenie kultury (Edward Balcerzan). Wprowadzenie postaci diabla do
utworu literackiego wplywa w charakterystyczny sposdb na konstrukcje
§wiata przedstawionego, determinuje obrazowe, emocjonalne i poznawcze
walory dziefa, taczy metafizyke z przejawami codziennoSci.

7). Btotiski, Diabel w polskiej literaturze powojennej, ,, Tygodnik Powszechny” 1986,
nrs, s 1.

® W. Gombrowicz, Dziennik 1957-1961, Krakéw 1989, s. 193.

% M. Jastrun, Odejicie diabla, [w] tenze, Eseje, Warszawa 1973, s. 117.

©J. M. Rymkiewicz, Rozmowy polskie latem roku 1983, Bialystok 1991, s. 46.

L. Kotakowski, Stenogram z metafizycznej konferencji prasowej Demona w Warszawie
dia 20 grudnia 1963, [w:] tenze, Bajki réine. Opowiesci biblijne. Rozmowy z diablem,
Warszawa 1990, s. 217.

" Tenze, Wielkie kazanie ksiedza Bernarda, tamze, s. 178.
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Zajmujacy si¢ diablem ludzie piora podzielaja na ogél poglad znanego
mistyka Jakuba Boehmego, ktory stwierdzil, ze ,,gdy zapytano Szatana:
«Dlaczego opusciles Raj?», ten odrzekl: «Poniewaz chcialem stac si¢ autoremp,
OdpowiedZ genialna, je§li wezmiemy pod uwage rozne znaczenia stowa
autor [...]. Diabel chcialby stworzy¢ wlasne Dzielo. Ale moze dziatac tylko
naszymi rgkami”'®. Dlatego tez — uzupelniaja badacze problemu — ,.diabel
poszukuje swych modeli wérdéd ludzi™, co przychodzi mu tym latwiej, im
bardziej czlowiek ujawnia swa podatno$¢ na zlo. Stanowigc artystyczng
emanacj¢ cech ludzkich diabel sytuuje si¢ w obszarze zla czynionego prze
cziowieka, operuje w realiach, w ktorych konfrontacja dobra i zla odnosi
si¢ wylacznie do spraw doczesnych. A jeszcze nie tak dawno, w okresie
Mtodej Polski, ujawnial si¢ on ,,w imaginacyjnych przeksztalceniach symboliki
judeochrzescijanskiej, w naszym stuleciu natomiast — w tak eksploatowanym
przez literaturg codziennym do$wiadczeniu banalnosci zia'’.

Jako pierwsza okreslenia tego uzyla Hannah Arendt w stynnym sprawozda-
niu z procesu Adolfa Eichmanna i owo szeroko rozpowszechnione sformuto-
wanie (natychmiast zreszta przez oponentow myslicielki nazwane sloganem)
przyczynito si¢ do podjecia na nowo refleksji nad moralna kondycja wspolczes-
nego czlowieka. Nie nalezy przy tym zapominaé, ze konstatacja, iz zio jest
banalne, ma wymiar Scisle faktograficzny, ksiazka Arendt nie stanowi bowiem
ani filozoficznego traktatu o naturze zla, ani antropologicznego traktatu
o naturze czlowieka, ani — tym bardziej — traktatu demonologicznego. Po
prostu zrodzone z obserwacji gtoSnego procesu sadowego przemyslenia sprawi-
ty, iz autorka Korzeni totalitaryzmu uzywane wczesniej Kantowskie pojecie zla
radykalnego (czyli absolutnego) zastapila nowym okre§leniem:

Zto nigdy nie jest «radykalne», a tylko skrajne [...]. MoZe ono wypeinic i spustoszyc caly
Swiat, bo rozprzestrzenia si¢ jak grzyb porastajagcy powierzchnig. ,,Uraga mysli”, jak napisalam,
gdyz my$l prébuje dotrze¢ na pewna glebokosé, siggnaé do korzeni, w momencie za$, pdy
zajmie si¢ zlem, jalowieje, bo dotyka nicosci. Na tym polega ,,banalnos¢ zta™'®.

W owym czasie zto z nicoscig kojarzyli rowniez inni mysliciele. Odwolujac
si¢ do swoiScie rozumianej prozni ontologicznej znany teolog protestancki
Karl Barth pisat w antytetycznym ujeciu, iz diabel jako inspirator i nosiciel
zla jest ,,niebytem, nieistnieniem, niewiedza, klamstwem, irrealnoscia, pustka™’.

" D. de Rougemont, Udzial diabla, przet. A. Frybes, Warszawa 1992, s. 121-122.

" M. Rudwin, Diabel w legendzie i literaturze, przel. J. llig, Krakow 1999, s. 48.

¥ W. Gutowski, ,Male nikczemne stworzenie”. O satanistycznej symbolice nicosci, [w)
tenze, Wirdd szyfrow transcendencji. Szkice o sacrum chrzescijanskim w literaturze polskiej
XX wieku, Torun 1994, s. 80.

% H. Arend!, Eich w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zla, przel. A. Szostkiewicz,
Krakéw 1998, s. 402-403.

Y R. Laurentin, op. cit, s. 103.
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Teolog francuski precyzowal: ,Diabet jest nico$cia upersonifikowana
w cztowieku™'®, Formuly powyisze, rozwijajace pojecie banalnosci zla,
przywolane zostaty nie tyle dla intelektualnej no$nosci utozsamiania zla
; niebytem, czy tez utozsamienia diabelskiej figury nicosci z doswiad-
czeniem duchowej pustki, ile w celu uwydatnienia zwyczajnosci i konkret-
posci przejawdw zla, ,jego realidbw, codziennoéci, natretnej obecnosci
w antroposferze”’®. Nalezy mie¢ bowiem $wiadomo$é faktu, Ze autorka
tezy o banalnosci zla zdecydowanie wykluczyla udzial diabla, przeciw-
stawiajac zlu demonicznemu - zilo pospolite czyli ludzkie, jakkolwiek
- przy innej okazji — zdarzylo si¢ jej napisaé, iz ,cztowiek moze urzeczy-
wistni¢ diabelskie fantazje”®, a cho¢ z pewnoscia bylo to ujecie wylacznie
metaforyczne, to niuans 6w utwierdza w przekonaniu, ze diabelska figura
tkwi doglebnie w naszej mentalnosci. Zgodnie z takim stanem rzeczy
nawet teolog uznaje demonologi¢ za pochodng antropologii?’. Skoro za$
o antropologii mowa — godzi si¢ przypomnieé, ze za antropologie literacka
uwaza si¢ odnajdywanie w literaturze wyobrazeri archetypowych?. Nalezy
do nich bez watpienia figura diabla uczlowieczonego, poswiadczajaca
istnienie odwiecznego porzadku, w ktorym niebagatelne miejsce przypada
Judzkiemu uwiklaniu w zlo. Stawiajac znak réwnosci miedzy zlem a Ziym
» cdowiek zawsze usitowal da¢ mu twarz i cialo (...), ujawniajac w ten
sposdb swa niemozno$¢ pojecia kosmicznej idei zla jako sily uniwersal-
nej”B, Istnieje w tym zakresie pewna prawidlowo$é, mianowicie idea
Dobra wydaje si¢ tym bardziej podniosta i pociagajaca, im bardziej pozo-
staje odlegla od antropomorfizmu, idea Zla za$ ,,zawdzigcza obecnosci
tego elementu swa glowna warto$¢ jako temat literacki”®. Figuratywne
przedstawienie zla w postaci uczlowieczonego diabla, wyrazajace tzw.
personalng bezposrednio$¢ zta, wydaje si¢ znacznie bardziej interesujace niz
ujgcie abstrakcyjne, zwlaszcza je$li zostana zachowane proporcje ,,pomie-
dzy diabelskim charakterem i dodanym elementem czlowieczenstwa”?®,
decydujacym o cielesno$ci zjawiska. Wpisuje si¢ ono w badawczy paradyg-
mat historii idei i w wyrazisty sposéb ujawnia charakterystyczne dla

® Tamze, s. 104.
" M. Gotaszewska, Fascynacja zlem. Eseje z teorii wartosci, Warszawa—Krakéw 1994,
5.69.

® H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, \. 1, przel. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa
1989, . 338.

% J. A. Ktoczowski, Zlo czy Zly, ,,Znak” 1993, nr 3, s. 31.

2 Por. N. Frye, Archetypy literatury, [w) Wspdlczesna teoria badan literackich za granicq.
Antologia, t. 2, opr. H. Markiewicz, Krakow 1976, s. 289.

2 M. Rozek, Diabel w kulturze polskiej. Szkice z dziejow motywu i postaci, War-
awa-Krakow 1993, s. 272
* M. Rudwin, op. cit., s. 300.
® Tamze, s. 23.
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osobowych mocy zla cechy, ktore ,upraszczaly si¢ w ciagu wiekow i try.
wializowaly, wreszcie znieksztalcaly”? i sekularyzowaly w stalym i zhidnym
dazeniu pisarzy do ,,oblaskawienia” problemu zla.

u

We wspolczesnej prozie polskiej diabel uczlowieczony funkcjonuje na
oba wskazane wczeSniej sposoby. Humanizacja demona to taka wersj
diabolicznosci, w ktorej przede wszystkim zewngtrzny wyglad diabla iden-
tyfikuje go z czlowiekiem. Sfera ikonicznosci stanowi jednak zaledwie wstep
do wciaz ponawianych préb zawladnigcia calkowitego ludzkim jestestwem.
Sytuacje taka obserwujemy w powiesci Czestawa Milosza Dolina Issy (1955),
W sielskim krajobrazie Litwy tradycyjnie juz zauwazy¢ mozna ,,wigksza ni
gdzie indziej iloé¢ diabléw™?. Wyrdznia si¢ wérod nich ten, ktory nosi sig
z niemiecka i przypomina strojem filozofa Immanuela Kanta z Krolewca:
zielony fraczek, zabot, wlosy splecione w harcap, biale ponczochy i przy
pomocy pantofli na wysokich obcasach stara si¢ ukry¢ kopyta” (DI 8)*
Niemczyk lub Herr Doktor — brzmi nazwa sily nieczystej, przyodzianej
w wymySlny stréj dla odroznienia od tych mocy magicznych, ktore zakorzenily
sic w okolicy, zanim na Litwie nastalo chrzescijanstwo. Ukazywany z et-
nograficznej perspektywy demon szczegdélna uwaga darzyl nieszczgsnika
Baltazara. Regularnie go odwiedza i raczej przekomarza si¢ po przyjacielsky,
niz do zlego namawia. Roztacza aur¢ tajemniczo$ci, wzbudza niepokdj,
zaciekawia. Determinuje poczynania mlodzienca, ubezwlasnowolnia go,
przekonuje, iz bez jego pomocy ,$wiat musi wydawaé si¢ trudny do
pojecia” (DI 143). Z przyjazni z demonem rodzi si¢ czyn unicestwiajacy:
Baltazar podpala domostwo. Doznajac w blasku ognia duchowej iluminacji,
uswiadamia sobie, iz krag $wiatla otoczony jest ciemnoscig, z ktorej wyszedt
i do ktbrej powraca w niesamowitej scenerii i w niesamowitym towarzystwie
anachronicznie wystrojonego Doktora. Groteskowy Ow anachronizm tagodu
poniekad grozg¢ ciemnych stron ludzkiego bytowania.

Identycznie nosi sig¢ uosobiony diabet historii, bohater powiesci Jerzego
Piechowskiego Gra o dusze diabla (1988). To ,,duch gry i wiadzy”?, ktory
— jako dworzanin Stanistawa Augusta Poniatowskiego — zostaje czionkiem
tajnego zgromadzenia pod wezwaniem Trzydziestu Srebrnikoéw Judasza,

% M. Hanusiewicz, O ,czlowieku cielesnym” w poezji religijnej Waclawa Potockiego,
[w:] Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 179.

7 Cz. Mitosz, Dolina Issy, Krakow 1989, s. 8 (dalej: DI).

# W naszej czgci Buropy wyobrazenie diabla jako Niemca bylo powszechne. Por.
H. M ode, Stwory mityczne i demony. Fantastyczny $wiat istol mieszanych, przet. A. M. Linke,
Warszawa 1977, s. 34.

® J. Piechowski, Gra o dusze diabla, Katowice 1988, s. 9 (dalej: Godd).
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gdzie obejmuje funkcje mistrza. Ze stanowiska tego kieruje akcja ,,odkrywania
ndzkich ambicji oraz planéw” (Godd 64) w celu przygotowania wiadzy dla
tyranéw i despotoéw. Okreslona mianem diabelskiej paraboli operacja polega
na tym, iz ,demony wnikaja w ludzkie mézgi” (Godd 83), ulatwiajac
wybraicom karier¢ polityczna. Wiadca-tyran $wiadom jest swego nieroze-
rwalpego zwiazku z diablem: ,Jestem toba, podobnie jak ty we mnie,
poniewaz nico$¢, podobnie jak nieskoriczonos¢, jest jedna” (Godd 146).
Wiadca-tyran dopelnia immanentna obecnoéé diabla w historii.

Rowniez Andrzej Szczypiorski objasnia ludzkie dzieje uczestnictwem
w nich diabla. W powie$ci Noc, dzier i noc (1991) funkcjonuje anonimowa
posta o nieostrych rysach, trudnych do rozpoznania, zamglonych, ukrytych
starannie w cieniu. Dodatkowym i szczegblnym znakiem jest brak serdecznego
palca u prawej dioni. Fizyczna deformacja sugeruje takze kalectwo moralne,
zgodnie z tradycja przedstawiania demondw, ktoérych utomno$¢ i brzydota
powinny wzbudza¢ odrazg¢ i przestrzega¢ przed wystgpkiem. W prozie
Szczypiorskiego jednak istota demoniczna to posta¢ skromna, jej funkcja
podkreSlona zostaje defektem widocznym wprawdzie lecz nie odstraszajacym.
Na przyktad w powiesci Gra z ogniem (1999) diabel jest pozbawiony lewego
ramienia. Nie jest to juz posta¢ anonimowa, poznajemy jej nazwisko
i stopien naukowy, ale to w zasadzie wszystko, co wiadomo o demonicznej
figurze. Brak rysow, defekty fizyczne — to maski, utrudniajace rozpoznanie
obecnosci demona w ludzkiej rzeczywisto$ci. Trudno przeciez sporzadzi¢
rysopis postaci, ktorej twarz moze zosta¢ uzupeiniona dowolnymi rysami.
W ten sposéb czytelnik otrzymuje sygnal, ze kaidy czlowiek ,,wykonuje
diabelska robotg”®. Dawniej ludzie sadzili, ze zlo ,nie jest ich wing lecz
wostalo zgotowane i narzucone przez innych™®, teraz przyznaja, ze diabel
tkwi w kazdym czlowieku, jego charakterze, emocjach, mentalnosci: ,,Moze
on jest po prostu we mnie? [...] Taki osobisty, intymny diabel-str6z”
(Ndn 233). Ope¢tany nienawiscia do ludzi i §wiata demon w ludzkiej skorze
wyczekuje okazji, ,,aby zadaé bezglosny cios” (Gzo 133). Demon w ludzkiej
skorze to kwintesencja falszu i tajonej agresji. Podobnych postaci przybywa.
Weielaja one w zycie diabelskie idee, kwestionujac zarazem poglad, jakoby
diabel posiadal ,,ogon, rogi i kopyta. Badz co badz nic nic przemawia za
taka opinia i niepodobna jej udowodnié, poniewaz mato kto widzial diabla,
2 jesli go nawet widzial, to przeciez go nie zobaczy!” (Ndn 169). O ile
- dodajmy - nie wejrzal we wlasne wnetrze.

W powiesci Jerzego Broszkiewicza Doktor Twardowski (1977) diabel
weiela si¢ w uniwersyteckiego historyka, by niejako ex cathedra rozprawiaé

® A.Szczypiorski, Noc, dzien i noc, Poznan 1991, s. 20 (dalej: Ndn). Por. zblizone
sanowisko: ,Informacja $wiatowa znalazla si¢ w reku Zlego”. M. Bukowski, Wyslannik
szatana, Warszawa 1999, s. 88,

"A. Szczypiorski, Gra z ogniem, Pozas 1999, s. 6 (dalej: Gzo).
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,,0 kretactwach, bezczelnych przemilczeniach oraz krzykliwych falszerstwach™®
jakich dopuszczaja si¢ badacze dziejow. Uczony diabel Jeremi Rokita,
przekonuje swego mlodszego kolege, doktora Twardowskiego, do podpisania
cyrografu. Spodziewane konsekwencie bezposredniego kontaktu diabla
z czlowiekiem nie pojawiaja si¢ jednak, bo na przeszkodzie staje ludzka
przebiegtos¢. A chociaz diabet uchodzi za klamcg i oszusta, to tylko on
dotrzymuje warunkéw umowy, ulatwiajac mlodemu cztowiekowi blyskotliwg
kariere. Sam Rokita za$ nie osiaga celu nie tylko z powodu wiarolomstwa
partnera od cyrografu. ,Stary, zty i nieufny” (DT I - 203) diabel pada
ofiarg przede wszystkim paradoksalnej sytuacji. W ziemskich realiach
niewiele ma obecnie do powiedzenia. Staé go jedynie na wygloszenie
retorycznego pytania: ,Narasta zlo. Ale gdzie rodzi si¢ i skad nadciaga?
(DT 1 - 228). Rodzi si¢ ono i rozwija w cztowieku, poniewaz czlowiek
przejat od diabla ,chiéd zlego rozumu” (DT 2 - 119). Diablu Rokicie nie
pozostaje wigc nic innego niz — prawem paradoksu — uczlowieczyC sig.
W kulminacyjnym momencie powieSci zostaje nawet uznany za czlowieka.
Jakze niemile musialy brzmie¢ w jego uchu stowa: ,,Sczlowieczales w biedzie
i opuszczeniu [...]. Co zrobisz ze swoim czlowieczeistwem, biedny czlowieku?
(DT 2 - 387). Dotkniety do zywego, upokorzony i zawiedziony diabel
salwuje si¢ ucieczka. W pamieci czytelnika pozostaje jako byt groteskowy,
w ktérym sily nadprzyrodzone niezbyt fortunnie polaczyly si¢ z elementem
ludzkim: ,,Z tworéw bedacych kombinacja czlowieka i bestii najbardzie
groteskowe sa miewatpliwie te, w ktorych przewaza czlowiek™®. Proporcje
w humanizowaniu demona zostaly zachwiane.

W sytuacji demonizowania czlowieka natomiast przewaza sila faktu
element ludzki. Wedlug narratora powiesci Antoniego Golubiewa W idltej
poczekalni dworcowej pod zegarem (1985) demonizacja polega na tym, iZ
w demonie ,,cztek odnajduje czastke siebie™, co nastegpuje w okolicznosciach
najzwyklejszych, np. wowczas, gdy do oczekujacego na pociag podroznego
dosiada si¢ towarzysz podrozy. Stopniowo ujawnia demoniczne cechy.
Wreszcie mowi wprost: ,Jestem twoja mysla, twoja wlasna pokusa, niczym
innym, mam twoja twarz i postac” (Wzp 49). Ten demon pelni funkcje
zwierciadla, w ktorym odbija si¢ ludzka psychika. Wyjasnia bohaterowi
powiesci sens lacznosci pierwiastka humanistycznego i demonicznego: ,,Oba
sa tym samym obliczem ludzkosci, jej wysitkow i tesknot, nie moga tez bez
siebie istnie¢” (Wzp 124). Mimo Zartobliwego tonu narracji narasta atmosfera
niepokoju. Rozmowa dotyczy bowiem przybierajacej na sile agresji zla.

® J. Broszkiewicz, Doktor Twardowski, t. 1, Krakow 1987, s. 15 (dalej: DT).

B L. B. Jennings, Termin ,groteska”, przet. B. Fedowicz, ,,Pamigtnik Literacki” 1979,
Zz. 4, s. 295.

* A. Golubiew, W zdltej poczekalni dworcowej pod zegarem, Krakow-Wroclaw 1985,
s. 31 (dalej: Wip).
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0 wszechobecnosci zla $wiadczy banalna metafora — dialog toczy sie pod
symbolicznym poniekad napisem: przechowalnia bagazu, co moze po pros-
tu oznacza¢ zlo, ktére jednak w praktyce zyciowej trudno oddaé¢ na
przechowanie, jako Ze stanowi ono integralng cze$¢ osobowoédci. W przy-
pomnieniu tej obiegowej prawdy tkwi jeden z sensow diabelskiej przebie-
ranki.

Inny wymiar demonizacji czlowieka ujawnia powie$¢ Tadeusza Konwic-
kiego Bohiri (1987), w ktorej demony identyfikowane sa z konkretnymi
postaciami historycznymi. Spokéj sielskiego krajobrazu dziewigtnastowiecznej
Litwy zaktécaja dwie demoniczne firgury, przygotowujace si¢ do wkroczenia
na sceng historii. Czytelnik z latwosécia domysla si¢ w nich Hitlera i Stalina,
zawczasu Sszykujacych grunt pod wydarzenia kolejnego stulecia, ,ktore
mialo da¢ ludziom loty w kosmos i piece krematoryjne™®* oraz przynie$é
dwie odmiany totalitaryzmu. Hitler dziala tu skrycie, Stalin — jawnie.
Pierwszy nie pojawia si¢ w §wiecie przedstawionym powiesci ni razu, daje
tylko zna¢ o sobie dziwnym, przejmujacym glosem dochodzacym z lasu,
zwiastujacym placz nad okrutnymi zbrodniami, ktére w stosownym czasie
popelni. W roz§wietlona pozarami noc mozna dostrzec w oddali ziejacego
ogniem czlowieka z wasikiem, ktory — jak zewszad stycha¢ — morduje ludzi
i pali ich zwloki. To oczywiscie Hitler, zwany tu Schickelgruberem. Postugujac
sic panienskim nazwiskiem babki przyszlego kanclerza narrator odwoluje
sic do obyczajowego skandalu w rodzinie Hitlera (w pewnej mierze analogicz-
nego do sytuacji ukazanej w powiefci). Stalin za§ wystepuje pod swym
prawdziwym nazwiskiem. Jako naczelnik policji na szczeblu powiatu isprawnik
Dzugaszwili krazy po okolicy ,jak zty duch” (B 63) i przestrzega przed
coraz bardziej niebezpiecznym rytmem dziejow. Jednocze$nie pod pozorem
utrwalania spolecznego ladu zachowuje si¢ ,jak nie przymierzajac antychryst”
(B 139), zaprawiajac si¢ do pOzniejszej dzialalnosci. Dwa potezine demony
wspolnie rzadza Swiatem przedstawionym Bohini. Znakomicie si¢ uzupelniaja.
Zawladnely rzeczywistoscia tak dalece, iz rozmys$lajac o nich gléwna bohaterka
powiesci wpina we wlosy czarna roze — szataniski kwiat, a podczas modlitwy
poraza ja nagle przypuszczenie: ,,Moze zlo jest Bogiem, a szatan jest tylko
Jjego dobrym bratem™ (B 79). Oba demony — ruchliwy i wszechobecny
Diugaszwili oraz niewidoczny lecz przerazajacy Schickelgruber — pracowicie
wytyczaja kierunek ,,ogromnej rzece czasu peinej drobnych wiréw czlowieczych
losow, raptownych fal ludzkich nieszczedé i pienistych kaskad nieuniknionych
katastrof” (B 103). Z ich udzialem bieg dziejow zapowiada sie pesymistycznie.
Pokolenia potomkoéw bohateréw Bohini beda mogly wybieraé wylacznie
»miedzy diablem a Belzebubem’*.

¥ T. Konwicki, Bohin, Wroclaw 1992, s. 40 (dalej: B). ,
®C G.Jung, Psychologia a religia. Wybor pism, Warszawa 1970, s. 191.
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Jeszcze inna wersje demonizacji czlowieka ukazuje Gustaw Herling
-Grudzinski w opowiadaniu Don Ildebrando (1997). Wywodzace si¢ z pamieci
inkwizycyjnych przeSladowan zlo laczy si¢ tu z przejawami wspotczesnych
nieszczeéé. Choé zlo posiada charakter metafizyczny, nie jest zjawiskiem
abstrakcyjinym — manifestuje si¢ poprzez konkretna osobg. Wedlug miodego
irlandzkiego ksiedza-egzorcysty, aktywno§¢ demona obejmuje dwie kategorie
zla: infestazione diabolica, czyli ngkanie osoby z zewnatrz oraz possesione
diabolica, czyli zawladniecie istota ludzka od wewnatrz. Diabelska strategia
polega na upowszechnieniu zla i spotggowaniu jego wszechobecnodci: ,,Wy-
starczy patrze¢ dzied w dzien dokola siebie, czytaé gazety, ogladac telewizjg
i filmy. Wszedzie Zto, rosnace, zachtanne, rozwydrzone, podszyte delektacja™,
Diabelskiej przewrotnoéci, ale i wyrafinowanemu poczuciu humoru autora,
przypisa¢ nalezy fakt, iz ofiara possesione diabolica pada niezwykly czlowiek
o niecodziennym nazwisku — Fausto Angelini czyli Faust Anielski.

W niektorych utworach ujawnia si¢ sytuacja posrednia miedzy humanizacjy
demona i demonizacja czlowieka, mianowicie pojawia si¢ konwencjonaina
hipostaza diabla. Szczegblna odmiana wykreowanej na wzér postaci ludzkiej
hipostazy diabla pozostaje eksternalizacja konfliktow psychicznych ludzi
piora jako bohateréw literackich. Co ciekawe, rzeczona sytuacja wystepuje
nie w powiesciach czy opowiadaniach, lecz w fabularyzowanych szkicach.
Diabelska figura wspolokresla psychiczny stan podmiotu piszacego, zarazem
za$ jawi si¢ jako potezna sila zewnetrzna, znajdujaca oparcie w tradycji
srodziemnomorskie;j.

Eksternalizacja to przypisywanie konfliktéw wewngtrznych czynnikom
zewnetrznym. Figura uczlowieczonego diabla znakomicie nadaje si¢ do
takiego zabiegu. Potwierdzaja to Szkice z podrézy (1956) Marii Dabrowskiej,
zawierajace m. in. zapis wrazen z miedzynarodowego spotkania pisarzy na
zamku w Wartburgu. Delegatka Zwiazku Literatow Polskich spedza bezsenna
noc w pokoju nad cela3 Marcina Lutra, rozmy$lajac o moralnej negdzy
pisarskiego fachu: ,,Nadmiar tadunku rzeczy nie ujawnionych gnije w naszym
wnetrzu, a wowczas pojawiaja si¢ stany grozy, rozpaczy i beznadziei
graniczace z obledem”®. Diagnoza Dabrowskiej uwzglednia udzial diabla
w zaklamywaniu literatury. Diabel ujawnia sie¢ punktualnie o poinocy.
Z wygladu przypomina prelegenta umoralniajacego dzien wczesniej pisarzy,
jest jednak miodszy i szczuplejszy, zalotny i tajemniczy, nade wszystko zaé
pewny siebie: ,,Przybieram rdzne postacie. Gdy nie poradze jako madry,
tragiczny, Faustowski Mefisto, dam rad¢ jako szatan pychy, albo czart
lubieznik ciata lub my$li, wreszcie ~ i tu mam najwigksze pole dzialania

 G.Herling-Grudzinski, Don Illdebrando, [w:] tenze, Don Idebrando, Warszawa
1997, s. 54.
¥ M. Dabrowska, Szkice z podrézy, Warszawa 1956, s. 84 (dalej: S).
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- jako blady diabel ghupoty” (S 89). Nocny przybysz promieniuje zadowo-
leniem, poniewaz pisarze chetnie rozpowszechniaja klamstwa. Na dowéd
przedstawia szereg literackich §wiadectw i dodaje: »Bardzo tadne pole
dzialania znajduje §rod literackiej braci. Bogata gleba, mozna tu harcowac
we wszystkich moich postaciach” (S 90). Podobnie jak kiedy$ naigrawatl si¢
2 Lutra, tak i teraz diabel nie traci poczucia humoru i proponuje rozméwezyni,
py cisngla wen zabytkowym katamarzem albo nawet wlasnym pidrem
i Zlamala je przy okazji, co mogloby zapoczatkowaé odnowg literatury.

W Cyrografie (1971) Ludwika Flaszena rozmoOwca literata zastanawiajacego
si¢ nad wspolczesna obyczajowoscia jest diabet o wygladzie dystyngowanego
radcy galicyjskiego i oczach nieokre§lonej barwy. Diabet 6w to osoba
bezosobowa” czyli klasyczna hipostaza, substancjalna natura diabelskosci.
Niewiele ma obecnie do roboty, jako ze ludzie — ,,twory niewydarzone lub
niefortunne”® - ksztaltuja dziwna, hybrydalna rzeczywisto$é, a ze ,hyb-
rydalno$¢ to bez watpienia domena diabla™ (C 150), wigc i rzeczywistos¢
ludzka ,,wykazuje cechy diablopodobne” (C 151). Konkluzja Cyrografu nosi
znamiona paradoksu: ,,Swiat diablopodobny, cyrografia w rozkwicie — mozna
by mniemac, iz diabel odnidst pelny sukces. Wygral, by tak rzec, ideowo.
Ale jednoczesnie stal sie kimé calkowicie zbednym. Pozostal bez wplywu
na bleg rzeczy [...]. Nalezaloby w nim widzie¢ bohatera tragicznego”
(C 151-152).

Jako umieszczona na zewnatrz transformacje wlasnej jazni traktuje
diabla literat, pan Mareczek, bohater Rozmdw polskich latem roku 1983
(1984). Ten diabel nosi wymowne, swojsko brzmigce imig: Psuj. Trafia ono
w sedno diabolicznosci, a skojarzenie z imperatywna forma czasownika
przydaje mu jeszcze mocy. Bohater Rozmdw... potrzebuje takiego wiasnie
interlokutora, aby modgt ,sobie i innym zda¢ sprawe ze stanu swojej
swiadomos$ci™®. Obsesyjna i dokuczliwa to $wiadomoéé, nie da si¢ jej zatem
wyrazic bez udziatu diabla. Psuj staje sie obrazowym odpowiednikiem
mentalnych perypetii bohatera na tle stanu $wiadomosci spolecznej i politycznej
Polakébw w okresie stanu wojennego. Czlowiek i jego otoczenie jawia sig
jako twory niedoskonate, polityka za$ i historia ujete zostaja w symboliczny
skrot diabelskiej inspiracji ludzkich dzialan: ,,Wszystkim rzadzi, zawsze
rzadzit, i na wieki bedzie rzadzil Diabel, ruski ksiaze tego §wiata” (Rp 25).
Odwotanie si¢ do tradycji rosyjskiego samodierzawia nie tylko utwierdza
w przekonaniu o diabelskiej potedze, ma ono réwniez catkiem konkretny
wymiar polityczny — i to nie tylko w aspekcie wspolczesnym. Z tego tez
powodu Psuj nosi ,,dluga, waska brode, taka jaka mial Czerkasow grajacy
Iwana Groznego w filmie Eisensteina” (Rp 25). W trakcie rozmowy Psuj

® L.Flaszen, Cyrograf. Wydanie zmienione i poszerzone, Krakow 1996, s. 148 (dalej: C).
® I M. Rymkiewicz, Rozmowy polskie..., s. 49 (dalej: Rp).
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zmienia zawsze postaé, glos, stownictwo, dostosowuje si¢ do kazdej sytuacj,
byle tylko daé upust swojej ponadczasowej negatywnosci. Rozwijajace sig
pod znakiem psychomanii zmagania z Psujem nie maja finalu, podobnic
jak nie znajduje rozstrzygnigcia — wbrew wczesniejszym konstatacjom
- zasadniczy problem: czy ludzie sa opetani przez demony i ,,czy ziemia
dana jest we wladanie szatanowi?’ (Rp 63). I czy hipostaza diabla — zgodnie
z etymologia — bywa rzeczywistoscia, ktora moze staC si¢ podstawa inngj
rzeczywistosci?

W przedstawionych wariantach eksternalizacji przypisuje si¢ hipostazie
diabla odmienne uwarunkowania. Wskazuja na to chocby zewnegtrzne
okolicznoéci towarzyszace spotkaniu czlowieka z demonem, ujawniajgce
charakter lacznoéci §wiata zmyslowego z ponadzmystowym. W Szkicach
z podréiy spotkanie odbywa si¢ w miejscu starcia Lutra z kusicielem.
Sytuacje opisana przez Dabrowska mozna wiec uznaC za ironiczna replike
owych zmagan, zwlaszcza ze diabel nie ukrywa swego niemieckiego rodowodu
(przybywa wprost z kart Doktora Faustusa). Nazwiska wybitnych tworcow,
ktérzy o diable pisali, stanowia dodatkowy uklad odniesienia. Diabel jest
wiec tu figura mocno osadzona w literackiej tradycji. U Flaszena rozmowa
toczy si¢ w krakowskiej kawiarni przy czarnej kawie, zwanej potocznie
»Szatanem”, i stanowi rozpisana na role spojna calo$¢, poniewaz polaczyla
czlowieka z fantomem tozsamo$¢ pogladéw. W prozie Rymkiewicza meta-
fizyczny kontakt nastepuje wylacznie w miejscach banalnych, jako ze
wspolczesny diabet nie doréwnuje diablu Goethego czy Dostojewskiego.
Hipostazy roznia si¢ przede wszystkim stopniem umownosci: Dabrowska
konwencj¢ zachowuje, Flaszen i Rymkiewicz ja modyfikuja.

101

Skrotowy z koniecznosci przeglad zroznicowanych tendencji humanizacj
demona i demonizacji cztowieka, uzupelniony wariantami hipostazy diabla,
dowodzi, iz podstawowa kwestia w tym zakresie pozostaje lacznos¢ on-
tologicznego sensu zia z antropologicznym — personalnym — sensem zla.
Lacznoé¢ t¢ wyraza figura diabla ucZlowieczonego. To figura epifaniczna
~ przeblysk ontologicznej zasady zla w codziennym ludzkim doswiadczeniu,
zarazem za§ metonimiczna przyczyna ludzkich zachowarn. Odbiega ona od
stricte religijnych, symboliczno-eschatologicznych ujeé, traktujacych diabla
jako pragnaca ,Zla pod pozorem Dobra™* istote duchowa, wroga przede
wszystkim Bogu i dopiero potem wroga czlowickowi. Tendencji do wy-
kraczania poza tradycyjne ujecia chrzescijafiskie towarzyszy tendencja do
schematyzacji doswiadczen psychicznych, przy czym stereotyp diabla wcie-

“ R. Laurentin, op. cit.,, s. 77.
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lonego w ludzka skore ksztaltowany jest najczeSciej w sposdb posredni
- poprzez wykorzystanie aluzji i znaczacego szczegotu, dostosowanie demonicz-
nych atrybutow do przejawdw codziennosci, selektywne przytaczanie relacji
uczestnikow akcji etc. Owa dyskrecja artystyczna okazuje si¢ skuteczna
i czytelnik nie ma klopotéw z wilasciwym odczytaniem charakteru i roli
diabelskiej figury, przydatnej w formulowaniu krytycznego osadu jednostki
i spoleczenistwa®. Kluczowa racje interpretacyjna stanowi tu sfera profanum,
kto jak kto bowiem, ale diabel — upadly aniol — zdecydowanie odcina si¢
od Swietosci.

Wyrosla na gruncie chrzescijanskim figura semantyczna funkcjonuje
w kontekscie pozareligijnym, stanowiac literacka ekspresje niepokojow
moralnych, egzystencjalnych, politycznych. Wsp6lne sportretowanie pierwiastka
ludzkiego i diabelskiego kreuje figur¢ komplementarna, tworzy nierozerwalna
synlezg, ktorej dualistyczna natura pozwala nie tylko humanizowaé demona
i demonizowaé czlowieka, ale takze postrzegaC oba warianty z perspektywy
archetypowej. Niektorzy badacze twierdza wrecz, iz ,,bez diabla nie byloby
literatury. Eliminujac diabla, nie mielibySmy fabuty, komplikacji, i — w kon-
sekwencji — nie byloby opowiesci. Sylogistycznie wyrazona mys! ta moglaby
wyglada¢ nastepujaco: wszystkie prawdziwe historie opieraja si¢ na fabulach;
wszystkie fabuly opieraja si¢ na interwencji diabla; czyli — wszystkie
prawdziwe historie opieraja si¢ na diable”®. Jawna przesada powyzszego
stwierdzenia wymaga usciSlenia: fabuly z udzialem uczlowieczonego diabla
potwierdzaja trwalo§¢ wad i stabosci ludzkich i bywaja tym ciekawsze, w im
wiekszej mierze nadprzyrodzona diabelska przenikliwo$¢ potrafi wykorzystaé
slabe punkty ludzkiej natury.

Diabel uczlowieczony - jako figura zla — wpisuje si¢ w ,,szalefncza
teatralnos¢, wariacka fikcyjno$§¢, schizofreniczna dwoisto$¢ naszego zycia,
naszego istnienia”*. Utozsamiajac si¢ z czlowiekiem i zarazem nie utoz-
samiajac, wzbudza ciekawos$C, przez co przyczynia si¢ do poglebienia naszej
moralnej samos$wiadomosci (nullus diabolus — nullus redemptor®®). Jako
swoiste alter ego dopelnia ludzka nature¢ i dostarcza alibi czlowiekowi
uwiklanemu w zlo. OdpowiedZ na pytanie, czy bywa to alibi przekonujace,
pozostawi¢ trzeba indywidualnej ocenie czytelnika, skoro — jak twierdzi

# Krylyczne nastawienie wobec jednostki i spoleczefisiwa wspolczesnego zauwazyé moina
rowniez w tekstach powstalych z inspiracji stricte religijnych. Por. M. Jasifniska-Wojt-
kowska, Nowy charakter inspiracji religiinej we wspdlczesnej prozie, ,Zeszyly Naukowe
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego™ 1977, nr 1, s. 40; K. Dybciak, Literatura wobec
religii — izolacja czy preenikanie?, ,Znak™ 1977, nr 11-12, s. 1364

M. Rudwin, op. cit., s. 301.

®J. M. Rymkiewicz, Ludzie dwoisci..., s. 107.

* Por. M. Janion, Pelnia Fausta czyli tragedia antropologiczna, [w:) tejze, Wobec zla,
Chotoméw 1989, s. 166. ’
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narrator cenionej powieSci Klub Dumas, zekranizowanej przez Romana
Polanskiego jako Dziewigte Wrota — ,kaidy czytelnik ma takiego diabla,
na jakiego zashizyP**.

Tadeusz Blazejewski

THE HUMANIZED DEVIL — MODERN VERSIONS

(Summary)

The author presents the problem of humanizing the demon and giving to the human
being the demonic features. The analysis focuses on modern Polish prose, especially on such
works: Cz. Milosz, A. Szczypiorski, J. Broszkiewicz, A. Gotubiew, T. Konwicki, G. Herling-
Grudziniski. He is mostly interested in the devil figure as an evil spirit.

“ A. Pérez-Reverte, Klub Dumas, przel. F. Lobodzinski, Warszawa 1998, s. 457
Z utrzymanych w podobnym tonie powiedzonek chetnie korzystaja publicysci przelomu
wiekéw, np.: ,,Sposdb, w jaki wyobrazamy sobie diabla naszych czaséw, §wiadczy o nas, nie
o diable”. Z. Mentzel, Notowania ciggle, ,Gazeta Wyborcza™ 2000, or 72, s. 28.



