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Katarzyna Kaczor

MEKA CHRYSTUSA i
W REKOPISMIENNEJ POEZJI KARMELITANSKIEJ

Poczatki pie$ni pasyjnej na gruncie polskim siggaja prawdopodobnie drugiej
potowy XIII w.! Zrodiem tworczej inwencji zardbwno w sztuce?, jak i w literatu-
rze?, staje sie ewangeliczny dramat meki Chrystusa. Tematykg cierpienia
i meczenstwa oraz kult ukrzyzowanego Chrystusa przedstawiaja Sredniowieczae
dramaty liturgiczne, misteria pasyjne, rozmy$lania, zywoty §wigtych i legendy.

Inspiracja dla tego typu tworczoéci staje si¢ doloryzm, a wraz z nim
typ przedstawieniowy — pieta’, ktéry polaczyl w jeden symbol cala pasjg,
bedaca kwintesencja wszystkich cierpied Ukrzyzowanego. Chrystus w drodze
na Golgote Matce ukazuje swe cierpienia, chcac, by wspoéicierpiata w Jego
mece. Epizod ten ,jest jednym z wielu przytaczanych w literaturze pasyjnej
dowodoéw wspdmeki Marii®”.

' J. Wecowski, Wstep [do:] Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, 1.2, red.
J. Nowak-Diuzewski, Warszawa 1977, s. 5-10.

®T. Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce polskiej, [w:]
Meka Chrystusa wezoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska CP, J. J. Kope¢ CP, Lublin 1981, s. 131-151.

3 Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, \. 1-2, zebrat i oprac. M. Korolko,
Warszawa 1977; E. Land, Z dziejéw literatury pasyjnej w Polsce, ,Pamietnik Literacki” 1932,
z. 34, s. 504-510; T. Obiedzifiska, Topografia wizerunkow kultowych Ukrzyzowanego
w Sredniowiecznej i renesansowej kulturze Polski. Préba rozpoznania wybranych zagadnien, [w:]
Nurt religijny w literaturze polskiego Sredniowiecza i renesansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc,
Lublin 1994, s. 83-141; J. Smosarski, Meka Parska w polskiej literaturze Sredniowiecznej,
[w:] Meka Chrystusa..., s. 95-101. Zob. tez: B. Zwirkowska, Polskie misterium pasyjne.
Misteryjny proces Jezusa i neomoralitetowy sqd nad Peccatorem, ,Pamiginik Literacki” 1993,
z. 2, s. 29-56.

*E. Panofsky, Imago Pietatis. Przyczynek do historii typow przedstawieniowych Maz
Bolesci i Maria Posredniczka, [wi] idem, Studia z historii sztuki, wybr., oprac. i postowie
J. Bialostocki, Warszawa 1971, s. 95-121.

S Zob. T. Dobrzeniecki, Chrystus Frasoblivy w literaturze Sredniowiecznej, ,Biuletyn
Historii Sztuki™ 1968, nr 3, s. 296.

[27]
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Nasladowanie Meki Chrystusa daje sie¢ zauwazyé w postawie $rednio-
wiecznych mistyczek franciszkanskich®, a takze duchownych tych czasow.
W wypracowanym typie duchowosci pasyjnej akcentowanych giéwnie kult
krzyza, umilowanie Chrystusa mitosiernego, czeS¢ dla Jego ran, krwi
i cierpien’. Szczegéinym sposobem zblizenia sic do cierpien Jezusa bylo
rozwazanie Jego meki (meditatio), zmierzajace do wewngtrznego poruszenia
cziowieka (compassio), majace skloni¢ go do nasladowania (imitatio).

Tak zywy w Sredniowieczu temat Meki Panskiej stal sig wyrazistym
rysem duchowoéci i poboznoéci potrydenckiej’. Uobecnil sie on w roznej
postaci: obrzedowej, kultowej, poetyckiej i ascetycznej’. Rozwinal si¢ wowczas
kult relikwii Meki Panskiej i krucyfikséw, powstaly ttumaczenia i przerobki
bonawenturianskich godzinek meki, rézance pasyjne i koronki do pigciu ran
Jezusa'®. Duchowo$é pasyjna uksztattowana zostala nie tylko poprzez udzial
w nabozenstwach pasyjnych, w pielgrzymce do §wigtego grobu w Jerozolimie
czy tez do Kalwarii, w fundacjach kosciota, kaplicy, obrazu Ukrzyzowanego,
ale rowniez poprzez dziela literackie podejmujace t¢ tematyke''. Nalezaloby
tu wymieni¢ mesjady przedstawiajace zycie i meczenska S$mier¢ Chrystusa,
misteria pasyjne, poematy o cierpiacym Jezusie, historyje o umierajacym
Zbawicielu, utwory stacyjne itd."?

Teksty o tematyce meki Panskiej powstaja rowniez w kregu krakowskich
karmelitanek z XVII i XVIII w."? Przedmiotem tego artykutu bedzie
ukazanie problematyki pasyjnej w rekopismiennych tekstach zakonnic,
przechowywanych w Bibliotece Jagiellonskiej, opatrzonych sygnaturami

® Nalezaloby tu wymieni¢ przede wszystkim: Malgorzate z Kortony, Klarg z Montefalco
i Aniele z Foligno. Zob. J. J. K ope¢ CP, Nurt pasyjny w Sredniowiecznej religijnosci polskiej,
[w:] Meka Chrystusa..., s. 47; idem, Meka Panska w religijnej kulturze polskiego Sredniowiecza.
Studium nad pasyjnymi motywami i tekstami liturgicznymi, ,,Textus et Studia”, Warszawa 1975,
s. 92-101.

7 Ibidem, s. 38-60. Zob. tez: W. Wydra, Miejsce Wiadyslawa z Gielniowa w ksztaltowaniu
sig Sredniowiecznej poezji religijnej, [w:] Literatura i kultura péinego Sredniowiecza w Polsce,
red. T. Michatowska, Warszawa 1993, s. 69-82.

8 Zob. ). Smosarski, Z misteryjnych tradycji, ,,Przeglad Powszechny” 1982, nr 5,
s. 196-209.

* R. Montusiewicz, Prefiguracia Meki i adoracja Dzieciqtka w utworach koledowych
Kaspra Twardowskiego. Préba interpretacji ikonograficznej, ,Roczniki Humanistyczne” 1984,
t. 32, z. 1, s. 124,

° Meka Chrysuwusa..., s. 61-79.

W J.Streciwilk CP, Meka Panska w polskiej literaturze barokowej, [w] Meka Chrystusa...,
s. 102-119.

2 D. Kinstler-Langner, Czlowiek i cierpienie w poezji XVII wieku, [w:] Literatura
polskiego baroku. W kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz i A. Karpinski,
Lublin 1995, s. 266-269.

B Zob. K. Gorski, Uwagi o rozmyslaniach staropolskich, [w:] Przelom wiekow XVI
i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska, J. Pelc, Wroctaw 1984, s. 223-228.
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3640 oraz 3642. Rekopis pierwszy jest kodeksem z przetomu XVII i XVIII
w. (1722 r.), formatu 16°, zapisanym przez rozne osoby. Liczy 5 kart oraz
505 stron. Drugi rekopis to kodeks pochodzacy z 1741 r., takiego samego
formatu, rowniez pisany ,,réznymi rekami’, zawierajacy 397 stron. Obydwa
zbiory maja réznorodng zawarto§¢. Oprocz Piesni o Narodzeniu Pahskim,
Piesni o Mece Panskiej, tekstow poswigconych Maryi Pannie, sa tu takze
utwory skierowane m. in. do $w. Teresy z Avila oraz do éw. Jana od Krzyza.

Anonimowe karmelitanki siggaja do tradycji sredniowiecznej, jakkolwiek
uwidaczniaja w piesniach przenikanie mistyki $w. Teresy z Avila i §w. Jana
od Krzyza, dla ktoérych wiedza krzyza i umitowanie go staly si¢ wyrazem
ich mitosci do Ukrzyzowanego:

[..] bo jak droga krzyza szedt Chrystus, tak i tym, ktorzy Go nasladuja, taz drogg i§¢
potrzeba, jesli nie chca zbtadzié" (§w. Teresa z Avila, Zycie 11, 5, s. 188).

Czy tez:

Niechaj ci wystarcza Chrystus Ukrzyzowany, z Nim cierp i odpoczywaj, a przez to wyzujesz
si¢ z wszelkich cigzaréw zewnetrznych i wewnetranych (§w. Jan od Krzyza, Zasady milosci 91,
s. 109).

Karmelitanki przybyly do Krakowa z Belgii w 1612 r.!* Byly (i wciaz
sa) zakonem kontemplacyjnym o rozwinietym Zyciu mistycznym'é. Wzorem
dla nich stala si¢ duchowos¢ terezjafiska'’ oraz pisma $w. Teresy z Avila,
przetozone na jezyk polski w I pot. XVII w.'®

Poprzez §luby zakonne karmelitanki pragnety Bogu oddaé swe Zycie.
Jego rowniez chcialy nasladowal — zwlaszcza w cierpieniu. Dlatego tez
praktykowaty one, w skrajny wrecz sposob, ubdstwo, poddawaty si¢ surowemu
umartwianiu. Dobrowolnie zadawaly sobie bdl, ktéry zblizal je do cierpien
Ukrzyzowanego. Ich pragnienia ponizenia, pokuty, ogotocenie si¢ ze wszys-
tkiego, cierpienia i §mierci na wzér Meki Chrystusa oddaja Zywoty zakonnic'.

¥ Wszystkie cytaty wg edycji: Sw. Teresa od Jezusa. Doktor Kosciota,
Dziela, z hiszpaniskiego przel. ks. bp H. P. Kossowski, wyd. 3, t. 1-3, Krakow 1987.

5 Zob.: E. Janicka-Olczakowa, Zakony zenskie w Polsce, [w:] Koscié! w Polsce.
Wieki XV-XVIII, t. 2, Krakow 1970, s. 755.

6 Zob.: K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 135.

" K. Go6rski, Studia i materialy. Z dziejow duchowosci, Warszawa 1980, ATK, s. 35.

18 Recepcje dziet $w. Teresy z Avila w Polsce omoéwila S. Ciesielska-Borkowska,
Mistycyzm hiszpariski na gruncie polskim, Krakéw 1939, PAU, Rozprawy Wydziatu Filologicznego,
t. 66, nr 1, s. 132-160: Sw. Teresa od Jezusa (1515-1582).

¥ Zob. Zywoty pierwszych karmelitanek polskich, wyd. K. Gérski, ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 1963, s. 361-395; Autobiografia mistyczna M. Teresy od Jezusa karm.
bosej (Anny Marii Marchockiej) 1603-1652, wyd. K. Gorski, Poznan 1939; Autobiograficzne
zapiski M. Barbary od Najsw. Sakramentu, Karmelitanki Bosej (zm. 1670), wstgp i wyd.
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Sposobem zblizenia si¢ do Chrystusa byla dla nich medytacja, ktorej
przedmiot stanowila przede wszystkim Meka Panska®.

Podmiot liryczny piesni poetek-zakonnic to czlowiek odczuwajacy w sposdb
prosty, nieskomplikowany, patrzacy na §wiat okiem istoty gleboko wierzacej.
Adresatem z kolei jest Chrystus, a przedmiotem wypowiedzi — $wiat
transcendentalny, krystalizujacy porozumienie migdzy podmiotem moéwigcym
a odbiorca. Karmelitanskie piesni pasyjne ukasztaltowane sa wigc w duchu
dialogu, ktéry rozgrywa si¢ w planie wertykalnym.

Autorki odstaniaja osobiste relacje z Bogiem (,,O stodki Jezu [...] przybij
mnie proszg, do$wiadcz mie Jezu, badZ wiecznie ze mna, mdj Ojcze dobrotliwy,
wezmij ma pamigé, daj mi czyni¢ wolg Twoj¢”). Bog traktowany jest jak
rownorzedny partner dialogu. Bezposredni, a wrgcz osobity ich zwrot do
Niego $wiadczy o wzajemnej zazylo$ci. Wida¢ to na przykladzie wielu
piesni, zwlaszcza majacych inwokacyjny charakter:

Ach kiedyz mi¢ o moj Panie

Kiedy pocieszysz kochanie
(Piesni o krzyiu. Kompozycji tejze W. M. wielkiej Amatorki krzyza Pana Jezusa. Piesn I,
rkps 3642, s. 184)

czy:

Panie cierpie¢ i wzgardzona
Byc dla ciebie ponizona.
(Piesni o krzyzu..., Piesh trzecia, tkps 3642, s. 185)

Autorki uzywaja form trybu rozkazujacego: przybij mnie, doswiadcz
mig, przydzez, przydz, wystuchaj, zmilujze sig, ulzyj. Jednak obok nich
pojawiaja si¢ stowa ,,prosze”, ,racz”’, ktoére lagodza kategoryczno$¢ im-
peratywu i przeksztalcaja wypowiedz w pokorna prosb¢ (,,Przybij mie
prosze juz do Krzyza Twego”, ,,Wslaw nade mna litos¢ Twoje, / Prosz¢
pokornie méj Jezu”). Karmelitanki maja poczucie wewngtrznego pokrewien-
stwa z Bogiem. Stopien ich zazyloéci z Nim zostal podkre§lony poprzez
uzycie zaimkOow i zabarwionych sensualizmem epitetow okreslajacych Boga,
wprowadzajacych w intymng atmosfere (méj Jezu, Jezu moj kochany,
o stodki Jezu, skarbie mego serca, me kochanie, nadzieja moja).

K. Gorski, ,,Nasza Przesztos¢” 1961, nr 14, s. 249-264; Kritkie zebranie zywota Swiqtobliwego
W. Matki Anny a Jezu pierwszej z Polek karmelitanki bosej reformaciey $w. Matki naszej Teresy
przez W.0. Stefana od S. Teresy niegdy prowincjala napisane, KBWes., 1kps 49, s. 34-107.
Zywot ten wydat K. Goérski, s. A. M. Borkowska OSB, Historiografia zakonna a wzorce
Swigtosci w XVII w., ,Textus et Studia”, Warszawa 1984, s. 41-118; K. Gorski, Zarys
dziejow..., s. 130-156.

® Cz. Gil OCD, Zycie codzienne karmelitanek bosych w Polsce w XVII-XIX wieku,
Krakow 1997, s. 100-101, 128-134.
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Poetka-zakonnica ukazuje swa mato$¢ i grzeszno§¢ w obliczu Bozej
wielkosci:

Serce¢ me mniegodne [...]
Niech si¢ nie blaka nigdzie od Ciebie
(Piesni o krzyzu..., Piest trzecia, tkps 3642, s. 78)

W innym fragmencie:

Miatem Jezusa 2z serca kochanego
Dla mnie na krzyzu zamordowanego
[-1
Lecz widze, zem przez me grzechy zgubit
Ktéregom kocha¢ wiecznie byt poslubit.
(Piesn grzesznika pokutujgcego do Ukrzyzowanego Pana Jezusa, tkps 3642, s. 89)

Zycie ziemskie jest dla niej wygnaniem:

O zycie ludzkie, tu na tym wygnaniu
Pelne mizerij w ptaczu, w narzekaniu
Kiedyz mig¢ puscisz, kiedy Boga mego
Juz widzie¢ bede.
(Piesni o krzyzu..., Piesn czwarla, rkps 3642, s. 187)

W innym miejscu podkresli:

Ach nic mi¢ nie kontentuje
Co si¢ pod niebem znajduje
Wszystko dreczy, wszystko przykro
Bo tu serce nie przywykto
(Piesni o krzyzu..., Piesn trzecia, rkps 3642, s. 186)

W podobny sposéb na temat zycia ziemskiego jako wygnania wyrazita
si¢ §w. Teresa z Avila:

O jakze diugie jest ziemskie wygnanie!
[..]
O, zerwij, Panie, te cigzkie kajdany,
[}
O zycie!
[.]
Pus¢ mnie wigc! nie wigz wérod ziemskiej ciemnosci,
[..]
O, jakze czekam mej $mierci zjawienia,
Bo tylko ona otworzy mi droge,
Wybawi dusze z ciasnego wigzienia.
(Sw. Teresa z Avila, Tesknota za zyciem wiecznym 1, s. 232-234)
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Zycie na ziemi zobrazowane zostalo za pomoca pejoratywnych okreslen
(wygnanie, ciemnos¢, ciasne wigzienie). Prawdziwym szczgSciem jest moment
Smierci, ktéry otwiera perspektywe nieskonczono$ci. Poetka pragnie wigc
wkroczy¢ na drogg, ktora ulatwi jej relacje z Bogiem, jakkolwiek kroczenie
ta droga pelne jest zmagan i niepokojow:

Ej c6z za zwloka serce me turbuje
Co za nieznos$ny smutek w nim sprawuje
Zycie niemile, przykrzy mi sie srodze
Widzac zem nie jest na krzyzowej drodze.
Ktoz nieprzyjaciel, kto tak niezyczliwy
Kt6z jest przeszkodg tej drogi szczeSliwy.
Kt6z mi tamuje tg krolewska droge

(Piesni o krzyiu..., Piesn druga, tkps 3642, s. 184)

Z powyzszego fragmentu wylania si¢ obraz cziowieka-pielgrzyma, ktory
pragnagc dozna¢ Boga, wciaz doswiadcza ,,nocy ciemnych”, wzietych niemalze
z poetyki $w. Jana od Krzyza.

Droga, kojarzona z przestrzenia przeznaczona do majacego odby¢ si¢
w piej ruchu, domaga si¢ obecnosci kogo$, kto bedzie po niej si¢ poruszal.
Istota ludzka, jak pisze anonimowa karmelitanka, wyczuwa jednak utrudnienie
w tej peregrynacji (,,Kt6z nieprzyjaciel, kto tak niezyczliwy/Ktoz jest
przeszkoda [...]”, ,,Kt6z mi tamuje t¢ krolewska droge™). Przenosne okreslenia
~ droga krzyzowa i krolewska — oraz pragnienie znalezienia si¢ na niej
kreuja wiec czlowieka na wedrowca, ktéory dazy do odszukania kresu
wedrowki juz po tamtej stronie®.

Polskie karmelitanki pragna dzwigaé¢ krzyz, on bowiem umozliwi im
zblizenie si¢ do Boga. Chca rowniez podja¢ trud pielgrzymowania i zmie-
rza¢ ku najwyzszej dla nich wartosci, jaka jest Bog®. Ich gtoéd i prag-
nienie Boga sa niezaspokojone, a serca beda niespokojne tak dlugo, do-
poki nie znajda pokoju w Bogu — by postuzyé si¢ stowami §w. Augus-
tyna. Sw. Jan od Krzyza powie z kolei, iz dusza; ,[...] dopoki nie posie-
dzie catkowicie przedmiotu swej milosci, tyle ma utrudzenia, ile doznaje
braku; a gdy Go w koncu posigdzie, zaspokoi si¢. [...] jest jak puste
naczynie, czekajace napelnienia” (Piesi duchowa 9, 6, s. 567). Dlatego
autorka oznajmi:

2 Zob. M. Skwara, Krajobraz z drogq. O motywie polskiej poezji i sztuki funeralnej
drugiej polowy XVI i poczqtku XVII wieku, [w:] Staropoiskie teksty i konteksty. Studia, t. 2,
red. J. Malicki, Katowice 1994, s. 118.

2 ). Abramowska, Peregrynacja, {w:] Przestrzen i literatura, Wroclaw 1978, s. 133.
Zagadnienia ,,wedrowania” i ,,pielgrzymowania” przedstawita w studium A. Nowicka-
-Tezowa, Homo viator-mundus-mors. Studia z dziejéw eschatologii w literaturze staropolskiej,
(. 1, Warszawa 1988, s. 57, t. 2, s. 60-61.
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Pojd¢ Go szuka¢ zaraze w tej dobie

A tak nalaszczy nie puszczg od siebie

Gdze$s mi si¢ podziat Jezu moj kochany?
(Piesh grzesznika..., tkps 3642, s. 89)

Nieco podobnie wyrazit si¢ przeciez §w. Jan od Krzyza:

Gdze si¢ ukryles,

Umitowany, i mnie§ wirdd jekow zostawil?

Uciekle$ jak jelen,

Gdy§ mnie wpierw zranil,

Biegtam za Toba z placzem, a Ty$ si¢ oddalit
(Piesn duchowa 1, s. 78)

Poszukiwanie Boga staje sic u karmelitanek analogiczne do motywu
zaczerpnigtego z Piesni nad piesniami®; tym sposobem obrazowania po-
stugiwali si¢ rdwniez poeci polskiego baroku®. Podmiot liryczny pieéni
pragnie w caloéci, przynaleze¢ do Boga, chce zatraci¢ si¢ w Chrystusie,
a w istocie naprawd¢ w Nim si¢ odnalezé. Zwraca si¢ do Boga z prosba
o wyniszczenie egoizmu, udoskonalanie osobowosci, skoro jest dzielem rak
Stworcy:

Wyniszcz o Jezu, wyniszcz dusz¢ moj¢
Juz czyn z nig co chcesz, wszak stworzenie Twoje
Wyniszcz zbyteczna mifo§é ma ku sobie
Zamien ja w milo$¢ ognista ku Tobie
(Piesni o krzyzu..., Piest druga, rkps 3642, s. 184-185)

Polskie karmelitanki, podobnie jak §w. Teresa z Avila*, podkredlaja, iz
Bog obecny jest we wnetrzu cziowieka, w duszy i w sercu. Mistyczka
hiszpanska zaznaczyla, ze Bog znajduje si¢ w sibddmym mieszkaniu twierdzy,
ktére miesci sic w samym $rodku ,,gmachu”. Srodkiem tym jest wnetrze
duszy, ,,w ktérym zachodza najbardziej tajemne rzeczy pomiedzy Bogiem
a dusza”%.

Bohater liryczny utworéw pasyjnych zaprasza wiec Boga do swego
serca. Daje temu wyraz w piesni, w ktorej kazda strofe rozpoczyna tym
zaproszeniem:

B Piest nad piesniami 5, 6; 6, 1, {w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, w przekl.
z jezykow oryginalnych, oprac. zespot biblistow poiskich z inicjatywy benedyktynéw tynieckich,
wyd. 2, Poman 1971, s. 754-755.

# Cz. Hernas, Barok, wyd. 5 zm. i rozszerzone, Warszawa 1998, s. 53, 55, 360-362.
Zob. tez: K. K aczor, Maciej Kazimierz Sarbiewski a sw. Jan od Krzyzia, ,Przeglad Powszechny™
2000, nr 7-8, s. 68-79. )

b Swigla Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, t. 2, s. 219-446.

% [bidem, s. 225.
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Przydzez przydz, bo¢ mi z Toba zyc
Bom Cig sobie ulubita
Zebym z Toba wiecznie byla
daj si¢ uprosi¢ moj Jezu, daj si¢ uprosic.
[-]
Wyrysuj twe §wigte rany
Na sercu moim moéj Jezu najéwietszy
(Piosneczka zapraszajqca Pana Jezusa do serca, rkps 3642, s. 180-181)

W innym miejscu jeszcze dobitniej okresli poetka miejsce Jego zamiesz-
kania:

O Jezu méj Ukochany
to¢ to twarde loze
Wiec zdejme cig z tego Krzyza
W sercu mym polozg
Niechze bedzie za i6zeczko
Serce moje tobie
(Insza piesn naboina, tkps 3642, s. 196)

Cierpienie i dzwiganie krzyza zblizaly czlowicka do Boga. Sw. Teresa
z Avila pisze o zadowoleniu wynikajacym z dzwigania krzyza:

Krzyzu, ty jestes oparciem zywota,
Ty mi otwierasz szczg§cia jasne wrota
(§w. Teresa z Avila, Do krzyia, s. 254)

Swoja nauke o zyciu zakonnym przedstawila w utworze Z krzyzem przez
zycie, w ktoérym podkreslita, iz krzyz niesiony z mitosci, dla milosci
1 w kierunku mitosci przynosi wieczng radoSc:

Pochwyémy Krzyz z miloscig
1 z Jezusem wytrwale
Idzmy Jego $ladami
Ku wiekuistej chwale
(Sw. Teresa z Avila, Z krzyzem przez Zycie, s. 257)

Deklaracj¢ uczestnictwa w cierpieniu poetka-zakonnica sklada w stowach:

Krzyz twoj kocham krzyz obieram
W nim niech Zyje i umieram
Krzyz me zycie Krzyz kochanie
W Krzyzu ukontentowanie
(Piesni o krzyiu..., Piesh trzecia, rkps 3642, s. 186)

Krzyz jest przede wszystkim symbolem S$mierci, ale w wyniku swej
ambiwalenciji znaczeniowej symbolizuje takze zbawienie i zycie”. Dla polskich

¥ Hasto: krzyz, [w:] M. Lurker, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, ttum. bp
K. Romaniuk, Poznari 1989, s. 101-103.
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karmelitanek krzyz jest klejnotem, a przede wszystkim droga od $mierci do
prawdziwego bytu. Sw. Teresa z Avila podkreslita, iz jest on sita, zbawieniem,
oparciem ziemskiego zywota, ostoja w czasie burz:

Krzyzu, ty jeste$ oparciem zywota,
Ty mi otwierasz szczegScia jasne wrota
(w. Teresa z Avila, Do krzyza, s. 254)

W innym miejscu wyrazila si¢ podobaie:

W krzyzu jest Zycia moc $wigta,
W krzyzu ostoja w czasie burz,
W krzyzu jest droga wytknigta
Do wiecznych wiodaca nas zérz
(Sw. Teresa z Avila, Droga krzyia, s. 255)

Pragnienie krzyza jest dla karmelitanki bezgraniczne. Chce si¢ nim
delektowac, dajac wyraz temu, iz sacrum pragnie chlonaé takze droga
sensualistyczna®:

Cierpiec, ach cierpie¢, Jezu moj dia ciebie
Nic wigcy nie chce, nic mi nie smakuje
Samym si¢ krzyzem serce delektuje
Za nic jest u mnie wszystko w malej cenie
Co nie jest krzyzem, co nie jest cierpienie
Krzyz twdj moj Jezu, krzyz mi¢ kontentuje
Krzyz ja najdrozej nad wszystko szacuje
(Piesni o krzyzu..., Piesn druga, rkps 3642, s. 185)

Gdzie indziej z kolei:

Najstodsze Rany mile caluje
Serce¢ me niegodne Jezu daruje
(Piesni o krzyziu..., Piesh trzecia, tkps 3642, s. 78)

Pragnienie cierpienia jest tak silne, iz odczucie jego braku doprowadza
poetke w swoistym paradoksie do smutku, a wrecz i do bolu:

Jesli nie dasz Krzyza Panie
Dusza z cialem si¢ rozstanie
By¢ w tym Zzyciu bez cierpienia
Czy podobna do zniesienia
(Piesni o krzyzu..., Piesn trzecia, Tkps 3642, s. 185)

® M. Hanusiewicz, Swiete i zmyslowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin
1998, s. 291-348; zob. tez ead em, , Swiadectwo zmysiow” w poezji religijnej XVII wieku, [w:]
Literatura polskiego baroku..., s. 335-357.
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W wizerunku ukrzyzowanego Chrystusa zawarta zostala tajemnica, ale
takze konkretny przekaz — bélu, wspdlczucia oraz drogi do szczescia®.

Z pragnieniem krzyza laczy autorka-zakonnica che¢ bycia wzgardzona
{ ponizong:

Panie cierpie¢ i wzgardzona
By¢ dla ciebie ponizona
Pragng z serca pragng tego
To jest centrum zycia mego
(Piesni o krzyziu..., Piesh trzecia, rkps 3642, s. 185)

Anonimowa karmelitanka, pragnac uczestniczyé w cierpieniu Chrystusa,
kieruje swe prosby do Matki Jego — Matki Bole$ciwej, Matki Wszystkich
Smutnych®, ktéra wspétodczuwata Jego meke:

Syna twego zranionego,
Dla mnie tak umeczonego,
Podziel ze mna bdl jego.
Daj mi z toba plakaé szczerze
z ukrzyzowanym w lej mierze
poki Zzyje umierac
(Piesn o mece Panskiej, tkps 3640, s. 63-65)

Poetka wyraza gotowos$¢ na to, by cierpiacego Chrystusa nasladowaé
i wspodlcierpie¢ razem z Nim (,,0 stodki Jezu, skarbie serca mego / Przybij
mi¢ proszg juz do Krzyza Twego / Daj moéc w cierpieniu Ciebie / Na-
sladowac” — rkps 3642, s. 80). Podkresla wage zjednoczenia z Nim w bdlu.

By znalezé Boga, nalezy wigc wyrzec si¢ wszystkiego, tzn. dojs¢ do
unicestwienia, do calkowitego ,,nic”*, zrezygnowac z upodoban i pozadan,
a wybra¢ to, co jest krzyzem.

Polskie karmelitanki, podobnie jak mistycy hiszpanscy, pragna $mierci,
ktéra zerwie ,,zaslone ciemnoéci wiary”®, pozwoli im zobaczy¢ Boga twarza
w twarz i zjednoczyé si¢ z Nim. Sw. Jan od Krzyza wypowie si¢ na temat
relacji pomiedzy wiara a uszczg§liwiajacym bezposrednim widzeniem Boga:

B L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, przet. Z. Zidtkowski, Waszawa 1982,
s. 52-53, 243.

® M. Biernacka, T. Dziubecki, H. Graczyk, J. S. Pasierb, Maryja Matka
Chrystusa, Warszawa 1987, s. 138; K. S. Moisan, B. Szafraniec, Maryja Oredowniczka
Wiernych, Warszawa 1987, s. 15.

3 Poetyke ,.nicoéci” przedstawit §w. Jan od Krzy?a na duchowym pisemnym schemacie
i rysunku, zwanym ,,Gorag Karmel”, , Gora doskonalosci”; zob. Sw. Jan od Krzyza.
Doktor Kos$ciota, Dziela, s. 132-138.

2 K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyia. Rozprawa doktorska
na Fakultecie Teologicznym Papieskiego Uniwersytetu Angelicum w Rzymie, wsigp ks. F. kard.
Macharski, Krakéw 1990, s. 60.
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Trzyma¢ w swych rekach (czyli w czynnoéciach swojej woli) $wiatlo jest to zjednoczenie
mitosci, mimo ze w mroku wiary. Zaraz po rozbiciu dzbanow doczesnego zycia, kiore jedynie
przeszkadzaly Swiattu wiary, dusza ujrzy Boga twarza w twarz, w chwale®,

Pragnienie Smierci okazuje si¢ swoistym paradoksem, bowiem to ona
wprowadza dopiero w zywot prawdziwy. Polska karmelitanka przyjmie wigc
jednoznaczna postawg:

Przykre zycie o mdj Boze
Smiercia raczej zwac si¢ moze
Ale¢ milsza bez watpienia
Smier¢, niz zycie bez cierpienia
(Piesni o krzyzu..., Piesn trzecia, rkps 3642, s. 186)

Ow paradoks — zycie $miercig a $mieré Zyciem — czgsto stosowali metafizy-
czni poeci polskiego baroku, uwazajac, iz ,,Smier¢ jest nie tylko rowna zyciu,
ale jest jedynym sensem zycia i przez to stoi nad nim wyzej”*. Tesknote za
$miercia wyrazili mistycy hiszpanscy, dla ktérych $mier¢ nie stanowita konca
zycia, ale stala si¢ jego poczatkiem. Czlowiek umiera po to, aby dopiero
w pelni zyé. Ogotocony z mrokéw $wiata, moze po $mierci w petni zjednoczyC
sic Bogiem-Oblubiencem. Sw. Teresa z Avila wypowie swe pragnienia wprost:

O, jakze czekam mej $mierci zjawienia,
Bo tylko ona otworzy mi drogg,
Wybawi dusz¢ z ciasnego wigzienia.
Ja tym umieram, Ze umrze¢ nie mogg.
[}
Wzywam cig, Smierci! O, wyrwij mi¢ z ciata!
Tylko przez ciebie szczgécie zdoby¢ mogg...
(Sw. Teresa z Avila, Tesknota za Zyciem wiecznym, s. 233-234)

W innym fragmencie, nazywajac swoj stan i uczucie, w rzewnej tonacji
Jjeszcze wyrazniej przedstawi swe prosby:

O Boze moj, w tesknocie
Do Ciebie prosbe sle,
Tak smuino mi na $wiecie
Juz, Panie, umrze¢ chce!
(-]
O skré¢ juz to wygnanie!
Zakoncz cierpienia me!
Z tesknoty mej za Toba
Ja, Panie, umrze¢ chcg!
(Sw. Teresa z Avila, Tesknota wygnania, s. 240, 242)

3 Ibidem, s. 59.
* A. Litwornia, Sebastian Grabowiecki. Zarys monograficzny, Wroctaw 1976, s. 151.
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Sw. Jan od Krzyza swe pragnienie $mierci, 2 tym samym ekstatyczne
wyznanie mitosci do Boga, zobrazuje w podobnym stylu { konwencji, choé
w sposOb bardziej poetycki i wysublimowany:

Ja juz nie zyjge w sobie,
Bez Boga zy¢ nie moge!
Bez Niego i bez siebie
Jakaz odnajde drogg?
Miast zycia — tysigc $mierci!
— W glebie zycia sig¢ wdzeram,
Umieram, bo nie umieram!
($w. Jan od Krzyza, Glosa — Zyje nie zyjqc w sobie, s. 90)

Smieré, bedaca koncem ciemnego wigzienia i wszelkiego wygnania, a pocza-
tkiem nowego Zycia, symbolizuje bramg, przejscie z jednego bytu w drugi,
pewne przebudzenie, pocieche, laske i zbawienie®. Jest ona réwniez ,,wspot-
czynnikiem zmartwychwstania czlowieka, nabiera cech wspolumierania z Chrys-
tusem (przy chrzcie) i wspolnego z Nim zmartwychwstania do nowego zycia
w Kosciele®. Trzeba podkreslié, iz jest ,,punktem szczytowym taski Chrystusa,
i to Ukrzyzowanego, a wigc wspdtumieraniem z Chrystusem™¥. Dla mistykéw
stanowi przepojona miloscia droge ku zjednoczeniu, ktora niweluje walke ze
$wiatem 1 cialem, a wprowadza spoczynek i ukojenie. Przywolywana $mierc
daleka od wizji fizycznego rozkladu czy tez od mysli o dramatycznym rozbiciu
istoty {udzkiej, ,,jawi si¢ jako pozadana laska, upragnione zdjecie «przekletego
ciezaru» [...] doczesnoéci”®. Jest wiec ona doptynieciem do bezpiecznego portu,
w ktérym sama przestajac byé §miercia, staje si¢ naprawde Zzyciem®.

Polska karmelitanka pragnie smierci, bowiem dzieki niej zarysowuja si¢
mozliwosci zobaczenia Boga nie przez ,,welon”, ale w pelni — ,twarza
w twarz™:

O zycie ludzkie, {...]
Kiedyz mi¢ puscisz, kiedyz Boga mego
Juz widzie¢ bedg, o jako pigknego
Ach tysigc razy, powtarzam wolajac
Nie cheg zy¢ dluzy, zawsze umierajac
(Piesni o krzyiu..., Piesa czwarta, tkps 3642, s. 187)

3 Haslo: $mieréd, [w:] W. Kopalinski, Slownik symboli, Warszawa 1991, s. 411-415.

* Hasto: $mieré, (w] O. Hugolin Langkammer OFM, Slownik biblijny, wyd. 4,
Katowice 1990, s. 149.

3 Z pomocq umierajgcym. Przyczynki do rozmowy na temat umierania i Smierci, zebrat
H. Nikelski, przet. S. Szezyrbowski, Warszawa 1989, s. 143.

¥ A.Nowicka-Jezowa, Piesni czasu $mierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII
wieku, Lublin 1992, s. 398. Zob. eadem, Homo viator...

® M. Skwara, Pseudonimy Smierci i piramida. O polskiej poezji i sztuce funeralnej XVI
wieku, [w:] Staropolskie teksty i konteksty. Studia, red. J. Malicki, Katowice 1989, s. 31-32.
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Owej pelni, do ktérej powolany jest cztowiek, doswiadczy¢é moze on
dopiero poza zyciem ziemskim. Na ziemi jest wigc skazany na pewne
napigcie eschatologiczne, niedosyt Boga, ktéry umozliwit mu juz spotkanie,
ale nie pozwolil mu si¢ zatrzymac. Poznanie przez zastong, bgdace poznaniem
przez wiar¢ i rozum®, jest poznaniem niepelnym, ale jednoczeénie stanowi
plerwszy etap do poznania glebszego.

W utworach polskich karmelitanek, wyrazajacych pragnienie petnego
poznania Boga, zauwaZzyé mozna swoista analogic do koncepcji $w. Jana
od Krzyza. Karmelita potwierdza realno§¢ poznania przez wiarg, niemniej
jednak zaznacza, ze jest to poznanie czastkowe, jakby przez ,,welon”.
Dlatego tez prosi Boga, by zerwal welon, przyspieszajac ostateczne z Nim
spotkanie:

Skoncz juz! - jesli to zgodne z twym pragnieniem!
Zerwij zastong tym stodkim zderzeniem!
(§w. Jan od Krzyza, Zywy plomietr milosci, s. 719)

Mistyk hiszpanski odczuwa gldéd Boga. Pragnie wigc nie jakiego§ tam
przelotnego spotkania, ale ,.istotnego widzenia”, bowiem tylko ono w pelni
g0 nasycl.

W piesniach pasyjnych polskich karmelitanek, dzigki przekladom pism
§w. Teresy z Avila i éw. Jana od Krzyza" oraz w wyniku rozwoju ich
kultu®, da si¢ zauwazy¢ posiew mistycyzmu hiszpanskiego. W jakim jednak
stopniu polskie autorki staraly si¢ nasladowac hiszpanskie wzory i probowaly
im doréwnac?

Alina Nowicka-Jezowa podkreslala, iz ,,popularny, ludowy niemal jezyk
uczu¢ wyrazal prawdziwa ich, wyniesiona z domu poboznos¢, czynil jednak
nieosiagalnym ambitne zamierzenie wypowiedzenia uczu¢ seraficznej matki
Teresy”®. Karmelitaniskie pieéni pasyjne, poprzez swa prostote, skromnosé,
gleboki liryzm i pelna wiarygodno$¢, zastuguja na miano oryginalnosci.
Liczne zwroty i wyrazenia, nazywajace stany i uczucia tworza atmosferg
uczuciowosci i intymnosci. Ton emocjonalno-zmystowy oraz ekstatyczne

® K. Wojtyla, Zagadnienie wiary..., s. 48.

" 8. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpaiski..., s. 132-160, 164-175.

2.0. H. Gil OCD, Kult sw. Teresy od Jezusa w polskich osrodkach karmelitanskich
w. XVII do XIX, [w:] Otrzymalam ducha maqdrosci. Ksigga Pamigtkowa z okazji ogloszenia sw.
Teresy od Jezusa Doktorem Kosciola Powszechnego, ted. O. O. Filek OCD, Krakoéw 1972,
s. 347-378.

“ A Nowicka-Jezowa, Piesni czasu smierci..., s. 402; por. M. Eustachiewicz,
Tworczo§é Dominika Rudnickiego. 1676~1739, Wroctaw 1966, s. 114, 116-117 oraz A. Czyz,
Poezja rekopisow karmelitanskich. (Z dziejow polskiej literatury mistycznej), ,Przeglad Powszechny™
1984, nr 11, s. 216-227. Zamieszczone tam uwagi dotycza czutostkowosci charakterystycznej
dla poezji zakonnic.
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wyznania mitosci, skierowane do Boga, odzwierciedlaja klimaty mistyczne.
Natomiast owa ,,trudno§¢ wyméwienia”, brak adekwatnych stow, naiwnos¢
czy tez czulostkowa egzaltacja mialy swe historyczno-kulturowe i literackie
uzasadnienie®, co nie oznacza, ze autorki nie doswiadczyly przezy¢ mi-
stycznych.

Pozostaje postuzy¢ sig¢ stowami Jana Andrzeja Kloczowskiego, ktory
rozwiewa t¢ watpliwosc:

Jestem gleboko przekonany, ze istnieje trudna do przekroczenia granica pomiedzy autentyczna
glebia doswiadczen religijnych Polakéw a zdecydowanie nieadekwatnym w stosunku do tej
glebi sposobem jej wyrazania: glgbiej przezywamy, niz potrafimy to wyrazi¢®.

Katarzyna Kaczor

THE TORMENT OF CHRIST IN POLISH CARMELITAN POETRY MANUSCRIPTS

(Summary)

Before approaching the problem of ,,The Torment of Christ in Polish Carmelitan Poetry
Manuscripts™, it was necessary, specifically for the purpose of this work, to consider the
problem of the beginning passion of Christ in Polish poetry in the 13th century. The sources
creative invention, as in art and literature in the Middle Ages is evangelical dramatic torment
of Christ. This subject presents mediaeval liturgical dramas, passion’s mysteries, meditations,
saint biographies, legends, etc.

The inspiration for literature is dolorysm and a picture of pieta. In mediaeval Polish
literature are very alive characteristics of passion’s motifs: meditation, compassion and
imitation torment of Christ. Such a popular subject in the Middle Ages, the torment of Christ
was also present in a rich array of literature in the 17th century.

This article deals how the problem of the torment of Christ was visible in Polish
carmelitan poetry manuscripts from 17th and 18th centuries. These carmelitan manuscript
texts, which I research in this work, are contained in the Library of Jagiellonia and they
have signatures: 3640 and 3642.

The article also shows the influence of mysticism of St. Teresa of Avila and of St. John
of the Cross in these manuscripts, but shows as well the original conception of Cracow’s
anonymous poets from the 17th century. This work particularly presents the personal
experiences of Cracow’s carmelitans (dialogue with God, the love to Him, a need of suffering
how Christ and the need of death).

This article shows not only carmelitan literary ingeniousness, but also a personal
metaphysical and mystical way to the soul of God.

“ Eadem, Feniks w popiolach. Uwagi o kulturze religijnej drugiej polowy XVII wieku,
[w:] Literatura i kultura polska po ,,potopie”, red. B. Otwinowska, J. Pelc, B. Falgcka, Wroclaw
1992, s. 134.

%3 A Ktoczowski, Paul Tillich — teolog ,troski ostatecznej”, [przedmowa do:]
P. Tillich, Dynamika wiary, przet. A. Szostkiewicz, Poznan 1987, s. 7.



