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Zaklad Filozofii

Jézef Czarkowski

FILOZOFIA 1 PRAKTYKA W UJECIU
FENOMENOLOGII TRANSCENDENTALNEJ EDMUNDA HUSSERLA

Zarys tres$ci. Dwie interpretacje filozofii Husserla: metafizyczna i epi-
stemologiczna. Zasadnicze znaczenie filozofii dla catej praktyki zyciowej — mo-
tyw stale obecny w filozofii Husserla. Trzy rodzaje stosunku teorii i praktyki od-
powiednio do trzech faz rozwoju historycznego ludzkosci. Konkretyzacja prak-
tycznych idealtéw fenomenologii. .

Realistyczna krytyka pod adresem fenomenologii transcendentalnej
Husserla, to znaczy krytyka dokonywana z pozycji epistemologicznego
realizmu, kieruje sie przede wszystkim przeciw jej idealizmowi i subiek-
tywizmowi, stwierdzajgec w konsekwencji radykalne odseparowanie sie
tej filozofii od rzeczywistosci i praktyki. Jednym z pierwszych i naj-
bardziej konsekwentnych krytykow tak interpretujgcych filozofie Hus-
serla byl Roman Ingarden 1. Jego zdaniem Husserl, stosujac dla realizacji
swej idei filozofii jako nauki Scislej specjalny zespdl operacji zwany re-
dukcjg transcendentalno-fenomenologiczng, zamkngl sie w kregu su-
biektywnej immanencji, uniemozliwiajgc sobie dotarcie do prawdziwe-
go bytu, do tego, co jest poza Swiadomoscig. Ponadto, wychodzac od
idei filozofii jako nauki $cislej i krytyki relatywizmu poznawczego we
wszelkich jego formach, doszedl w sposdb paradoksalny w wyniku za-
stosowania fenomenologicznej epoche do pewnego rodzaju relatywizmu
w postaci swoistej spirytualistycznej monadologii, ktora sprowadza wszel-
kie przedmioty lgcznie z tworami logicznymi do subiektywnych operacji
transcendentalnego ja. Transcendentalne ego pelni tu role pierwszej za-
sady, ktéra nie zalezy od niczego i od kitorej wszystko inne zalezy. Do-

1 Por. np. R. Ingarden, Gléwne fazy rozwoju filozofii E. Husserla, [w:]
Z badaft mad filozofiq wspblczesng, Warszawa 1963, s. 421—450; idem, O moty-
wach, ktére doprowadzity Husserla do transcendentalnego idealizmu, [w:] Z ba-
dan.., s. 550—622; idem, Wstep do fenomenologii Husserla, Warszawa 1974
(zwlaszeza wyklady 8—10).
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chodzi w ten sposéb do przeksztalcenia poznania ma proces wytwarzania
przezen swego przedmiotu, czego wyrazem jest koncepeja transcenden-
talnej konstytucji obejmujacej w latach dwudziestych (w okresie powsta-
wania Medytacji kartezjaniskich oraz Logiki formalnej i transcenden-
talnej) calosé mozliwego sensu przedmiotowego.

Podobnie H. Plessner méwi o zwrocie idealistycznym, jaki dokonal
si¢ u Husserla w okresie getyngenskim. Fenomenologia Husserla stala
si¢ po tym zwrocie ,tradycyjng immanentng teorig $wiadomosci, ktorg
w mlodosci zwalczal Husserl z zapalem” 2. Z twircy programu oparcia
filozofii ma gruncie caltego nieokrojonego do$wiadczenia, programu zaufa-
nia do naturalnego spojrzenia ma $wiat, w ktorym uznaje sie kazda
intenicje swiadomoseci, Husser]l zmienil sie w tym czasie w filozofa $wia-
domoéci i idealiste 3. W rezultacie ,,pytanie o zasady moralne, estetyczne,
czy religijne, a wiec pozanaukowe i lezgce przed wszelks teorig, bylo
dla niego miedostepne’ 4.

Janusz Kuczynski pisze, iz ,,grzech pierworodny transcendentalnej
redukeji zamkngl tu droge do realnego dzialania..”® Przez redukcje
Husser]l odcial sie nie tylko od maturalnego nastawienia, jak utrzymuje
w Ideach I, lecz w konsekwencji od realnego Swiata w ogodle, bo jest
on wytwarzany przez ,absolutng $wiadomosé”. Whrew swemu hastu
fenomenologia stata sie u Husserla muchem ,,0d rzeczy samej”, odejéciem
od realnego, historycznego konkretu 6. Polemizujac z P. Ricoeurem, J. Ku-
czynski stwierdza, ze fenomenologicznej epoche mie mozna uznaé za pe-
wien rodzaj walki z alienacjg rozumu zagubionego w tzw. naturalnym
nastawieniu, poniewaz ,z redukeji transcendentalnej mie wynika zadna
regula dla praktycznego dzialania poza anatemg i wycofamiem sie” 7.

Podobnie problemy te widza badacze radzieccy. Motroszilowa utrzy-
muje, ze filozofia transcendemtalna Husserla jest proéba wypracowania
postawy poznawczej calkowicie ,czystej”’, tj. nie zwigzanej z przyroda
i spoleczenstwem, historig i realnym zyciem jednostki, co jest procedu-
T3 juz w zalozeniu mierealng, jako Ze niemozliwe jest zerwanie rzeczy-
wistego zwigzku podmiotu ze $wiatem 8, Dolgow pisze, ze Husserl poddat
subiektywno-idealistycznej obrobce kantowski podmiot transcendentainy
—_——

2H. Plessner, Husserl w Getyndze, Studia Filozoficzne 1987, nr 1, s. 16.

3 Por. ibid., s. 11—12,

4 Ibid., s. 16. ‘

5J Kuczyhski, Dobro — imperatyw i korelat wspélnoty, Studia Filozo-

ficzne 1978, nr 6, s. 6.

6 Por. idem, Homo creator. Wstep do dialektyki cztowieka, Warszawa 1976,
s. 296.

7 Ibid., s. 297.

8 Por. N. M. Motroszilowa, Problem podmiotu poznania u E. Husserla
i R. Ingardena, Studia Filozoficzne 1976, nr 1, s. 7—8.
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oraz kartezjansks zasade oczywistosci, ,jodrzucajac wszelkg mysl o rze-
czywistosci realnej, bycie jako takim” 9.

Charakterystyczng cechg wszystkich tych interpretacji filozofii Hus-
serla jest przyjmowanie, ze idealizm transcendentalny jest pewnym sta-
nowiskiem metafizycznym w sporze realizmu z idealizmem. Stanowisko
to jest okreSlane wprost jako ,ddealizm metafizyczny”’, poniewaz nie
tylko sens, ale i byt w calosci jest u Husserla konstytuowany (w zna-
czeniu: wytwarzany) przez transcendentalng subiektywno$¢ 0. W kon-
sekwencji z punktu widzenia realistycznej metafizyki oznacza to zara-
zem, Ze poznanie u Husserla zostaje oderwane od pozapoznawczych
sktadnikéw ludzkiej dzialalno$ci, od praktyki — w tym semsie, iz nie
jest okre§lane przez calo$¢ spolecznego bytu, lecz odwrotnie: podstaws
zycia spolecznego staje sie tu sfera Swiadomosci czy tez ducha i1,

Ostatnie dzielo Husserla Kryzys... jest pojmowane przez realistyczng
krytyke jako punkt zwrotny, oznaczajacy zalamywanie jego idealistyez-
nej metafizyki, cho¢ nie do konca i nie w sposéb konsekwentny 12, Ma
to polega¢ na widocznej w tym dziele rezygnacji z ideatu filozofii jako
nauki scislej, rehabilitacji naturalnego pogladu na $wiat w postaci kon-
cepcji ,,$wiata zycia codziennego” (Lebenswelt), przezwyciezeniu abstrak-
cyjnego pojecia wyizolowanej monady, jaka jest zredukowany przez fe-
nomenologie podmiot, na rzecz kulturowego spolecznie i historycznie
ksztaltowanego a priori.

Druga zasadnicza tendencja w interpretacji filozofii Husserla opiera

? K. M. Dolgow, Kant i Husserl. Paradoks rozwoju mys$li racjonalistycznej,
Studia Filozoficzne 1978, nr 7, s. 37—38.

0 Por, J. Kuczynski, Homo creator...,, s. 307.

1 Owg metafizycznie rozumiang przewage subiektywnoéci nad obiektywnoscia
w filozofii Husserla stwierdza (i najczesciej krytykuje) wielu autoréw, np. R. Z o-
cher, Husserls Phdnomenologie und Schuppes Logik, Miinchen 1932, s. 127 i n.;
Th. W. Adorno, Husserl and the problem of idealism, The Journal of Philo-
sophy 1940, nr 37, s. 5—18; H. Conrad-Martius, Die transzendentale und
die ontologische Phdnomenologie, [w:] Edmund Husserl 1859—1959, Haag 1959, s.
175—184; R. Toulemont, L’essence de la société selon Husserl, Paris 1962,
s. 330; E. Fink, Studien 2ur Phdnomenologie 1930—1939, Haag 1966, s. 143; K.
Martel, U podstaw fenomenologii Husserla, Warszawa 1967, s. 200 i n.; A. P61-
tawski, Swiat, spostrzezenie, $wiadomo$é, Warszawa 1973.

12 por, H. Plessner, op. cit., s. 17; J. Kuczynski, Homo creator.., s.
289; N. W. Motroszitowa, op. cit,, s. 8. Do wyjatkbw w obrebie tej grupy
interpretacji nalezy stanowisko Ingardena, ktéry w Kryzysie nie dostrzega Zzadne-
go przelomu czy tez zmiany zasadniczego idealistycznego stanowiska wyrazonego
w Ideach i dobitniej w Medytacjach kartezjariskich oraz Logice formalnej i tran-
scendentalnej, bowiem tzw. $wiat Zycia codziennego (Lebenswelt) wymaga dla
wyjadnienia réwniez odwolania sie do konstytuujacej go absolutnej subiektywno-
Sci. R. Ingarden, Co jest nowego w ostatniej pracy Husserla?, Studia Filozo-
ficzne 1970, nr 4—5, 5. 3—14.
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sie na tezie (zgodnej zresztg z przekonaniem samego tworcy), ze jest to
filozofia transcendentalna i jako taka zawiera perspektywy istotnie no-
we, wykraczajace poza tradycyjne podziaty i spory filozoficzne, takie
jak sp&r idealizmu z realizmem czy obiektywizmu z subiektywizmem.
W mysl tej interpretacji realistyczna krytyka pod adresem transcenden-
talnej fenomenologii probujgca podporzagdkowaé jg tym metafizycznym
podziatom sSwiadezy o jej niezrozumieniu i stanowi jej dezinterpre-
tacje 13. Redukcja transcendentalna jest kopaniem szbucznej przepasci
miedzy $wiadomoscig a realnym bytem tylko z perspektywy metafizycz-
nej. W perspektywie niemetafizycznej natomiast transcendentalna filo-
zofia Husserla wcale nie oznacza zamkniecia sie w obrebie rzeczywi-
stosei subiektywnej. Stosunku $wiadomosci i przedmiotu mie mozna tu
pojmowa¢ jako relacji zachodzacej migdzy dwiema sferami dajgcymi sie
odizolowaé. Istotg $wiadomodci jest intencjonalnosd¢; jesli stwierdzenie to
traktujemy powaznie, to musimy uzna¢, Ze jest ona miczym, jesli nie
jest stosunkiem do $wiata, i odwrotnie, przedmiot w ogodle jest niiczym,
jeSli mie jest przedmiotem dla $wiadomosci. W plaszezyZnie transcenden-
talnej zawsze mamy do czynienia z korelacjg ja i przedmiotu, analiza
jednego odsyla do analizy drugiego. To tylko w psychologistycznej teorii
$Swiadomosci zawarte jest metafizyczne prze$wiadczenie, ze byt i $wia-
domos$¢ odnoszg sie do siebie czysto zewnetrznie. Zdaniem Husserla uje-
cie takie jest niedorzeczme; w istocie byt i $wiadomo$¢ naleza do siebie,
sa ,jednoscia w jednym i absolutnym konkrecie transcendentalnej su-
biektywnosci” 14,

W fenomenologii Husserla zawarty jest niewatpliwie pewien zwrot
ud obiektywnodoi do subiektywnosci, ale nie mozna pojmowaé trans-
vendentalizmu jako zwyklego przeciwienstwa obiektywizmu, tj. jako
filozofii usytuowanej na tym samym metafizycznym poziomie. Jest to
raczej odkrywanie sfery bedagcej Zrddiem samego tego podziatu: na su-
biektywnosé i obliektywnos¢. Ujawnienie subiektywnej strony poznania
nie jest rownowazne z zaprzeczeniem jego Strony obiektywnej, prze-
ciwnie, stanowi wyjasnienie i ugruntowanie wlasciwego sensu obiek-
tywnosci. Redukcja transcendentalna nie narusza w mniczym obiektyw-
no$ci $wiata nauki czy Swiata zycia codziennego; w ich sferze, na ich
poziomie pozostaja one madal wazne i obowigzujgce. Pozwala ona jedy-
nie uzyska¢ inny, wyzszy poziom refleksji, z punktu widzenia ktérego

3 Por, np. J. M. Broekman, Phdnomenologie und Egologie, Haag 1963;
J. Ozarowski, Kontynuacja ,strony czynnej” w idealizmie niemieckim, War-
szawa 1978; S. Sarnowski, Krytyka filozofii metafizycznej, Warszawa 1982,

% E. Husserl, Méditations cartésiennes. Introduction d la phénoménologie,
Paris 1931, s. 71. Por. J. F. Lyotard, Le phenoménoiome, Paris 1961, s. 8, 17,
32; S. Sarnowskl op. cit., s. 192,
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caloé¢ obiektywizacji Swiatowych jest ukladem sensow kunsty'tuowanycfh
w sferze transcendentalne].

Sens bytu jest wytworem transcendentalnej sdbxek’tywnosm a nie
byt jako taki, jaki jest pojmowany w mnaturalno-naiwnym nastawie-
niu 15, , Byt mie stracil tu nic ze swej realnosci [..], jedynie jego sens
jest komstytuowany” — pisze J. Ozarowskilb. Jego zdaniem, Husserl
zrywa wlasnie ostatecznie z idealizmem ,wytwarzajgcym” przedmiot,
wyklucza metafizyczng wykladnie owego ,,wytwarzania”, poniewaz roz-
wija konkretne badania wlasnej, indywidualnej subiektywnosci, a nie
subiektywnosci w’ ogéle. Takie transcendentalne je nie moze mie¢ sily,
ktéra by cokolwiek wytwarzala. Zreszta i we wczeSniejszych idealizmach
(Fichtego czy neodkantystow) owo ,,wytwarzanie” bylo réwniez rozumiane
w specyficznym sensie nie majacym nic wspélnego ze zwyklym spraw-
stwem, produkcjg czy tworczoscia we wlaSciwym sensie tego slowa 17,

Powszechne jest przekonanie, ze tradycyjny spoér idealizmu z realiz-
‘mem jest w transcendentalnej filozofii Husserla przezwyciezony — pisze
z przesadg H. Hohl1. Nie jest to ogélnie przyjmowane stanowisko.
Husserl'hie dokonuje zadnego wyboru metafizycznego, stanowisko trans-
cendentalnej fenomenologii ,jest indyferentne zaréwno w stosunku do
rozstrzygniecia idealistycznego, jak realistycznego” — stwierdza J, Tisch-
ner 19, Fenomenologia Husserla nie jest opowiedzeniem si¢ za zadng ze
stron w sporze realizmu z idealizmem — utrzymuje S. Sarnowski 20,
powolujac sie ma Idee I, w ktérych Husserl podkresla wlasnie metafi-
zyczng neutralnos¢ epoche: nie oznacza ona ani negacji tego $wiata, ani
watpienia w jego istnienie, lecz zabrania po prostu wydawania sadow
metafizycznych 2!, Nie istnieje co§ takiego jak ,transcendentalny sposéb
rozwazania zagadnienia istnienia $wiata realnego”, ktéry to sposdb wedtug
R. Ingardena sprowadzalby sie do rozwigzywania kwestii istnienia $wia-
ta ,droga okrezng” poprzez wyjasnienie odpowiednich przezyé¢ éwiado-

5 Akcentujg to zwlaszcza zwolennicy tezy, iz transcendentalizm jest jako-
$eiowo nowym zjawiskiem w filozofii, niesprowadzalnym do tradycyjnej metafi-
zyki i jej probleméw. Por. mp. H. Hohl, Lebenswelt und Geschichte, Freiburg-
-Miinchen 1962, s. 35; J. Ozarowski, op. cit, s. 20in,; S. Sarnowski, op.
cit., s. 193.

63 Ozarowski, op. cit, s. 20.

17 Por. ibid.; s. 23—24. :

18 por. H. Hohl op. cit., s. 28.

¥ J. Tischner, Ingarden — Husserl: spér o istnienie Swiata, [w:] Feno-
menologia Romana Ingardena (Wyd. specjalne ,Studidéw Filozoficznych”), Warsza-
wa 1972, s. 141.

® Por. S. Sarnowski, op. cit.,, rozdz. Vi VL

2% Ex Hﬂ}%erl Idee czystej femomenologii i fenomenologicznej filozofii t. 1,
Warszawa 1987,”s. 100, . . -
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mosci. W tak zwanej realistycznej krytyce (w tym i krytyce R. Ingar-
dena) skierowanej pod adresem idealizmu Husserla widzi S. Sarnowski
prdbe podporzadkowania fenomenologii projektowi filozofii metafizycz-
nej i zniesienia tego, co w niej najwartosciowsze, tzn. filozofii niemeta-
fizycznej 22. '

Bardzo mewqbplwme wazne pytanie, kiora z tych naszkicowanych
powyzej z grubsza wykladni idealizrou tramscendentalnego Husserla jest
bardziej zasadna, musi pozostaé¢ tu bez odpowiedzi. Trzeba jednak stwier-
dzi¢, ze tylko w ramach drugiego kierunku interpretacii, tego, ktory
widzi w fenomenologii transcendentalnej filozofie miemetafizyczna, kry-
tyczng czy epistemologiczng (rézne okreslenia sg tu stosowane), problem
powigzan miedzy teoria a praktyka jako caloscig ludzkiej aktywnosci
jest w mamach tej filozofii dobrze osadzony. Wedbug interpretacji meta-
fizycznej idealizm transcendentalny jest zasadniczo spekulacjg oderwa-
ng od praktycznego zycia. Jes$li pojawiajg sie¢ u Husserla jakies rozwa-
zania dotyczace praktyki, to trzeba je uznaé za miekonsekwencje lub
wynik odwrotu .od idealizmu transcendentalnego w koncowym okresie
tworczosei. Interprdtac;a niemetafizyczna pozwala natomiast uwypukli¢
tzw. ,stronge czynng” idealizmu ftranscendentalnego, to, e

byl to.idealizm twérczy, aktywny, dynamiczny, ktéry zostal oparty na prak-
tyce poznawczej Swiadomos$ci. Pojmowanie praktyki nie uwolnilo sie jeszcze od
swej abstrakcyinosci, ale droga ku coraz wigkszej konkretnoéci stanela otwo-
rem 3,

‘W pojawieniu sie problematyki spoleczno-historycznej w ostatnim
dziele Husserla Kryzys... widzi sie logiczng konsekwencje rozwoju idea-
lizmu transcendentalnego, jako ze problematyka 'ta jest uznawana za
naturalny produkt filozofii niemetafizycznej 24, Kto uwaza filozofie Hus-
serla za abstrakcyjng spekulacje oderwana od rzeczywistosci i praktyki,
moze sie powolywac¢ na liczne wypowiedzi filozofa, w ktorych stwierdza
on explicite, ze jego teoria jest czyms calkowicie niepraktycznym.

Filozofia transcendentalna, zbedna sztuka, jest nieprzydatna panom i wlad-
com tego $wiata, politykom, inZynierom, przemystowcom %,

Teoretyczne nastawienie jest calkowicie niepraktyczne, Polega ono na swo-
bodnej epoche od wszelkiej naturalnej praktyki... %

Co moze mie¢ wspodlnego z praktyka teoria filozoficzna, ktéra Husserl
pojmuje jako czysty oglad (Schau) dokonywany z pozycji absolutnie

22 Por. S. Sarnowski, op.cit., s. 177, 190, 203 i n.

B J, Ozarowski, op. cit.,, s. 23. :

% Por. S. Sarnowski, op. cit., s. 217.

% E. Husser), Erste Philosophie, cz. 1, Haag 1956, s. 283.

% Idem, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und @»Mnszendenta-
le Phinomenologie, Haag 1954, s. 328. JoRn
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nie zaangazowanego obserwatora, jako poznanie bezinteresowne i bez-
zatozeniowe, dazenie do wiedzy bez wzgledu na zastosowanie i prak-
tyczny pozytek?

Zmajdziemy jednak w dzielach Husserla rowmie czeste osSwiadczenia,
ze filozofia moze zmienia¢ calg praktyke ludzkiego zycia, ksztaltuje ona
bowiem ,ludzkg postawe, ktora wkrotce wkracza w cale pozostale prak-
tyczne zycie ze wszystkimi jego wymogami i celami?’. Nie znaczy to
oczywiscie, ze filozofia ma by¢ w praktyce uzyteczna ma podobienstwo-
jakiejs mauki majgcej bezposrednio lub posrednio techniczne zastosowanie.
Amnalizujgc trudnosci stojagce ma drodze rozwoju idei filozofii tramscen-
dentalnej, Husserl wskazuje m.in. na to, ze w jej przypadku brak wla-
$nie ,,propagandowej sily technicznych sukceséw’ 28, Praktyczne znacze-
nje filozofii polega, jego zdamiem, na ujawnianiu rozumu zawartego w
catym obszarze zycia ludzkiego, ukazywaniu ,najwyzszych i ostatecz-
nych interesow ludzkosci” 29, idostarczaniu «czlowiekowi samopoznania
i samozrozumienia, wiedzy o sobie samym. Teoria jest powolana do te-
go, aby w nowy sposob stuzy¢ ludzkosci, a to przez poszukiwanie i od-
stanianie transcendentalnych podstaw poznania, ktore sa zarazem tran-
scendentalnymi podstawami bytu, wartosci i norm dzialania etycznego.
Husserl uzywa terminu ,transcendentalny” w najszerszym sensie, jako
nazwy. dla l

~motywu zapytywania o ostateczne Zrédlo wszelkich tworéw poznawczych,
namystu poznajgcego podmiotu nad sobg samym i swym poznajgcym zyciem [..].
Owo Zrédlo to ja — sam z calym moim rzeczywistym i bogatym zyciem po-
znawezym, w koficu z moim konkretnym zyciem w ogéle ¥,

Zmaczy to, ze wlasciwym celem fenomenologii itranscendentalnej jest
nie tyle poznanie jako cel sam dla siebie, ile raczej samopoznanie. Zda-
niem Husserla ,cala filozofia wyplywa z owego poznaj samego siebie!”,
a zadanie jej ,rozcigga sie na cale, takze estetyczne i jakkolwiek inaczej
wartosciujagce oraz praktyczne zycie” 3. Owo dokonujace mamysitu ja
jest nie tylko podmiotem poznania, lecz takze podmiotem wszystkich
pozostalych aktéow czlowieka: wartoSciowania, chcenia, dzialania. Tran-
scendentalny obserwator przyglada sie sobie samemu w catym obszarze
swego intencjonalnego zycia aktowego, bowiem do istoty aktow nie-
uprzedmiotowiajgcych, np. chcenia, radosci, upodobania nalezy to, ze

27 Ibid., s. 334, takze s. 6, 503; idem, Cartesianische Meditationem und Pari-
ser Vortrige, Haag 1950, s. 46; idem, Enste Philosophie.., cz. 1, s. 11 i n,

B 1d em, Erste Philosophie..., cz. 1, s. 283.

D Ibid.; por. tez idem, Die Krisis...,, 5. 329.

30 1dem, Die Krisis..., s. 100.

3t Idem, Erste Philosophie, cz. 2, Haag 1959, s. 121; por. tez A. Diemer,
Edmund Husserl, Meisenheim a. Glan 1956, s. 391; H. Hohl, op. cit, s. 81
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przez szczegblng zmiang nastawienia mozna je przeksztalcié w akty
uprzedmiotowiajace, czyli teoretyczne. Mozna wiec powiedzie¢, ze tran-
scendentalny widz przyglada sie wlasnej praktyce, bo caloé¢ wszystkich
ludzkich aktow to mic inmego jak ludzka praktyka w majszerszym zna-
czeniu tego stowa 32,

W przypisywaniu filozofii zasadniczego znaczenia dla praktyki zycio-
wej Husserl uwaza siebie za kontynuatora mysli swych wielkich po-
przednikéw Sokratesa i Platona, ktorzy dali ,,poczatek prawdziwej i ra-
dykalnej filozofii”, stawiajgc w centrum swej uwagi idee ,,autonomicz-
nego rozwoju czlowieczenstwa, rozumnego czlowieczenstwa’ 33, Za praw-
dziwie zadowalajace zycie Sokrates uwazal zycie wyptywajace z czyste-
go rozumu i dlatego stawial dazenie do poznania w .centrum etycznej
praktyki. Réwniez Platon nie cheiat byé¢ tylko reformatorem mauki,
lecz co.do swego ostatecznego celu pozostal sokratykiem, tzn. , w naj-
bardziej uniwersalnym sensie etycznym praktykiem” 34, Obaj rozumieli,
ze podniesienie ludzkosci na wyzyny autentycznego czlowieczenstwa,
racjonalne uporzadkowanie zycia jednostki i wspoélnoty, ugruntowanie
jakiejkolwiek ludzkiej rozummej dzialalnosci dokonuje sie ostatecznie za
posrednictwem filozofii 35. My$l ta powraca w Odrodzeniu, w kitorym
»W Slad za teoretyczng autonomis nastepuje praktyczna” 3., Husserl wi-
dzi w tym przede wszystkim oddziatywanie odnowionego platonizmu,
dla ktorego

..wazne jest, aby na nowo uksztaltowaé w oparciu o swobodny rozum i wgla-
dy uniwersalnej filozofii nie tylko etycznie siebie samego, ale i caty ludzki $wiat
otaczajacy, polityczne i spoleczne bytowanie ludzkosci 7.

Gdy Husser]l mowi o wspotezesnym kryzysie, to ma ma mysli nie tyl-
ko ,kryzys nauk europejskich”, ich wewnetrzne teoretyczne trudnosci
i sprzecznosci, ale i kryzys catego czlowieczenstwa polegajacy na braku
samozrozumienia i praktyczno-etycznej orientacji w tej kryzysowej sy-
tuacji. Motyw zwigzku teorii z zyciem praktycznym jest wiec, jak wi-
da¢, stale obecny w filozofii Husserla, a w ostatnim jego dziele uzysku-
je tylko dobitniejsze sformulowanie, by¢ moze pod wplywem presji wy-
darzen tego okresu (opanowanie Niemiec przez marodowy socjalizm, ra-
sistowskie ustawy i terror polityczny skierowany przeciw wszystkim

32 Por. U. Petersen, Das Verhiltnis von Theorie und Praxis in der tran-
szendentalen Phinomenologie Edmund Husserls, Heidelberg 1964, s. 5—6, 38-—39.

B E. Husserl, Erste Philosophie.., cz. 1, 5. 9. ‘

% Thid., s. 14.

3 Por. ibid.

% I1dem, Die Krisis.., s. 6. .

% Ibid.; por. tez idem, Cartesianische Meditationen.., s. 46; idem, Erste
Phdosophze . cz, 2, 8. 230. :
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inaczej myS$lacym) 3. Roth wykazal na podstawie rekopisow z wykla-
déw Husserla z lat 18891924, ze rownolegle do probleméw logicznych
zajmowal si¢ on réwniez problemami etycznymi i aksjologicznymi, trak-
tujac je w sposob analogiczny 3, Stwierdza to rowniez sam Hwusserl w
Ideach I, méwigc, ze juz przed dziesieciu laty prdbowal | zrealizowaé
ideg formalnej aksjologii i praktyki jako analogony logiki formalnej” 40,
W wykladach z poczatku lat dwudziestych, opublikowanych jako Erste
Philosophie, pisze, iz istnieje ,logika etycznego czlowieczenstwa”, ,logi-
ka rozwoju w kierunku prawdziwego czlowieczenstwa”, ,a priori jedno-
zgodnego wartosciowania i dzialania” analogicznie do ,a priori jedno-
zgodnego doSwiadczenia i doswiadoezanego bytu” 41,

Biorac to wszystko pod uwage mozna zasadnie powiedzie¢, ze osta-
tecznym celem filozofir tramscendentalnej nie jest w wjeciu Husserla te-
oria sama dla siebie, lecz przeksztalcenie calego praktycznego zycia
czlowieka w wymiarze jednostkowym i spolecznym, uksztaltowanie go
wedlug norm rozumu, ktory jest uniwersalnym tytutem dopuszczajgcym
tylko wzgledne ,rozrdéznienie na »teoretyczny¢, spraktyczny«, »estetycz-
ny« i jakikolwiek inny” 42.

Tylko z punktu widzenia naturalnego nastawienia filozofia tramscen-
dentalna Husserla moze by¢ postrzegana i oceniana jako pozbawiona
praktycznego znaczenia, bezuzyteczna sztuka dla sztuki. Przy tej inter-
pretacji odwolujacej sie jednostronnie do wypowiedzi Husserla ma te-
mat prawdziwej, autentycznej teorii jako bezinteresownego, calkowicie
riepraktycznego oglagdu (Schau), pozostaje kwestia niejasng, jak w in-
nych miejscach moze on stwierdza¢ cos odwrotnego, ze filozofia powwo-
lana jest do przeobrazenia i udoskonalenia zycia ludzkiego w calosci,
- a wiec takze jego strony praktycznej. Oswiadczenia te trzeba by wtedy
traktowac jako puste proklamacje, nie dajgce sie uzgodni¢ z podstawo-
wymi motywami jego filozofowania. Tak jednak nie jest. Wprawdzie
teoria transcendentalna ma by¢ ogladem wylgczajgeym wszelkg prakty-
ke i zainteresowania Zyciowe, ale moze to znaczyé¢ tylko tyle, iz nie za-
dowala sie ona ograniczonymi naturalnymi celami, lecz jest namystem
nad ogblnymi i ostatecznymi sensami i wartosciami, ktérych poznanie ma
nastepnie wzbogaci¢ i przeobrazi¢ praktyke calego zycia.

Nie ma zadnej sprzeczno$ci miedzy tezg, ze teoria wymaga zawiesze-
nia wszelkich praktycznych intereséw, a przekonaniem, ze ostatecznym

38 Por. U. Petersen, op. cit, s. 4, 23, 76 i n,

3 A. Roth, Edmund Husserls ethische Untersuchungen, Haag 1960.

% E Husserl, Ideen zu einer reinen Phidnomenologie und phdnomenologischen
Phrilosophie, cz.-1, Haag 1950, s. 297; por. tez s. 343.

4 I dem, Erste Philosophie..., cz. 2, s. 257.

42 Idem, Die Krisis.., s. 275.
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celem teorii pozostaje praktyka. Moze o tym S$wiadezyé, jak pisze U.
Petersen, caly rozwoéj nauki europejskiej, w ktorej wiasciwe postepy sa
czgsto dokonywane dopiero wtedy, gdy naturalne interesy sg catkowicie
porzucone i dazy sie do poznamia dla niego samego (jak w badaniach
podstawowych). Poznanie takie staje sie potem nierzadko punktem wyj-
$cia rewolucyjnego rozszerzenia praktyki; i to im radykalniej poprzed-
nia praktyka pozbawiona zostaje mocy obowiazujacej, tym owocniejsze
=g czesto wyniki badan 43,

Jak jednak wytlumaczyt fakt, ze badania Husserla (zwlaszcza zawar-
te w pracach opublikowanych za zycia, a wiec uznanych przez tworce za
odpowiednio dopracowane i dojrzale) dotycza niemal wylgeznie aktow
teoretycznych, problemow myslenia i poznania? Mielibydmy raczej pra-
wn oczekiwaé, ze analizy aktow pozateoretycznych (uczucia, chcenia,
wartosciowania, dzialania) beds potraktowane réwnie obszernie jak ana-
lizy aktéw teoretycznych, sikoro prawdsg jest, ze Husserlowi chodzi o ca-
te ludzkie zycie, a nie tylko o poznanie jako cel sam w sobie. Pewne
wytlumaczenie tej sytuacji moze stanowié¢ fakt, iz Husserl przypisuje
aktom teoretycznym centralne znaczenie w splocie ludzkich aktéw, jako
ze wszelkie normy czy idealy pozostalego zycia aktowego mogg byé po-
kazane i uprawomocnione tylko dzieki teorii.

Uniwersalna filozofia [pisze on] wraz ze wszystkimi naukami szczegblowymi
stanowi wprawdzie cze$é europejskiej kultury, ale sens wszystkich moich wywo-
déw jest taki, iz ta cze$§¢ jest, ze tak powiem, funkcjonujgcym moézgiem, od ktéd-
rego normalnego funkcjonowania zalezy prawdziwa, zdrowa europejska ducho-
wosé. Ludzko$é na najwyzszym poziomie czlowieczetistwa czy rozumu wymaga
wiec autentycznej filozofii %.

‘W filozofii Husserla da sie wyrdzni¢ trzy zasadniczo odmienne ro-
dzaje stosunku zachodzgcego miedzy teorig i praktyka w zaleznosci od
tego, jaki charakter ma teoria 4. Odpowiadajg one trzem fazom rozwoju
historycznego ludzko$ci, ,co daje asumpt do dialektycznej interpretacji
jego historiozofii i dostrzegania (mimo wszelkich réznic) jej podobienstw
do heglowskiego schematu historii 4. Mamy wiec epoke mitologii, epoke
kosmologii i nauki oraz epoke filozofii transcendentalnej, ktéra pelng
dojrzalos¢ osiaga w fenomenologii transcendentalnej. Dla wyréznienia

8 U. Petersen, op. cit, s. 88—89.

“4 E, Husserl Die Krisis.., s. bU3.

% Por. U. Petersen, op. cit., s. 32.

% Zwracajg na to uwage m.n. E. Fink, Welt und Geschichte, [w:] Husserl
et la pensée moderne, Haag 1959, s. 152—153; R. Toulemonti, op. cit, s. 321—
—322; A. Pa%anin, Das Problem der Geschichte bei Husseerl, Hegel und Marzx,
[w:] Phdnomenologie heute. Festschrift fiir Ludwig Landgrebe, Haag 1972, s. 173—
—203
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tych epok decydujacy jest, jak si¢ wydaje, charakter teorii i jej stosun-
ku do calego praktycznego zycia czlowieka. :

W epoce mitologii mamy do czynienia z jednoscia teorii i praktyki,
w epoce kosmologii i nauki dokonuje sie wyodrebnienie i usamodziel-
nienie obiektywistycznej teorii, ktéra z biegiem czasu zaczyna oddziaty-
waé coraz bardziej alienujgco na calo§é zycia, az wreszcie w epoce filo-
zofii transcendentalnej mastgpuje zniesienie tego obiektywizmu, dzigki
czemu otwiera sie mozliwo$é uksztaltowania zycia ludzkiego wedlug
norm rozZumu.

‘W epoce przednaukowej w dziataniach czlowieka musza z koniecz-
aodcig wystgpowaé réwniez akty teoretyczne, ale splecione z pozostaty-
mi aktami mnieuprzedmiotowiajgcymi pelnia tu one wylgcznie sluzebng
role w maturalnej praktyce zyciowej. Dokonywane przez mnie uprzed-
miotowienia nie s3 celem dla siebie, lecz stuzg wytwarzaniu ddébr, za-
spokajaniu potrzeb, ksztattowaniu miedzyludzkich stosunkéw. Pozostaja
one zawsze w shuzbie okreslonych interesow zyciowych; ich sens i zna-
czenie siggaja tylko tak daleko, jak daleko siegajg i dopdki trwaja prak-
tyczne interesy, ktorym stuzg. Wytworem ich sg prawdy sytuacyjne,
ktore po spelnieniu swej roli moga znowu pogrgzy¢ si¢ w zapomnie-
niu 47. Nie zmienia nic w tym fakt, ze niektére z tych obiektywizacji
moga trwaé dluzszy czas lub w ogéle przez cale Zycie, a nawet zycie
wielu pokolen, nip. pojecie narzedzia, rodziny czy plemienia. Rozstrzyga-
jace znaczenie ma tu fakt Scistego powigzania wszelkiego teoretyzowania
z subiektywnoscig. ,,Swiat przednaukowy w codziennym zmystowym
doswiadezeniu jest dany subiektywno-relatywnie” 4; znaczy to, ze do-
konywanym obiektywizacjom nie nadaje si¢ tu znaczenia transcendent-
nego bytu w sobie.

W maturalnej przednaukowej praktyce zyciowej obok prawd sytua-
cyjnych wystepujg roéwmniez zawsze z koniecznoscig spekulacje religij-
no-mityczne 4. Ich funkcja polega na naocznym przedstawianiu ludz-
kiego $wiata i zycia jako calosci. Spekulacje te okre§la Husserl mia-
nem ,,;praktyczno-uniwersalnego mastawienia” i widzi w nim poprzedni-
ka europejskiego idealu nauki. Stwierdza, ze nie jest to tylko ,znany
fakt, ale takze dajaca sie istotowo rozpozna¢ koniecznosé, iz do kazdej
naturalnie zyjacej ludzkosci [...] nalezg zarazem religijno-mityczne mo-
tywy i wreligijno-mityczna praktyka” 50, Wymaga tego jedno$¢ calego
ludzkiego zycia aktowego.

4 por. E. Husserl, Erste Philosophie.., cz. 1, s. 294; cz. 2, s. 244; idem,
Die Krisis..., s. 20.

48 Ibid.

49 Por. ibid., s. 329—330.

60 Thid.
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Sytuacja zmienia sie wraz z powstaniem europejskiego idealu mauki,
z dagzeniem do czystego poznania. Teoria wyodrebnia sie, usamodzielnia
i staje celem dla siebie; ,jpowolaniem naukowca staje sie wytwarzanie
»wiecznych« prawd, ktdre powinny wytrzyma¢ probe wszelkiej mozli-
wej krytyki przysztych pokolen” 5. Naukowa teoria formuluje postulat
oczyszezenia wiedzy od wszystkiego, co subiektywne, zapominajgc catko-
wicie 0 zwigzku teoretyzowania z subiektywnoscig. Wytwarzana przez
nig wyidealizowana rzeczywisto$¢ zostaje uznana za transcendentny byt
w sobie kryjacy sie za maocznym subiektywno-relatywnym bytem ak-
tualnej praktyki zyciowej i okreslajagcy go. Sama subiektywnoéé zostaje
potraktowana jako jeden z przedmiotéw S$wiata, i uwaza sie, ze moze
ona by¢ z powodzeniem analizowana i opisywana za pomoca takich sa-
mych metod jak inne przedmioty. Husserl okreéla to roszczenie obiek-
tywistycznie pojmowanej nauki do ukazywania calej rzeczywistosci mia-
nem przyrodoznawczego Swiatopogladu. Stwierdza, ze wyrazany w nim
obiektywizm ma racje bytu tylko w okreslonych granicach, poza ktory-
mi prowadzi mys$] ludzka na manowce, zwlaszcza w przypadku stosowa-
nia metod przyrodoznawstwa w psychologii lub w maukach humani-
stycznych.

Nauki nowozytne mimo swej technicznej przydatnosei oddziatujg
wskutek swego obiektywizmu destrukcyjnie na cale zycie czlowieka,
prowadzac do zastepowania stosunkdéw osobowych rzeczowymi. Pod-
czas gdy idealem rozumu jest prawdziwie zadowalajace ludzkie zycie, to
w obiektywistycznie nastawionej mauce ideal ten wydaje sie przeksztal-
ca¢ w swe przeciwienstwo:

Zamiast otwieraé czlowiekowi szeroko bramy autentycznej wolnosci i dostar-
czaé¢ jej Srodké6w mocy [Machimittel], wydaje sie ona przeksztalcaé jego samego

w bezwolny zesp6él faktéw i wigczaé¢ do pozbawionej maszynerii $wiata w cha-
rakterze jej czesci 52

Doprowadza to w koncu do zrazu ukrytego, a z biegiem czasu coraz
bardziej wychodzacego na jaw kryzysu nie tylko samych nauk, ale i eu-
ropejskiego czlowieczenstwa w calym obszarze jego kulturalnego zycia,
w samej jego ,egzystencj”’. Dalsza kontynuacja obiektywizmu nauk
o czlowieku prowadzilaby, zdaniem Husserla, ,,/do barbarzynstwa i nie-
nawiéci duchowej”. Nie precyzuje on blizej, co przez to sformulowanie
rozumie, ale biorge pod uwage fakt, ze pisze on te slowa w latach trzy-
dziestych, mozna przyjgc¢, iz skrajne barbarzynstwo widzi w rasizmie
panujgcym w narodowosocjalistyeznych Niemezech. U podstaw tego zja-
wiska tkwi urzeczowione ujmowanie czlowieka, gdy czlowiek przestaje

51 Tbid., Erste Philosophie..., cz. 2, s. 204.
52 Tbid., s. 230.
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by¢ podmiotem, a staje si¢ przedmiotem, ktéry mozna poddawaé sorto-
waniu i klasyfikacji, aby usuna¢ gorsze egzemplarze. ’

Husserl stwierdza, iz kryzys nauk i calej kultury jest dostrzegany
przez wielu od konca XIX w., lecz dotad jego Zrédet radykalnie nie roz-
poznano i dlatego nauki humanistyczne dokonuja bezskutecznie wysit
kow dla jego przezwycigzenia, probujac wyjasni¢ swe podstawowe po-
jecia i metody. Zasadniczg przeszkode stanowi tu obiektywizm nauki
stale przez nig w sposob nieSwiadomy zakladany oraz zapominanie
przez nauke o jej zwigzku z bezpoSrednim do$wiadczeniem, ze Swiatem
zycia codziennego. Jedynie fenomenologia transcendentalna jest w sta-
nie odkry¢ obiektywistyczng deformacje mysli naukowej, a tym samym
stworzy¢ mozliwos¢ przezwyciezenia kryzysu kultury i cywilizacji eu-
ropejskiej.

Specyfike prawdziwie filozoficznego mastawienia stanowi odwroécenie
spojrzenia od przedmiotu i skierowamnie go mna 1o, co mieprzedmiotowo
subiektywne. Przedmiot przestaje by¢ wtedy po prostu czyms bezpro-
blemowo i naiwnie uznawanym w bycie, zostajg natomiast rozpoznane
i poddane analizie same akty owego uznawania. Ujawnia sie¢ wowcezas,
ze najbardziej pierwotng warstwe doswiadczenia stanowi tzw. $wiat zy-
cia codziennego (Lebenswelt), natomiast obiektywna przyroda jako
przedmiot przyrodoznawstwa okazuje sie tylko pewng formg obiektywi-
zacji, tj. wyzszg, nadbudowang nad prawdami Lebenswelt warstwa sen-
su. Pretensja mowozytnego przyrodoznawstwa do jedynmie prawdziwego
i obiektywnego ukazywania calej rzeczywistosci okazuje sig¢ zatem nie-
uzasadnionym przesgdem obiektywistycznym nawet w odniesieniu do
przyrody, a czyms$ wrecz niedorzecznym w odniesieniu do subiektywno-
Sci. Przyrodoznawstwo ujmuje tylko ilosciowy aspekt rzeczywistosei
przedmiotowej i to w granicznych idealizacjach, pomijajac calg jej roe-
norodno$¢ jakosciows; wobec subiektywnosci wykazuje calkowita bez-
silno$¢, ignorancje i S$lepote poznawcza. Pojecie Lebenswelt oznacza
u Husserla odkrywanie calosci dziatajacego zycia, ktére jest bogatsze
i wezedniejsze od teorii i teoriopoznawczego stawiania problemu; z nie-
go majg sig¢ dopiero wywodzi¢ teoriopoznawczy podmiot i jego przed-
mioty w postaci zmatematyzowanej przyrody 53.

W ten sposdb fenomenologia transcendentalna, zrywajac przez rady-
kalng refleksje z naiwnym realizmem naturalnego myslenia, ma reali-
zowa¢ funkcje emancypacyjng, ma prowadzi¢ do wyzwolenia czlowieka
spod panowania jego wlasnych wytworéw. Kultura europejska uformo-
wala si¢ w taki sposéb, ze spowodowalo to zagubienie sie czlowieka
w Slepej uliczce maturalistycznej swiadomoscei, ktérei wszystko jest da-

5 por. P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa 1975, s. 134.
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ne przedmiotowo wraz z nig samg. Odkrycie owej deformacji $wiadomo-
Sei ma, zdaniem Husserla, historyczne znaczenie, poniewaz tylko ono
otwiera przed czlowiekiem szanse¢ przezwyciezenia kryzysu i realizacji
odwiecznego, sformulowanego jeszcze przez Platona, idealu europejskiej
nauki, jakim jest uksztaltowanie calego Iludzkiego zycia w wolnosci
i wediug norm rozumu.

W tym miejscu nasuwa sie szereg pytan: jak konkretnie ma wygla-
da¢ postulowane przez transcendentalng teorie przeobrazenie praktyecz-
nego zycia? Jakie s3 te normy rozumu? Jak wyobraza sobie Husserl
przejScie od teorii do (praktyki? Co zmienia sie w zyciu wskutek tran-
scendentalnego uswiadomienia? Niestety na temat tych i innych mnasu-
wajacych sie tu probleméw nie znajdujemy u Husserla niemal zadnych
rozwazan konkretyzujgcych jego ogolne idee i postulaty. Z pojedyn-
czych i rozproszonych uwag Husserla wynika, ze pojmuje on etyczny
rozwdj czlowieka ‘jako nieskonczony proces postepu w kierunku dosko-
nakej

..wspélnoty stale uniwersalnie i absolutnie rozumnie dzialajacej®. [Jest to
idea] ..Zycia absolutnie doskonalego, w ktérym nie ma juz miejsca dla bledu,
grzechu itp., w kitérym wola nie idzie za zadnym innym celem jak tylko za roz-
poznanym z absolutng oczywisto$cig jako dobry i w ktérym to zrozumienie jest
spetniane w odniesieniu do kazdego mozliwego celu %,

Idei tej nie mozna oczywiscie pojmowac jako dajacej sie kiedykol-
wick w pelni zrealizowac. Pozostaje ona zawsze osiggalna tylko w pew-
nym stopniu, ktéry jednak moze byé nizszy lub wyzszy.

W spos6b istotny zawsze pozostajg obszary niepoznanego, nieokreslonosci, nie-
bezpieczenstwa, bledu, grzechu itd. Nieskohiczony postep poznania jest postepem
zacie$niania granic i niebezpieczenstw, ale jest to nieskonczony postep i w nie-
skonczono$é pozostaje niebezpieczenstwa, grzech itd.%

Prawdziwa teoria w sensie fenomenologii transcendentalnej ma w
sposéb istotny przyczynia¢ sie do realizacji tej idei w coraz wyiszym
stopniu. Transcendentalny oglad idei i norm ma powodowa¢, ze zgodnos¢
aktéw z normami stale roSnie w sensie nieskonczonego procesu przybli-
zania sie. Konkretnie trzeba to chyba rozumieé¢ tak, ze indywidualne,
lokalne, grupowe, narodowe wiezi miedzyludzkie sg dzieki teorii stop-
niowo odsuwane na dalszy plan na rzecz coraz szerszych jednosci az do
poziomu ogdlnego czlowieczenstwa. Dzigki filozofii czlowiek w coraz
wigkszym stopniu wkracza poza rozumienie siebie tylko jako czlonka
ograniczonej calodei (rodziny, plemienia, narodu), widzac siebie réwniez

% E. Husserl, Erste Philosophie..., cz. 2, 8. 20\
55 Ibid., s. 201.
66 Tbid.
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jako czlonka ponadnarodowej czy nawet ogoélnoludzkiej wspolnoty, oby-
watela $wiata, czlowieka po prostu. Tak oto

..od kilku greckich dziwakow zaczeto sie przeobrazanie ludzkiego bytu i cale-
go zycia kulturalnego, [..] zrazu w ich wlasnym narodzie i narodach sgsiednich.
[Zapoczatkowato to powstanie] ..ponadnarodowej jednosci calkiem nowego rodza-
ju, [..] duchowej postaci Europy. [..] Nowy pochodzacy z filozofii i wyodrebnio-
nych z niej nauk duch swobodnej krytyki i normowania nieskonczonych zadan
opanowuje ludzko$é, stwarza nowe, nieskonczone idealy! Sg one takimi dla po-
szczegdlnych ludzi w ich marodach i dla narodéw samych. Ale w koncu sg takie
nieskonczonymi idealami dla rozprzestrzeniajgcej sie syntezy narodéw, w ktérej
kazdy z tych narodéw wnosji do zespolonej calosci to, co ma najlepsze, wiasnie
przez to, ze dazy do realizacji swych wilasnych idealnych zadann w duchu nieskon-
czonosci %7,

Stwierdzenia te sg ma tyle ogoélne i niedookreslone, ze moga podle-
ga¢ réznym interpretacjom. Mozna by w tym widzie¢ pewne spoleczne
i polityczne idealy naszych czaséw: idee zjednoczonej Europy, praw
czlowieka, Narodow Zjednoczonych, a siegajac dalej, o$wieceniowe idea-
ty wolnosci, réwnosci, braterstwa i stalego postepu ludzkosci58. Kon-
kretnie mogloby to znaczyé¢, ze cziowiek w wyniku uswiadomienia filo-
zoficznego zaczyna widzie¢ swoje interesy (ktore ma przeciez nadal mi-
mo epoche) jako czlonka okreslonego narodu czy grupy spolecznej z
punktu widzenia szerszej caloéci i w razie potrzeby gotow bylby je po-
Swieci¢ ma rzecz innych narodéw czy grup. A moze chodzi tu wylgcznie
¢ kwestie etyczne, tj. o ksztaltowanie sie poczucia, iz bycie czlowiekiem
jest moralnie bardziej zobowigzujace miz bycie Grekiem, proletariuszem
czy ojecem rodziny.

Aby teoria mogla normowaé praktyczne zycie, musi ona w jaki§ spo-
s¢h przenikng¢ do $wiadcmodei zbiorowej. Husserl wyobraza sobie to po
prostu tak, iz jednostki dokonawszy filozoficznego mamystu zachecajg do
innych i rozpowszechniaja jego wyniki. W rozwoju wspolnoty wyréznia
on pod tym wzgledem szereg faz, nie rozpatrujac ich jednak szczegoélo-
wo 39, Mowi o pojawieniu sie¢ wzorowych osobowosci, o ich masladowa-
niu, dalej o poznawczym ujeciu tego, co w nich ogélne, i powstaniu
norm, regul i w koncu o odrywaniu sie tych morm od historycznie da-
nych faktow i podnoszeniu ich do poziomu ogclnoéci. Normy te stajg sig
z biegiem czasu oczywista podstawa wychowania dzieci, a z drugiej
strony przenikajg granice, wytwarzajgc miedzy oddzielonymi i po czesci
nieprzyjaznymi sobie narodami pewien nodzaj duchowej wspolnoty, kto-
ra z czasem coraz bardziej przelamuje takze zewnetrzne bariery.

57 Idem, Die Krisis...,, s. 336.
5% Por. U. Petersen, op. cit, s. 101 i 107.
5% Por, E. Husserl, Erste Philosophie..., cz. 2, s. 199.
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Jak wida¢, pozytywne propozycje przeobrazenia zycia ludzkiego we-
diug norm rozumu sg u Husserla jedynie w sposéb ogolnikowy zasyg-
nalizowane, trudno sie¢ wiec do nich jednoznacznie ustosunkowaé. Mimo
to mozna powiedzie¢, ze cechuje je pewna naiwnos¢ i utopijnose, co
jest, jak sie wydaje, zwigzane z faktem mniedoceniania (a nawet wrgcz
niedostrzegania) przezen innych zrodel zla poza obiektywistycznym wy-
paczeniem teorii i niemozliwoscig osiggniecia przez czlowieka absolutnie
pelnego samozrozumienia w skoniczonej perspektywie czasu. Jesli wzigé
pod uwage przeSwiadczenie Husserla, ze jego fenomenologia ,,0bejmuje
[...] rzeczywisdcie wszystkie zagadnienia, kitére nalezy postawi¢ ze stamo-
wiska konkretnego czlowieka...” 60, to musi budzi¢ zdumienie fakt, iz
sfera polityki i ekonomii sg w refleksji fenomenologicznej nad Zzyciem
praktycznym ludzi calkowicie nieobecne. Pomijanie ich oznacza niedo-
strzeganie zasadniczych znrédel konfliktow miedzyludzkich i to réwniez
w plaszezyznie idealow, norm i warto$ci moralnych. Stad rodzi sie nie-
uzasadniony optymizm Husserla co do rozstrzygajacej roli fenomenologii
transcendentalnej w przezwyciezaniu kryzysu i torowaniu drogi ku pel-
ni czlowieczenstwa.

60 Tdem, Postowie do moich ,Idei czystej fenomenologii i fenomenologicznej
filozofii”, [w:] Drogi wspélczesnej filozofii, Warszawa 1978, s. 52.



