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RELIGIINOSC LUDOWA W CIAGLOSCI I ZMIANIE
WSTEP

W okresie po II wojnie §wiatowej do lat siedemdziesiatych w socjo-
logii religii panowala teza sekularyzacyjna, na podstawie ktérej przyj-
mowano, ze religijno§¢ w roznych Srodowiskach nie tyle podlega prze-
mianom, ile raczej ulega zanikowi. Co wiecej, wykazywano, ze zanika
nie tylko religijno$¢ instytucjonalna, ale takze poczucie sacrum w spoie-
czehstwie przemyslowym i poprzemystowym?!. W latach siedemdziesig-
tych nastapil odwrét od tezy sekularyzacyjnej. Wplyngly na to dwa za-
obserwowane zjawiska o szerszym znaczeniu, mianowicie odkrycie do-
$wiadczenia religijnego, zwlaszcza w ruchach mlodziezowych (w Koscio-
lach i poza nimi), co wskazywalo na nows forme przezywania sacrum,
oraz trwalo$¢ religijnosci ludowej, ktéra mimo gwaltownych przemian
w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych, umozliwiala szerszym kregom
ludzi znalezienie sensu i identycznosci.

Charakterystyczne jest, ze od lat siedemdziesigtych Wystqul nie no-
towany dawniej w takiej skali wzrost zainteresowan religijnoscig ludows.
Mozna to bylo zaobserwowac¢ zaréwno w krajach rozwijajacych sig, jak
i w krajach rozwinigtych. Gdy chodzi o pierwsze, przykladowo mozna tu
wymieni¢ Ameryke Lacinska, za§ gdy chodzi o drugie, wystarczy wspo-
mnie¢ o Kanadzie, Francji, Republice Federalnej Niemiec. W tych ostat-
nich krajach — jak pisze J. Baumgartner — jeszcze niedawno lekcewa-
zona i ,zaliczana do reliktéw przeszlosci, obecnie ta tzw. poboznos$¢ lu-
dowa zostala jakby na nowo odkryta”? Wyrazem zainteresowan
religijnosciag ludowa sg nie tylko glosy Kosciola powszechnego (Synod
Biskupéw z 1974 r., Ekshortacja Pawla VI Evangelii nuntiandi z dn.
8.12.1975 r.), czy Koscioléw lokalnych (wielu krajow Ameryki Lacinskiej,

1 Por: np. S. S. Acquaviva, L’éclipse du sacré dans la civilisation industrielle
[ttum. z jez. wloskiego], Paris 1967.

2 J. Baumgartner, Vorwort, [w:] Wiederentdeckung der Volksreligiositit, Re-
gensburg 1979, s. 7. )
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Filipin, Wiloch, Hiszpanii, Polski), ale takze wzmozony rozwéj badari
etnograficznych i socjologicznych w réznych krajach oraz podejmowane
dyskusje, oparte na tych badaniach w skali krajowej i Imedzynarodowe;
Od 1970 r. organizowane sg rmedzynarodoWe kongresy koncentrujace sie
na religijnosci ludowej. Ostatnio wysunieto postulat na Miedzynarodowe;j
Konferencji Socjologii Religii w Lozannie (Szwajcaria), by religijnosé
ludowa uczynié obiektem badan interdyscyplinarnych, miedzykonfesyj-
nych i miedzynarodowych 3.

Mimo tych zainteresowan i nagromadzonej juz w wielu jezykach lite-
ratury przedmiotu 4, samo pojecie religijnosci ludowej nalezy do naj-
bardziej niejasnych tak co do tresci, jak i zakresu®. Jedng z przyczyn
istniejacego zametu i braku zgodnosci co do definicji religijnosci ludowej
jest zakladane przeciwienstwo, za ktérym kryja sie okreSlone interesy
badaczy, a nawet wplywy ideologiczne, zwigzane z wartoSciowaniem
i mistyfikacjg, np. ,religijnos¢ ludu” — ,religijnos¢ elit”. Wymienione
przeciwieristwo. wystapilo juz u klasykéw socjologii ¢, ktérzy dokonali roz-
réznienia pomiedzy ,,religijnoscig wirtuozow” (producentéw mysli) a ,re-
ligijnoscia mas” (ich odbiorcéw). Pod wplywem tego podzialu przyjmowa- °
no, ze religijnosé ludowa jest ,religijnoscia nizszych warstw spotecznych”,
religijnosé prostego ludu”, ,,religijnosé laikéw” itp.7? a co za tym idzie,
jest to religijno$é ,,magiczna”, ,,zabobonna” B ,,meosw1econa”, »Prymityw-

3 V. Drehsen, J. Morel, The Phenomena of Popular Piety. An Introduction,
Social Compass, 1982, nr 29, s. 99—101.

4 Szeroki przeglad tej literatury podajg: F. A, Isambert, Relzgwn populaire,
sociglogie, histoire et folklore, Archives de Sciences Sociales des Religions, 1977,
nr 22, s. 161—184; tenze, Autour du catholicisme populaire. Réflexions sociologiques
sur un débat, Social Compass, 1975, nr 22, s, 193—210; Religion populaire et réforme
liturgique, La Maison-Dieu, 1975, nr 122. Caly ten zeszyt poswiecony religijno$ci
iudowej zostal wydany osobno (Cerf, Paris 1975).

5 Por. Baumgartner, op. cit, s. 7; G. Gustafson, Popular Relzgzon in Sweden,
Social Compass, 1982, nr 29, s. 103.

8 Por. M. Weber, Wirtschaftsgeschichte, Miinchen u. Leipzig. 1924, s. 310;
G. Mensching, Soziologie der Religion, Bonn 1947, s, 138.

7 Przykladowo mozna tu przytoczy¢ nastepujgcg definicje: religijnosé ludowa
jest to ,pewien rodzaj interpretacji ewangelii oraz przestrzegania przepiséw i rytéw
Kosciota, jak to »czynig« ochrzezeni, ktérzy stoja na najnizszym poziomie spoteczno-
kulturowym, tylko w sposéb ograniczony moga sie uzewnetrzniaé, ale jednak
w znaczgcych gestach” (H. Bourgeois, Le christianisme popul@ire, Un Probléme
d’anthropologie théologique, Maison Dieu, 1975, nr 122, s. 116 i n.

8 Por, W. Heim, Wandel der Volksfrommingkeit seit dem II. Vatikanum, [w:]
Wiederentdeckung..., s. 37; A. M. Altermatt, Die aktuelle Debatte um die ,Volks-
religion” in Frankreich, [w:] Wiederentdeckung..., s. 188. Ten auter m.n. pisze:
,,Oft wird Volksreligion gleichgesetzt mit Heidendum, Aberglauben,.Magie, Routine,
Schwirmerei, Scheinheiligkeit, Synkretismus, Formalismus, Pseudo-Christentum
uns.” - .
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na” 8, Tendecji tej ulegl réwniez J. Majka, kotry dokonal ostrej krytyki
religijnosci ludowej i stwmrdzﬂ ze ,katolicyzm polski nie jest religijno-
¢cig ludowa” ®. ;

W nowszych proébach zdefmmwama religijnosci ludowej nie zaklada
sie wspomnianego przeciwienstwa 1°. Natomiast zwraca sie uwage, zwlasz-
cza pod wplywem socjologéw francuskich !, na specyfike tego typu reli-
gijnosci. Jest ona bowiem, w zaleznosci od miejsca i czasu, wielorako
uwarunkowana — ekonomicznie, spolecznie, kulturowo i politycznie. Te
wladnie specyfike uwzglednia sie w definicjach opisowych 2. Jako
przyklad takiej definicji, choé moze zbyt ogélnie sformulowanej, mozna
przytoczy¢ nastepujqca' religijno$¢ ludowa jest to ,,codzienna religijnosé:
szerszych mas, ktére w jakikolwiek sposéb nalezg do Wspolnoty religij-
nej” 1, .

¢ J. Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego,
Chrzescijanin w §wiecie; 1980, nr 12, s, 40.

1 Taka definicje, ktéra pomija wspomniane przeciwienstwo, podaje dla Koscio-
16w lokalnych w Ameryce Lacinskiej P. A. Ribeiro de Oliveira (Le Catholicisme
populaire en Ameérique Latine, Social Compass, 1972, nr 19, s. 567—0584). Na s. 582
autor pisze:',,Nous proposons précisément de définir le catholicisme populaire comme
celui dans iequel la constellation ,,gle dévotion” ou la constellation ,protectrice”,
occupent une place centrale et reléeguent au second plan la constellation sacra-:
mentelle”, Autor, jak wida¢, tworzy trzy modele i tylko dwa odnosi do katolicyzmu
ludowego. Zaznacza przy tym, ze w definicji nie bierze pod uwage ani nizszych klas.
spotecznych, ani ludzi nieo$wieconych. .

11-Por. R. Pannet, Le catholicisme populaire. 30 ans aprés ,La France, pays
de Mission?”, wyd. 3, Paris 1974. Ksigika fa byla w iym czasie besiselleremm we
Francji. Por. takze S. Bonnet, 4 hue et d dia. Les avatars du cléricalisme sous
la Ve .république, Paris 1973, 1974; A. Rousseau, Religion, culture et rapports
sociaux. Pout une position sociologique de la question de la religion populaire,
Recherches de Science Religieuse, 1977, nr 65, s. 473—504.

12 Z tego punktu widzenia przesledzil literatur¢ przedmiotu A. M. Altermatt
i na podstawie zawartych w niej definicji wyréznil nastepujace elementy religij-
nosci ludowej: a) poboznosé ludu: praktyki religijne, zwyczajowe formy poboinosm
(kult swietych, pielgrzymki itp.), ludowa duchowo§é; b) religijne wyobrazenia i po-
glady ludu; c¢) moralne zachowania ludu (op. cit., s. 187). Niektérzy autorzy, np.
G. Gustafson (op. cit., s. 104) zacie$niaja sie tylko do dwéch elementéw, t). do wie-
.rzen i praktyk rehgunych

12 U, Altermatt, Volksreligion — neuer Mythos oder neues Konzept? Anmer-
kungen zu einer Sozialgeschichte des modernen Katholizismus, [w:] Wiederent-
deckung..., s. 108. Podobnie religijnosé ludows ujmuje W. Heim. Jest ona . ,,ponad-
indywidualng, praktyczng religijnoscig katolikbw”, co oznacza, ze funkcjonuje
w konkretnych $rodowiskach spolecznych (Wandel der Volksfrommingkeit... . 8. 37
Por. takze. definicje ,tradycyjnej. religijnosci” Z. T. Wierzbickiego, ktérag mozna
odnie§é do religijnosci ludowej — to ,taki typ religijnoscei, w ktérym w zachowaniu
i w postawach religijnych przestrzega sie i przezywa przekazywane przez starsze
pokolenie dorostych (przede wszystkim rodzicow) i Koécidét wartosci (we wspomnia-~
nych czterech aspektach: wiary, moralnosci, kultu i wspélnoty) w nastroju pew-

. /



32 Wiadysiaw Piwowarski

, Jak podkres$la. autor definicji, odwolujac sie do'R. Otto i P. L. Ber-
gera, ,religijnos¢” rozumie, jako ludzkie i spoteczne zjawisko odnoszgce
sie do sacrum, czyli do ,,calkiem innego”, ,,pozaempirycznego”, ,,z tamtej
strony”. Jest to ,,substancjalne” ujecie religijnosci, a wiec ekskluzywne,
odcinajace sie od uje¢ funkcjonalnych (tzw. substratéw religii). Tak rozu-
miang religijno§¢ mozna zoperacjonalizowac¢ za G. Le Bras w trzech pa-
rametrach (wierzenia, praktyki, moralnosé)!* lub za literaturg wspol-.
czesng W -siedmiu parametrach (ponadto: globalne wyznania wiary, wie-
dza religijna, do§wiadczenie religijne i wiez z instytucjami religijnymi) 5.
W definicji podkresla sie, ze chodzi o ,codzienng” religijno§é, czyli

o religie przezywang (religion vécue) i praktykowang w zyciu codzien-
nym. Nie jest ona egzotyczna, lecz zwyczajna, mniej lub bardziej zinterio-
ryzowana i zakorzeniona w réznych S$rodowiskach spolecznych. Religij-
no$¢ ludowa moze pokrywaé sie z modelem religijnosci instytucjonalnej,
moze jednak od niego odbiega¢ z uwagi na wiekowe procesy inkulturacji.

Dalej, w definicji zwraca si¢ uwage na ,,szersze masy”’, czyli na lud
szeroko rozumiany bez wprowadzania spolecznych barier i podzialéw.
Oznacza to, ze religijnos¢ ludowa wystepuje w- réznych klasach i war-
stwach spolecznych, a nie tylko wsrod prostych ludzi.

Wreszcie ostatni element definicji wskazuje na zréznicowane powigza-
nie mas z religijng wspolnots. Chodzi tu o Kosciél katolicki, poniewaz
analizowang definicje odnosi sie do katolicyzmu. Stad tez mozna przyjac,
ze religijno$¢ ludowa obejmuje ,,zwyklych katolik6w” bez uwzglednienia
stopnia ich poczuma w1e21 z KosSciolem czy tez pode]mowanych w jego
ramach interakcji.

Powyzsza definicje mozna w pelni zastosowac¢ do opisu i analizy reli-
gijnosci polskiej, zwlaszcza ,religijnosci wiejskiej”, czyli religijnosci Sro-
dowiska wiejskiego. W tym $rodowisku bowiem religijnosé jest przezy-
wana i praktykowana w zyciu.codziennym przez szersze masy katolikéw
mniej lub bardziej zwigzanych z Kosciolem katolickim. Z uwagi na spe-
cyfike polska zachodzi konieczno§¢ wprowadzenia pewnego rozréznienia.
Poniekad zwraca na to uwage J. Majka, ktéry twierdzi, ze katolicyzm
polski ‘jest ,,wiarg narodu” (,wiarg ludu”) i ,religia zycia” 6. W rozréz-
nieniu tym autor wskazuje na dwie plaszczyzny funkcjonowania religij-

nego pietyzmu czy szacunku, bez konieczno$ci jednak refleksji, iz sa to wartoSci
dawne, ktore mozna przeciwstawié¢ innym warto$ciom, uznanym przez czg$é makro-
spoleczenstwa za bardziej nowoczesne badz po prostu lepiej odpowiadajace warun-
kom jego zycia” (Tradycyjna religijno§é wiejska. Studium poréwnawcze, Roczmkl
Nauk Spolecznych, Lublin TN KUL, t. 7, 1979, s. 117).

U G, Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. 2, Paris 1956, s. 615 i n.

1 Por. szerzej W. Piwowarski, Operacjonalizacja pojecia ,,religijnosé”, Studia
Socjologiczne, 1975, nr 4, s. 160—162. :

-1 J Majka w: Studiach Socjologicznych, 1975, nr 4.
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noéci polskiej m.in. w $rodowisku wiejskim. Pierwsza z tych plaszczyzn -
obejmuje globalne wyznania wiary, druga zas$ pozostale parametry reli~
gijnosci. ‘

Wprowadzone rozroznienie pozwala na postawienie hipotezy ogélnej,
ukierunkowujgcej ponizsze opisy i analizy, a mianowicie: religijno§é
w $rodowisku wiejskim zachowuje ciaglosé i utrzymuje sie¢ na wzglednie
wysokim poziomie, a w pewnych okoliczno$ciach nawet wzrasta, ale tylko
w parametrze tzw. globalnych wyznan wiary, natomiast w pozostalych
parametrach podlega juz znaczacym zmianom, ktére dokonuja sie w réz-
nych kierunkach, najbardziej w kierunku selektywnosci. Przyjeta tutaj
hipoteza nie wymaga szerszego uzasadnienia. Wysokie wskazniki global-
nych wyznan wiary znajduja wytlumaczenie z jednej strony w specyfice
- polskiej religijnosci (m.in. silne przywigzanie do tradycji narodowej i do
,wiary ojcow”), z drugiej za§ w historycznych i wspdlczesnych uwarun-
kowaniach, ktére ogdlnie mozna okresli¢ jako sprzyjajace dla tego typu
religijnosci szerszych mas. Gdy chodzi za§ o zmiany w pozostalych para~
metrach religijnosci, to ttumacza si¢ one oddz1a1ywamem réznych czyn-
nikéw, zwlaszcza tzw. sekularyzacja.

W zwigzku z tematem i hipotezg niniejszego opracowania, ponizej
zostana przedstawione najpierw czynniki warunkujgce stan religijnosci
ludowej; nastgpnie trzeba sie bedzie skoncentrowa¢ na wskaznikach glo-
balnych wyznan wiary, by ukaza¢ ciaglosé religijnosci; w koricu trzeba -
‘bedzie poddac¢ analizie pozostale wskazniki religijnodci, by ukazaé jej
zmiennosé.

CZYNNIKI WARUNKUJACE STAN RELIGIJNOSCI LUDOWEJ

Ograniczajac opis i analize religijnosci ludowej do $rodowiska wiej~
skiego w Polsce, trzeba najpierw podkresli¢, ze nie jest ono jednolite. Co
wigcej, Srodowisko to szybko sie réznicuje spotecznie i zawodowo, a jego
zasadniczy trzon — ludno$é rolnicza, ulega istotnym przeobrazeniom 7.
Wspdlczesnie wiec nie istnieje srodovshsko wiejskie w ogole, lecz rézne
typy $rodowisk wiejskich 18,

Chcac ukazaé zréznicowanie $rodowiska wiejskiego, w punkcie wyjs-
cia mozna przyja¢ podzial na dwa rodzaje, mianowicie na Srodowisko
»zamkniete” i ,otwarte”. Pierwsze obejmuje pewna kategorie wsi polo-
‘zonych z dala od miast, zakladéw przemystowych i szlakéw komunika-
cyjnych. Nacechowane jest ono silnym wplywem Warunkéw przyrodni-

17 Por, J. Szezepanski, Zmiany w strukturze klasowej spoteczeﬁstwa polskzego
[w:] P'rzemzany spoleczne w Polsce Ludowej, Warszawa 1965, s. 60—65.

18 Por. P. Kryczka, M. Szwengrub J. Turowski, Socjologia wsi i miasta w Polsce,
Warszawa 1971, s. 14 in.
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czych na zycie ludzi, tradycjg i tradycjonalizrhem,- oddzialywaniem kon-
formizméw Srodowiskowych, przesﬁ“zennym izolacjonizmem itp. Ten
rodzaj Srodowiska wlasciwie ulega juz zanikowi. Drugie obejmuje rézne
typy érodowisk o réznym stopniu modernizacji i urbanizacji, a w kon-
sekwencji, jak wskazuje nazwa, o réznym stopniu ,,otwartosci” na wply-
wy ponadlokalne. Pomijajgc hierarchizacje tych $rodowisk, warto je tutaj
pokrétce scharakteryzowac.

Z pewnoscig podstawowym i dominujgcym typem jest srodowisko rol-
nicze, w ktérym- gléwng grupe spoleczng stanowig rolnicy indywidualrii,
‘posiadajacy samodzielne gospodarstwa rolne oparte na pracy czlonkéw
rodziny. Charakteryzuja sie¢ oni wzglednie duzg symbiozg z przyrodg
oraz integracja ze spolecznoscig lokalng. Niemniej $rodowisko to jest
zréznicowane. Wiekszo$é ciagle jeszcze stanowia wsie rolnicze, znajdu-
jace sie W zaczatkowej i czesto stagnacyjnej fazie modernizacji gospo-
darstwa indywidualnego oraz urbanizacji Zycia rolnikéw. Wzrasta jednak
odsetek gospodarstw o bardziej zmodernizowanym i wyspecjalizowanym
typie produkcji rolnej oraz o wyzszym zurbanizowanym poziomie zycia
rolniké6w: Jedynie niewielkg grupe stanowig gospodarstwa, ktére odzna-
czaja sie wzglednie wysokim stopniem technizacji-i specjalizacji pro-
dukcji rolnej oraz kooperacji z rolniczymi ustugami. Obok rolnikéw indy-
widualnych osobng grupe spoleczng przynalezng do $rodowiska rolniczego
stanowia robotnicy rolni (np. ludno$¢ PGR). Ludzie ci pracuja na roli, -
ale mentalnofcig i stylem zycia zblizaja sie do klasy robotniczej. Tworza
oni nowe §rodowisko spoleczne, ktore — ze wzgledu na plynno§é kadr —
nie jest jeszcze dostatecznie wykrystalizowane. :

Obok srodowiska rolniczego rozwijaja sie¢ inne, mianowicie dwuzawo-
dowe, robotnicze i podmiejskie. Srodowisko dwuzawodowe obejmuje
chtopéw-robotnik6w i robotnikéw-chlopéw, w zaleznosci “od dochodu po-
chodzacego badz z rolnictwa, badZ z pracy poza rolnictwem. Ten typ
Srodowiska, mimo zmian w polityce gospodarczej i pewnej tendencji do
ograniczenia zasiggu wymienionych kategorii ludzi, utrzymuje sig i sta-
nowi specyficzne novum w warunkach polskich. Ludzie ci sg rozsadnikami
. miejskiego stylu zycia w Srodowisku wiejskim. Inny typ stanowia $ro-
dowiska robotnicze. Powstaly one w zasadzie z ludnosci chlopskiej, badz
dawniej, badZ dopiero w okresie po II wojnie §wiatowej. Dawniejsze
srodowiska robotnicze byly mniej zréznicowane, obejmowaly bowiem
wsie o tradycjach goérniczych, rzemie$lniczych, chalupniczych. Nowsze
srodowiska robotnicze skupiajg ludnoéé o réznych zawodach, zatrudniona
poza miejscem swego zamieszkania. Lokujg si¢ one zwykle blizej oSrod-
kéw przemyslowych i wielkich miast. Znajduje to odbicie w oddziatywa-
niu tych oérodkéw na zycie ‘mieszkanicéw. W podobnej sytuacji znajduja
- sie érodowiska podmiejskie, czyli te Srodowiska, ktére pozostaja w bez-
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posrednim sasiedztwie miast lub znalazly si¢ w ich obrebie wskutek po-
szerzenia granic miast. Majg one przejsciowy charakter w tym znaczeniu,
' 7e obok cech wiejskich rozwijaja pewne cechy miejskie. Nie wyklucza to
pewnej odrebnosci, jak duze zréznicowanie spoleczno-zawodowe, przejs-
" ciowo$é form wspoélzycia spolecznego (rodzinnych, sasiedzkich), wytwa-
rzania sie nowych wiezi formalnych i nieformalnych.

Z uwagi na fakt, ze srodowisko wiejskie ,,zamkniete” zanika, za$
upowszechnia sie Srodowisko wiejskie ,otwarte”, a przy tym réznicuje
sie ono w zalezno$ci od wplywu pewnych czynnikéw pozalokalnych, na-
lezaloby blizej przyjrzeé sie tym czynnikom. Podzial ich nie jest latwy.
Jedne z nich prowokujg przemiany, inne za$ je intensyfikuja; jedne z nich
funkcjonuja ,,oddolnie”, spontanicznie, inne za$ ,,odgérnie”, planowo. Do
czynnikéw oddzialujacych spontanicznie, a przy fym wywolujacych
. przemiany religijno$ci, nalezy sekularyzacja oraz jej nastepstwo, plura-
lizm spoleczno-kulturowy. Do tych samych czynnikéw, jednakze inten-
syfikujacych te przemiany, nalezy industrializacja i urbanizacja. Nato-
miast do czynnikéw oddzialujacych planowo i wplywajacych w roézny
sposGb na przemiany religijnosci nalezg laicyzm i laicyzacja.

Wychodzac od sekularyzacji, trzeba najpierw podkre§lié, Ze nie jest
ona doprecyzowana, ani z punktu widzenia znaczdcego procesu W Spo-
teczenistwie i kulturze, ani tez z punktu widzenia naukowej konceptuali-
zacji i operacjonalizacji. Tutaj przez sekularyzacje rozumie si¢ stopniowe -
wyzwalanie sie spolecznych sektor6w spod panowania religijnych. insty-
tucji i systeméw znaczenia !°. Stosownie do tej definicji sekularyzacja
polega z jednej strony na zanikaniu dominacji religii instytucjonalnej
~ w strukturze i kulturze spoleczenistwa, z -drugiej za§ na wytworzeniu sie
sytuacji wspoizawodnictwa pomiedzy réznymi systemami znaczenia, kt6-
rych nosicielami sa instytucje, grupy spoleczne, wspélnoty. Proces seku-
laryzacji obejmuje wszelkie religie, a takze ideologie bedace substratami
- religii. Jak zaznaczaja P. Berger i Th. Luckmann, sekularyzacja ab initio
zawiera pluralizm 2%, ktory ksztaltuje sie powolnie, ale dlugofalowo; jest
on nastepstwem sekularyzacji. '

Koncentrujac sie¢ na pluralizmie, nalezaloby najpierw omoéwié plura- .
lizm spoleczny, a nastepnie dopiero pluralizm kulturowy, choé¢ oddzielenie
obydwu tych typéw pluralizmu moze mieé¢ tylko analityczny charakter.
Przez pluralizm spoleczny (strukturalny) rozumie sie sytuacje, w ktorej
grupy i instytucje spoleczne ze wzgledu na segmentaryzacje, autonomi-
zacje i specjalizacje spoleczenstwa pozostaja we wzajemnej konkurencji
‘w preferowaniu, legitymizowaniu i realizacji wlasnych systeméw znacze-

19 Por. P. Berger, Th., Luckmann, Secularization and Pluralism. Internationales
Jahrbuch fiir Religionssoziologie, K6ln und Opladen 1966, s. 74.
2 Ibid., s. 74—T5.
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nia. Z okre§lenia tego wida¢, ze ten rodzaj pluralizmu pozostaje w §cistym
powigzaniu z pluralizmem kulturowym. Z kolei przez ten pluralizm rozu-
mie sie sytuacje, \w ktorej wystepuje konkurencja w zakresie preferowa-
nia réznych systémow znaczenia (filozofii zycia, $wiatopoglagdéw) i po-
zyskiwania dla nich klientéw na ,,rynku swiatopoglagdowym” 1. W obydwu
przypadkach pluralizm polega na wspdizawodnictwie z jednej strony po-
miedzy wyspecjalizowanymi instytucjami i grupami spolecznymi, za-
ciesniajagcymi swe zadania do szczegélnej funkcji spolecznej, z drugiej
za$ pomiedzy wieloScig i réznorodnoscig systemow znaczenia zorientowa-
nych na potrzeby ludzi.

Jak wida¢ z powyzszego, sekularyzacja i jej nastepstwo, pluralizm
spoteczno-kulturowy wplywaja na struktury spoleczne i na mentalnosé
ludzi. Oddzialujg one na cale spoleczenstwo, w tym takze na $rodowisko
wiejskie. W warunkach polskich pluralizm slabo sie jeszcze zaznacza,
zwlaszcza w plaszczyznie spolecznej. Mozna mowié o tzw. ukrytym plu-
ralizmie, ktéry stopniowo sie artykuluje.

Procesami wzmagajacymi ujawnianie si¢ sekularyzacji i pluralizmu
sa industrializacja i urbanizacja. Obydwa te procesy maja kompleksowy
charakter oraz zwigzane sg z miejscem i czasem. Industrializacja 2 wply-
wa na zmiany w Srodowisku i w globalnym spoleczenstwie. Wplyw ten
zaznacza sie najpierw w réznicowaniu sie systeméw spolecznych. Znaj-
duje to wyraz w powstawaniu nowych instytucji, centréw wiadzy, sta-
tuséw-rél, ktére zawdzieczajg swg dynamike i inspiracje rodzacemu sie
spoleczenstwu przemyslowemu. Zaznacza si¢ on takie w zréznicowaniu
kulturowym. Dokonujace si¢ zmiany otoczenia sprzyjaja upowszechnia-
niu sie systeméw wartosci, wzorow zachowan i ocen zwigzanych z dyna-
mika nowego typu spoleczenstwa. Podstawowego znaczenia nabierajg:
racjonalno$é, modernizacja, produktywnosé, skutecznosé itp., ktére ksztal-
tuja specyficzna mentalno$¢ ludzi, podatng na pluralizm swiatopogladowy.
Sprzyja to rozluznianiu sie tradycji religijnych, reorientowaniu wzoréw
zachowan religijnych, zmniejszaniu sie roli instytucji religijnych itp.

Proces urbanizacji réznie jest rozumiany w socjologii . Tutaj utozsa-
mia sie go z ,,umiastowieniem”, a wigc z ksztattowaniem przestrzeni na
spos6b miejski oraz z upowszechnianiem si¢ miejskiego stylu Zzycia.
‘W pierwszym przypadku chodzi nie tylko o rozbudowe miast, ale takze

2t Thid., s. 73.

22 Przez ,uprzemystowienie” na 0goét rozumie sie¢ proces budowy i rozbudowy
przemystu w danym ‘kraju lub regionie. Proces ten jest kompleksowy: obejmuje
z jednej strony innowacje techniczne i zmiany ekonomiczne pozostajace we wza-
jemnym sprzezeniu, z drugleJ za$ spoteczne skutki we wszystkich podstawowych
dziedzinach Zycia.

23 Por. np. J. Zlolkowskl Urbanizacja — Miasto — Oszedle Studia socjologiczne,
Warszawa 1965. B

’
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o przenoszenie wzoréw budownictwa miejskiego i urzadzen miejskich na
wie$; w drugim za$ o mobilnosé i anonimowosé, ktére wprawdzie cechuja
srodowiska miejskie, ale zaznaczajg sie takze w $rodowiskach wiejskich.
Mobilno§¢é wertykalna i horyzontalna sprzyja zachowaniu sie¢ systemoéw
wartosci, relatywizacji wzoréw zachowania i ocen, a w koncu anomii.
Z kolei anonimowos$¢ prowadzi do pewnego indyferentyzmu i zagubienia;
brak jest warunkéw identyfikacji. Przyczynia si¢ to z jednej strony do
wyzwolenia sie cztowieka spod presji zewnetrznych, z drugiej zas otwiera
przed nim szerokie mozliwodci autodeterminacji we wszystkich dziedzi-
nach zycia i aktywnosci.

’ Dodaé trzeba, ze industrializacja i urbanizacja wytwarzaja szczegolna
sytuacje techniczna tak w miescie jak i na wsi, w ktérej czlowiek jako
czynnik postepu i produkcji dobr materialnych traktowany jest jako
wladca i manipulator swego losu. Uzewnetrznia sie to w ,,zmaterializo-~
waniu” réznych dziedzin zycia i w ksztaltowaniu sie postaw konsump-
cyjnych. Miektérzy twierdza, ze . klimat techniczny” prowadzi do zmian
;uwarunkowan psychospolecznych, ktére w spoleczenstwie tradycyjnym
sprzyjaly doswiadczeniu religijnemu. W nowych warunkach spoleczeri-
stwa ksztaltowanych przez industrializacje i urbanizacje, ugruntowuje
' sie orientacja na ,ten swiat”, a w konsekwencji dokonuje sie sekulary-
zacja do$wiadczenia, przynajmniej wéréd niektérych kregéw ludzi 24

Jak zaznaczono, wymienione procesy sg ,,rozsadnikami” sekularyzacji
i pluralizmu. Intensyfikacja ich w jakim$ regionie kraju wywoluje re-
perkusje poprzez sekularyzacje i pluralizm w zyciu religijnym. Wymie-
nione czynniki i procesy nie zawsze sa dostatecznie dostrzegane, cho¢ ich
oddzialywanie jest gruntowne i skuteczne. Co wiegcej, skutki ich niekiedy
przypisuje sie laicyzmowi i laicyzacji kierowanej. ' '

Te ostatnie zwigzane sa z zalozeniami ateistycznego ustroju socja-
listycznego. Jak wiadomo, w ustroju tym zaklada sie od strony nega-
tywnej ,,eliminowanie wplywéw i kontroli religii i organizacji religijnej,
oczyszczenie sfery profanum z zakresu sacrum, a od strony pozytywnej
wprowadzenie nowych struktur nie podlegajacych juz ukierunkowaniu
przez religie” 25. Panistwo socjalistyczne nie jest §wiatopogladowo neutral-
ne, zmierza bowiem do upowszechnienia okre§lonego $wiatopogladu
,naukowego”. W tym celu odpowiednie instytucje podejmuja dzialania
badZ bezposrednie, badz posrednie. Pierwsze polegaja na wprowadzaniu
pewnych instytucji, np. rytualéw Swieckich; drugie na dzialaniach zmie-
rzajacych do uksztaltowania nowego typu osobowosci socjalistycznej i do

2 Por. G. Milanesi, Religionssoziologie [thum, z jez. wloskiego], Ziirich—Ein-
siedeln—Ko6ln 1976, s. 125.

% Por, J. F. Godlewski, Kosci6t rzymsko-katolicki w Polsce wobec sekularyzacji
tycia publicznego, Warszawa 1978, s, 14—15.



38 ' Wiadystaw Piwowarski

zmiany potrzeb symbolicznych, odpowiadajacych kulturze spoleczenstwa
socjalistycznego. Z innego punktu widzenia mozna moéwié¢ o laicyzacji
instytucji zycia publicznego oraz o laicyzacji $wiadomosci ludzi.

Laicyzm i laicyzacja kierowana natrafialy w warunkach polskich na
opér kulturowy (m.in. historia i tradycja) oraz na przeciwdzialanie ze
strony instytucji religijnych. Stad rezultaty ich nlekledy sa przesadnie
oceniane, zwlaszcza gdy chodzi- o §rodowisko wiejskie.

Wymienione procesy — spontaniczne i kierowane — nie wyczerpujg ca~
Tej specyfiki spoleczenstwa polskiego. Byloby pewnym uproszczeniem
stwierdzenie, Ze procesy spontaniczne majg ogoélnos§wiatowy charakter,
za§ procesy kierowane sa specyficzne dla krajéw socjalistycznych, w tym
- dla Polski. Wchodzi tu bowiem w gre jeszcze wspomniana wyzej historia
i tradycja, wysoka pozycja i rola Kosciola katolickiego w spoleczenstwie
polskim, specyficzna duchowo$é polskiego katolicyzmu, szczegélna rola
religii w sytuacji zagrozenia itp.?6 Niemniej w zwigzku z postawiona we .
wstepie hipoteza trzeba tu jeszcze raz podkresli¢, ze cala specyfika uwa-
runkowan funkcjonuje przede wszystkim w plaszczyznie wiary narodu,
w tym takze laicyzm i laicyzacja kierowana, natomiast w plaszczyznie
religii zycia funkcjonuja przede wszystkim omdéwione powyzej procesy
. spontaniczne. :

WIARA NARODU: CIAGEOSC RELIGIJNOSCI LUDOWEJ

z 33

W prébach operacjonalizacji pojecia ,religijnoéé¢ wyréznia sie m.in.
parametr ,wstepny”, ktéry nie jest jednolicie okreslany przez socjologéw
religii. L. Dingémans i J. Rémy nazywaja go ,globalnymi wyznaniami
wiary” 77, jednakie nie przywigzuja oni do niego wiekszego znaczenia.
Od strony pozytywnej parametr ten ma informowaé o przynaleznoSci-
ludzi do grupy wyznaniowej, za§ od strony negatywnej, o zerwaniu pew-
nej kategorii ludzi z tradycja przodkéw. Wydaje sie, ze wymienieni
autorzy nie docenili funkcji wskaznikowej tego parametru. Wiaza go
zreszia z panstwowymi spisami ludnosci, a nie z badaniami soc3olog1cz-
nymi. ' '
W Polsce niemal wylacznym zrédtem 1nformac31 w zakresie global-
nych wyznan wiary sa wyniki badan O$rodka Badania Opinii Publicznej
(OBOP), ktére jednak rzadko sg publikowane (moze /3 wszystkich badan).-
Uzyskane informacje opieraja sie na subiektywnych wypowiedziach, czyli

2% Wymieniona problematyka zostala omoéwiona osobno, por. W. Piwowarski,
" Miejsce i rola Kosciola ludowego w spoteczenstwie polskim, Przeglad Powszechny,
1982, nr 1/2, 5. 61—15, _

27 1,, Dingemans, J. Rémy, Kryteria Zywotnosci katolicyzmu [ttum. z jez. fran-
cuskiego], [w:] Ludzie — Wiara — Koéciol. Analizy socjologiczne, Warszawa 1966,
s. 117.
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na tzw. autodeklaracjach respondentéw. Niewatpliwie maja one pewne
" znaczenie w badaniach nad religijnoscig, gdyz ukazuja strukture pogla-
.déw calej populacji Polakéw. Najczedciej informujg one o globalnym
stosunku do wiary i do praktyk religijnych. Tutaj warto odwolaé sie do
tych badan, by na ich podstawie przedstawi¢ wiare narodu, jednakze
przy zaciesnieniu sie do §rodowiska wiejskiego. W szczegdlnosci zostang
uwzglednione dwa tego typu badania z lat 1960 2% i 1977/1978'2%, Brakuje
wynikéw badan z ostatnich lat. Przypuszczalnie pozwolityby one na bar-
dziej adekwatny opis religijno$ci w' §rodowisku wiejskim. Panuje bowiem
opinia, ze wlasnie w ostatnich kilku latach nastapil wzrost tej religijnosci
(por. tab. 1).

T abela 1
GLOBALNY STOSUNEK LUDNOSCI WIEJSKIEJ DO WIARY

. o 1960 1977/1978
Rodza todekl

zaj autodeklaracji N = 1280 N = 1989
Gleboko wierzacy 4 ' 26,1 25,9
Wierzgcy . 57,7 68,3
razem 83,8 94,2
Niewierzacy - 1,1 1,9

Inni (niezdecydowani, obojetni) : 14,6 - 3,8 ’

* Brak odpowiedzi . 0,5 0,1
Razem - , 100,0 100,0

Jak widaé na przykladzie obydwu badan, znakomita wiekszo$¢ lud-
nos$ci wiejskiej deklaruje sie jako gleboko wierzaca i wierzaca. W 1960 r.
w ten sposéb zadeklarowalo sie 83,3%, za§ w 1977 r. 94,2%. Charakte-
rystyczne jest przy tym, ze wskaZniki gleboko wierzacych utrzymaty sie
prawie na tym samym poziomie, co moze $wiadczyé o braku wyraznej
tendencji do poglebienia religijnoédci 3?. Wzrést natomiast znaczaco wskaz-

28 A, Pawelczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii, [w:] Roczniki
Socjologii Wsi. Studia i Materialy, t. 8, 1968, Wroclaw—Warszawa—Krakéw 1870,
s. 13.

2 K, Darczewska, Religion et famille polonaise contemporaine, [w:] W. Zda-
niewicz (ed.), Relzgzousness in the Polish Society Life (chosen problems), Warszawa"
1981, s. 151, 157,

3 K. Darczewska pisze: ,Zmiane swojego stosunku do religii w ciagu zZycia
zauwazylo wiecej niz 1/3 respondentéw. Mniej wierzacymi stalo sie 29 proe. po-
_pulacji, bardziej wierzacymi — 5,4 proc., nie zmienilo swojego stosunku do re-
ligii — 63,8 proc. (Jaki jest katolicyzm w Polsce, Argumenty, nr 27 z 3 VII 1983 r.,
8. N. .
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nik wierzacych na niekorzy$é niezdecydowanych i obojetnych religijnie.
Minimalnie wzrést takze wskaznik niewierzaeych (o 0,8%s).

Z powyzszego mozna wnioskowaé, ze w Srodowisku wiejskim w zasa-
dzie utrzymuje sie jednolitoé¢ globalnych postaw wobec wiary. Pewna
fluktuacja. wystepuje w kategoriach: wierzacy, religijnie obojetni, wlasci-
wie niewierzacy, ale przywiazani do tradycji, niezdecydowani. W koncu
" lat siedemdziesiatych, prawdopodobnie réwniez obecnie (wybér Polaka
na papieza, dwie wizyty papieza w OjczyZnie), wystapil wzrost kategorii
wierzacych. Jest to zjawisko wskazujace z jednej strony na pewien feno-
men w stosunku do innych krajéw, z drugiej za$§ na specyfike polsks.
Trzeba jednak mieé na uwadze fakt, ze wie$§ czesto opuszczaja ludzie
mlodzi o wyzszym poziomie wyksztalcenia, kwalifikacji zawodowych
i uczestnictwie w kulturze niz ogdt ludnosci wiejskiej. Bioragc pod uwage
te selektywno$¢ migracji, mozna przypuszczaé, ze wie§ porzucaja ludzie
o stabszej religijnosei. '

Z pewnofcia u podstaw autodeklaracji wiary na tak szeroks skale
znajduje sie tradycja rodzinna i narodowa, ktéra nakazuje lgczyé wiare
z patriotyzmem, religie z narodem oraz traktowac te wartosci jako dobro
wspolne Polakéw. Wedlug badan ogdlnopolskich z 1977/1978 r. 97% po-
pulacji zadeklarowalo, ze otrzymalto wychowanie katolickie, co swiadczy
o akceptacji, a zarazem o wplywie -wymienionych wartoéci na srodowisko
rodzinne, K. Darczewska pisze, iz ,,Wedlug badan lat ostatnich wystapilto
w naszym kraju wicksze identyfikowanie sie z Kosciolem” 3! i, dodajmy,
z narodem. Autodeklaracja wiary nie jest jedynym wskaznikiem w tym
wzgledzie. Podobng funkcje pelnig praktyki religijne i $wiadczenia ma-
terialne na Kosci6l, ktore rowniez sy zjawiskiem masowym (por. tab. 2) 32,

- Pomiedzy informacjami z obydwu wymienionych lat zachodzi pewna
réznica, mianowicie dane z 1960 r. dotycza globalnego stosunku ludnoSci
wiejskiej do praktyk religijnych, za§ dane z 1977/1978 r. dotycza tylko
stosunku do mszy $§w. obowigzkowej (niedzielnej i §wigtecznej), a co wie-
cej, odnosza sie do ludnosci miejskiej i wiejskiej. Réznice te nalezy mieé
na uwadze dla unikniecia nieporozumieni i zachowania ostroznoéci w pod-
jetej analizie. Przykladowo mozna tu wymieni¢ wskaznik niepraktyku-
jacych w 1977 r. (14,1%) 33, Obejmuje on tych respondentéw, ktérzy nie
uczestniczyli ostatnio w niedzielnej i $wiatecznej mszy §w., mogli jednak

braé¢ udzial w innych praktykach religijnych.

g

3t Thid,, s. 7.

32 Por. A, Pawelczyfiska, op. cit., s. 74, Dane z 1977/1978 sa réznie podawane:
grupa zasadnicza <+ innowiercy lub grupa zasadnicza + innowiercy + nadrepre-
zentacja oséb z wyzZzszym wyksztalceniem. Tutaj podaje sie czestotliwo§é udzialu
we mszy §w. w tej ostatniej wersji, co oznacza, Ze wskaZniki sa zaniZone, |

# K. Darczewska podaje 9,8 (Jaki jest katolicyzm..., s. 7).
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A Tabela 2

CZESTOTLIWOSC PRAKTYK RELIGIJNYCH WSROD LUDNOSCI
. ) WIEJSKIEJ .

) .s 1960 1977/1978

T todeklar

vp autocekiaracit l N = 1280 N = 4969
Stale praktykujacy 46,7 48,3
Nieregularnie praktykujacy : 33,3 21,4
Rzadko praktykujacy 12,8 . 15,2
Niepraktykujacy 6,3 14,1
Brak odpowiedzi 0,9 1,0
Aazem 100,0 100,0

7 zestawienia w tab. 2 widaé, ze wskaznik praktykujacych systema-
tycznie jest wzglednie wysoki, a nawet wzrésl. W 1960 r. wynosil on
46,7%, za§ w 1977/1978 48,3% (Darczewska podaje 49,7%)3% Na ten
stopniowy wzrost udzialu w praktykach religijnych, zwlaszcza w $rodo-
wisku wiejskim, zwracano juz wczedniej uwage. Tak np. A. Pawelczyn-
ska wykazuje, ze w 1965 r. wskaznik praktykujacych systematycznie na
wsi polskiej wynosil 61,6%%. Autorka pisze m.in., ze ,w latach 1960—
1965 nastapit wzrost wplywow Kosciola na wsi i rozwinela sie aktywnosé
kleru [Wielka Nowenna przed Millennium — W. P.] badz tez (lub réwno-
legle) w latach tych nacisk i kontrola grup rodzinno-sasiedzkich nad prze-
strzeganiem praktyk religijnych stala si¢ bardziej skuteczna” 3. Nie wia-
domo, jak ksztaltowaly sie wskazniki systematycznie praktykujacych
w latach pézniejszych. Informacje z 1977/1978 r. dotyczace udzialu we
mszy $w., a takze wzrostu wskaznika wierzacych, pozwalaja przypuszczad,
ze wzrost réwniez ten wskaznik, zwlaszcza w ostatnich latach.

Biorac pod uwage dwie kategorie praktykujacych, tj. systematycznie
i niesystematycznie (przynajmniej raz w miesiacu), otrzymuje sie wskaz-

‘nik katolikéw niedzielnych. Jak wida¢ w tab. 2 wskaznik ten jest wy-'
soki, nie spotykany w innych krajach katolickich; wynosit on w 1960 r.
80%c, a w 1977/78 r. 69,7%. Do tego trzeba jeszcze dodaé praktykujgcych
rzadko (czasem w ciggu roku), a wiec katolikow Swigtecznych, by uzyskaé
pelny obraz stosunku respondentéw do praktyk religijnych. Przedstawia
sie on nastepujaco: w 1960 r. 92,8%, zas w 1977/1978 r. 84,9%o (Darczew-
ska podaje 90,2%). Uwzgledniajac fakt, ze w tym drugim przypadku
chodzi o udzial tylko we mszy sw., wskaznik ten trzeba uznaé¢ za wy-

» A  Pawelczynska, op. cit., s. 74; K. Darczewska (Jaki jest katolicyzm.., s. T). .
# A, Pawelczyriska, op. cit., s. 76.
% Ibid., s. '15—T76.
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soki. Podobnie jak kategorie stosunku do wiary, réwniez kategorie sto-
sunku do praktyk religijnych sa wzglednie stabilne i jednolite.
Darczewska zwraca ponadto uwage na wzgledng powszechnosé
w 1977/1978 r. innych praktyk religijnych, m.in. o charakterze publicz-
nym, manifestacyjnym. Tak np. w procesji Bozego Ciala wzielo udzial
75,1%, w odpuscie 55,7%, w uroczystosciach zwigzanych z wizyta paster-
ska '45,6%. Do tego dochodza dwie pielgrzymki papieza Jana Pawla II-
do Ojczyzny, ktére jeszcze wzmogly publiczne, manifestacyjne formy-
katolicyzmu. Autorka twierdzi, ze w tego typu uroczystosciach uczestni- .
~ cza takze ludzie religijnie obojetni. Jej zdaniem, specyficzna cecha reli-
gijnosci polskiej jest fakt, Zze wiecej ludzi bierze udzial w publicznych
nabozenstwach, organizowanych przez Kosciél niz modli sie prywatnie
(odmawia pacierz). W 1877/1978 r. 18,2%% nie odmawialo modlitwy w do-
‘mu, a tylko 9,8% nie uczestniczylo we mszy §w., za§ 15,4% nie przyste-
powalo do komunii §w.37 _ '
Przytoczone wskaZniki z pewnoScig réznicujg sie ze wzgledu na typ
srodowiska -miejskiego i wiejskiego na korzy$é tego ostatniego. Wysoki
stan uczestnictwa w. praktykach religijnych, organizowanych na szerszg
skale, nie zawsze §wiadczy o osobowej 1 przezywane]j religijno$ci. Istotne
znaczenie maja tutaj motywacje, ktére zwykle sa bardzo zréznicowane —
od religijnych do spoleczno-narodowych i politycznych. Uczestnicy prak-
tyk masowych czesto utozsamiajg dwie sfery zycia — religijng i patrio-
‘tyczna. Slusznie kto§ powiedzial, majac na uwadze tradycje manifestacji
religijnych i patriotycznych w narodzie polskim: ,, W tej atmosferze ma-
nifestacja religijnosci mogla byé przezywana jako obowigzek patrio- *
tyczny, a z kolei praktyka religijna Swiadomie niosla w sobie tresci ozy-
. wiajace uczucia narodowe Po II wojnie $§wiatowej znalazlo to wyraz
zwlaszcza w kulcie maryjnym. Praktyki religijne zw1azape z obrazem
Matki Boskiej Czestochowskiej staly sie symbolem 1dentyf1kac;]1 Z naro-
dem i Koéciolem. Dostarczaly one szczegdlnej okaz;|1 do masowych mani-
festacji i przezyé religijno-narodowych. - o
Oprécz praktyk religijnych na uwage zastuguja $wiadczenia material-
ne na Koiciél. Zdaniem socjologéw Swiadczenia te maja duze znaczenie
dla rozwoju poczucia solidarnoéci z instytucjami religijnymi i z calg re-
ligijna wspoélnota %8. W Polsce nie ma podatkéw koScielnych, nie liczy sie
tez na ofiarno$¢ bogatych dobroczyncéw, jak w niektérych krajach wy- -
soko Tozwinietych; przeciwnie, §wiadczenia materialne na rzecz Kobciola
.83 ~wyrazem spontaniczno$ci i dobrowolnos$ci calego spoleczeristwa.
W okresie po II wojnie §wiatowe]j ofiarno$é spoleczenstwa na cele reli-

37 K. Darczewska, Jaki jest katolicyzm..,, s, 7.
88 Por. E. Pin, La paroisse catholique. Les formes va'rmbles dun systéme social,
Rome 1968, s. 124.
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gijno-koécielne utrzymywala sie zawsze na wysokim poziomie, a by¢
moze, w niektérych okresach nawet wzrastala. Odwolujac sie do badan
ogolnopolskich z 1977/1978 r., trzeba podkre§li¢, “ze w ostatnich p1ec1u
latach 88,6% populacji zlozylo ofiary pieniezne na Kosciél. Dwie naj-
bardziej znane formy skladania ofiar to zbiérka podczas niedzielnej
i $wiatecznej mszy §w. oraz wizyta duszpasterska po domach (tzw. ko-
leda). Podczas pierwszej ofiare te zlozylo 829, za$ podczas drugiej 69,8%o.
Charakterystyczne jest, ze ofiary pienieine skladaja nie tylko wierzacy,
- ale takze osoby stabo zwiazane lub wcale nie zwigzane z Kosciolem. Tak
np. podczas wizyty ksiedza w domu 7,8%0 niewierzacych zlozylo takie
ofiary. Darczewska podajac te wskazniki twierdzi, ze liczba oséb dekla-
rujgeych sie jako ofiarodawcy na rzecz KoSciola jest zbiezna z liczba oséb
publicznie praktykujgcych. I konkluduje, ze ,,wszyscy, majacy nawet
najbardziej luzny zwiazek z Kosciolem, w jaki§ sposéb $§wiadezg réwniez
materialnie na Koéciol” 39, ‘

Biorac pod uwage autodeklaracje wiary i praktyk religijnych, a takze
ofiarnosci na Kosciél, trzeba stwierdzié, ze ukazuja one pewien aspekt
- religijnoéci polskiej, szczegélnie w odniesieniu do §rodowiska wiejskiego.
Trudno powiedzieé, czy stanowia one ,,zasadniczg forme zwigzku naszego
spoleczenstwa z religia i KoSciotem” 40, Jest to tylko jedno kryterium
religijnosci, zreszta bardzo ogdlne, wskazujace na specyfike polskiego ka~
tolicyzmu. Interesujace jest, ze katolicyzm ten w parametrze’ globalnych
‘wyznan wiary zachowuje ciggloéé historyczng w warunkach wspélczes-
nosci, mimo oddzialywania wielu czynnikéw, ktére zasygnalizowano po-
przednjo. Inaczej méwiae, katolicyzm polski jako wiara narodu, odzie-
dziczony po przeszlych generacjach, jest w pelni kontynuowany przez
obecng generacje, a nawet wzmacniany i poglebiany wskutek réznych
sytuacji i nowych motywéw, funkcjonujacych w skah globalnego spole-~
czenstwa.

RELIGIA ZYCIA: ZMIANA RELIGIJNOSCI LUDOWEJ

Z plaszczyzny globalnej nalezaloby obecnie przejsé do opisu i analizy
funkcjonowania religii w plaszezyznie Zzycia codziennego. Podstawe zréd-
lows stanowia wyniki badai szezegOlowych, zrealizowanych w réznych
regionach Polski. Trzeba podkreslié, ze uwzglednia sie tutaj wszystkie "
podstawowe parametry religijnosci, ktére bardziej informuja o tym,
‘jaka jest religijno$é ludowa w §rodowisku wiejskim, anizeli globalne wy-~
znania wiary. W tych wlasnie parametrach religijno$é¢ ta ulega zmianie,
Zanim zostanie to ukazane przy pewnym przystosowaniu do réznych ty-

8 K. Darczewska, Jaki 9est katolzcyzm s. 1.
w Ibid., s. 7.
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péw Srodowisk wiejskich, wczesniej warto w sposéb bardziej ogélny
przyjrze¢ sie poszczegélnym parametrom religijnosci.

1. WIEDZA RELIGIJNA

Zaczynajac od parametru wiedzy religijnej, trzeba na wstepie pod-
kre§lié, ze wspolczesnie dostrzega sie zwiagzek miedzy poziomem wiedzy
‘a pozostalymi parametrami religijnosci, co §wiadczy o pewnym zagroze-
niu zycia religijnego ze wzgledu na ignorancje religijna. Srodowisko tra-
dycyjne o niskim stanie kultury przy jednoczesnej homogenicznosci nie
stanowilo tego zagrozenia. Mimo brakéw w zakresie wiedzy religijnej,
katolicy posiadali spdéjny Swiatopoglad. Obecnie wplyw wiedzy na reli-
gijnos§é wydaje sie byé wprost proporcjonalny do stopnia otwartosci sro-
dowiska. Wprawdzie L. Dingemans i J. Rémy twierdza, ze ,,studiowanie
wiedzy wierzacych pozwala raczej wymierzyé, do jakiego stopnia wiara
" ludzi wierzacych jest o§wiecona niz wymierzyé samg wiare” 4!, ale watpli-
we jest, czy autorzy wzieli pod uwage sytuacje przemian, w ktérej do-
chodzi do kwestionowania i negowania dogmatéw wiary i zasad moral-
nych, a co wiecej, do poszukiwania wlasnych legitymizacji dla wyzna-
wanego $Swiatopogladu. W $rodowisku wiejskim w Polsce, jak sie okazuje,
niski poziom u$wiadomienia religijnego moze koegzystowaé z bardzo in-
tensywng religijnoscig tradycyjna, nie za$§ z ta religijnoscia, ktoéra zna-
lazla sie juz w procesie przemian. Stusznie zauwazy! H. Denis: ,,rozu-
mienia wiary nie mozna zastapié¢ ani wielkoduszno$cig, ani ceremoniami
liturgicznymi. Wymagania intelektualne zapewniaja ewangelii solidne
podstawy, bez ktérych ‘wielkoduszno§é staje sie szybko odejsciem od
oryginalnej wiary, a sakramenty — magiczna rutyng” ‘2.

Religijno$é¢ ludowa w Polsce cechowala sie zawsze slaba podbudowsg
intelektualna, co utozsamiano z fideizmem. Prowadzone od lat badania
socjologiczne potwierdzajg te opinie. W Srodowisku wiejskim obserwuje
sie nie tylko niski poziom wiedzy religijnej, ale takze wzrost ignorancji
religijnej. Wskazuja na to m.in. badania J. Marianskiego zrealizowane
w rejonie podmiejskim Plocka. Okazato sie, ze w latach 1967—1976
zmniejszy! sie krag katolikéw wiejskich znajacych poprawnie trzy prawdy
wiary (Tréjca §w., Osoba Jezusa Chrystusa i pieklo) z 20,7% do 12,99,
za§ nie znajgcych lub znajacych blednie te prawdy wzrést z 2,7% do
7,5%0 4. Charakterystyczne jest, ze dzieje si¢ to w okresie intensyfikacji
iloSciowego i jakoSciowego nauczania katechetycznego w Kosciele Pol-
skim. Wzrost ignorancji religijnej nastepuje w miare intensyfikacji roz-

. i i

41 L. Dingemans, J. Rémy, op. cit., s. 138. ‘

4 H. Denis, Ewangelia ¢ dogmaty, Warszawa 1979, s. 163.

# J. Marianski, Przemiany religijnofci ludowej w S$rodowisku wiejskim, [w:]
W. Piwowarski (red.), Religijno$é ludowa -- ciggto$é i zmiana, Wroclaw (w druku).
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woju ,,otwartosci” srodowiska wiejskiego, co prowadzi do zderzenia dwéch
systeméw kulturowych: tradycyjnego i zurbanizowanego. Z tym drugim
wigze sie upowszechnienie wyksztalcenia $wieckiego i wzrostu ogdlnego
- poziomu kultury przy jednoczesnym zaniedbaniu wyksztalcenia religij-
nego. Ubocznie $wiadczy to o upowszechnianiu sie formacji religijnej
zamknigtej, tj. o zaciesnianiu poglebiania s’wiadomoéci religijnej do pew-
nego okresu zycia, np. do ukonczenia szkoly podstawowej.

‘2. WIERZENIA RELIGIJNE

Spoleczno$¢ wiejska odznaczala sie zawsze ‘zihtegrowanym systemem
wartosci religijnych. W. I. Thomas i F. Znaniecki pisza, ze chlopa ce-
chuje absolutna ortodoksyjnosé, ,,chyba ze przez niewiedze, inaczej nie
wazy si¢ wyobrazi¢ sobie postawy religijnej odmiennej od nauki Koscio-
Ia, poniewaz poza Ko$ciolem nigdy nie wyobraza sobie siebie w zadnym
bezposrednim stosunku z béstwem” 4. W $rodowisku wsi otwartej sy-
tuacja w tyfn wzgledzie ulega zmianie; mnoza sie watpliwosci religijne,
" a nawet neguje sie prawdy wiary. Wskazuje to na podwazanie autory-
tetu tradycji i Kosciola, a przynajmniej jego autorytatywnego nauczania.
Wielu katolikow ,,wybiera” z depozytu wiary to, co uwaza za ,prawdzi-
we” z subiektywnego punktu widzenia. Charakterystyczne jest, ze zja-
wisko wybidrezosci jest wprost proporcjonalne do ,otwartoéci” $rodo-
wiska wiejskiego; co wiecej, mozna moéwié o stalym wzroscie tej kategorii
0s6b, ktére kwestionujg lub odrzucajg prawdy wiary.

Mimo pojawiania sie watpliwosci religijnych, czy odrzucania prawd
 wiary, wskazniki akceptacji tych prawd sg wzglednie wysokie. Stanowi
to zreszta ceche specyficzng religijnosci ludowej w $rodowisku wiejskim.
Dla przykladu mozna tu przytoczy¢ dane z rejonu wiejskiego Pulaw
(Srednia czterech parafii): wierzy w Troéjce §w. 93%, w odkupienie ludz-
kosci przez Chrystusa 94,2%, w Boéstwo i Czlowieczenstwo Chrystusa
89,8%, w nagrode lub kare po $mierci 86,7%, w zmartwychwstanie
cial 61%/045; takze z rejonu podmisjskiego Plocka: wierzy w Trojce $w.
93,9%, w Opatrznos¢ Boska 91,2%, w Zycie pozagrobowe 82,4%, w istnie-
nie piekla 72,2%, w zmartwychwstanie cial 73,2%s 8. Autor dodaje, ze w la-
tach 1967—1976 nastgpil spadek wskaznikéw os6b uznajacych wymie-
nione pieé dogmatéw Srednio o 5,9% (od 0,8%0 do 14,5% w zaleznoSci od
dogmatu). Przytoczone fakty wskazuja Z jednej strony na wspomniane
wyzej wysokie wskazniki akceptacji, ale zarazem na wzrost postaw nie-~

4 W. I. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie ¢ Ameryce, t. 1, War-
szawa 1976, s. 227.

4 Por. W. Piwowarski, Religijno$é miejska w rejonie uprzemyslowionym, War-
szawa 1977, s. 203.

48 J. Marianski, op. cit.



46 : L Wiadystaw Piwowarski

ortodoksyjnych. Interesujace jest, ze najbardziej negowane lub kwestio-
nowane sg prawdy niezrozumiale, np. zmartwychwstanie ciai, lub nie=
wyobrazalne, np. istnienie piekla. Erozja ortodoksji religijnej jest powol-
‘na, ale stopniowo obejmuje coraz szersze kregi ludzi. Jak dotychezas,
stabo dotyka ona dwéch podstawowych prawd wiary — istnienia Boga -
(Tréjcy $w.) i boskiego postannictwa Chrystusa

Z powyzszego mozna whnioskowa¢, ze w $rodowisku w1e]sk1m »otwar-
tym” traca na znaczeniu dawne struktury wiarygodnosci, ktére za-
pewnialy wysokg aprobate dla prawd wiary. W konsekwencji slab-
‘nie spoleczno-integracyjna funkcja ideologii religijnej. Jej miej-
sce - zajmujg subiektywne i z1ndyW1duahzoWane interpretacje prawd
w1ary

* 3. MORALNOSC RELIGIJNA ,

Podobnie jak wierzenia, réwniez moralno§¢ w Srodowisku wiejskim
odznaczala sie¢ zawsze pewng spojnoscia. Podstawe moralnosci stanowila
religia. Katolicy wiejscy mieli ugruntowane przekonanie, ze religijnosé
i moralno$¢ wzajemnie sie warunkujg; stanowig nierozdzielng calosé.
Najwyzszym prawodawcy jest Bog, zadaniem czlowieka jest tylko prze-
strzeganie prawa. Prawo Boze konkretyzowal i interpretowal Kosciél,
stad tez trzymanie sie jego nakazéw bylo warunkiem uczciwego. zycia.
Charakterystyczne jest, ze w religijnoSci ludowej bardziej akcentowano "
moralnosé¢ praktyczna, kontrolowang i sankcjonowang przez Koéciol, niz
idealy ewangeliczne. W ten sposéb szczegélnego znaczenia nabraly przy-
kazania koscielne, jak nakaz uczestnictwa w n1edz1elne] i Swiatecznej
mszy $w., nakaz spowiedzi wielkanocnej, zakaz spozywania pokarméw
miesnych w okreSlone dni roku itd. Czlowiek przestrzegajacy tych przy-
kazan byl traktowany jako dobry moralnie, co oznaczalo, Ze réwniez
przykazania koscielne nabraly moralnego charakteru.

W srodowisku wiejskim ,,otwartym” ulegaja zakwestionowaniu z jed-
nej strony jednoznacznie interpretowane zwigzki pomiedzy postawsa reli-
gijng a postawg moralng, z drugiej za$ akcentowana dawniej moralnosé¢
praktyczna w postaci nakazéw i zakazéw. Gdy chodzi o pierwsze, to
zwraca si¢ uwage na ludzi, ktérzy mimo porzucenia wiary religijnej po-
stepuja uczciwie; czyli niewiara nie jest przyczyna postepowania moral-
nie zlego, podobnie zreszta jak wiara religijna sama przez si¢ nie gwa-
rantuje postepowania moralnie dobrego. Inaczej méwiac, stopniowo szerzy
si¢ opinia, ze moralna warto§¢ czlowieka nie utozsamia si¢ z wyznawa-
nym przezen $wiatopogladem. Ujawnienie si¢ rozdzwieku miedzy reli-
gijnosciag a moralnoscig nie oznacza, ze kwestionuje sie lub neguje funk-
cje wychowawczg religii. W wychowaniu moralnym w $rodowisku wiej-
skim dominuja tresci religijne i stanowig podstawe moralnosci dla wigk-
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szoéci rodzin wiejskich 4. Gdy chodzi o drugie, to ujawnia sie szeroki
‘wachlarz watpliwosci i negacji norm moralnych, znacznie szerszy niz
dogmatéw religijnych; co wiecej, obserwuje sie wyrazne odejscie od mo-
ralno$ci praktycznej, obrzedowej. Zjawisko to nie jest nowe, juz dawno
dostrzezono je na Zachodzie. ,,Jeszcze dzi§ istnieje pewna grupa katoli-
kéw, pisze J. Maitre, najbardziej przywigzanych do Kosciola, ktérzy
utozsamiajg moralno$¢ z kultem oddawanym Bogu. To stanowisko, cho¢
niegdy$ nader rozpowszechnione, staje sie coraz rzadsze i nie mozna na-
wet powiedzieé, aby bylo charakterystyczne dla WleSZOSCl katolikéw
praktykujgcych 45

Sposréd réznych dziedzin moralnosci, w ktérych na]bardz1e] zazna-
czajg sie¢ zasygnalizowane powyzej zmiany, warto zwrécié tutaj uwage
na moralno§¢ malzensko-rodzinng. Ksztaltuje sie¢ ona poniekad niezalez-
nie od religii, a ponadto wskazniki osob, ktére bezwarunkowo akceptuja
nakazy i zakazy moralne w tym zakresie, nie s3 wysokie. W rejonie wiej-
skim Pulaw ksztaltuja sie one nastepujgco: pozycie malzenskie po $lubie
cywilnym a przed koscielnym 74,9, stosowanie $rodkéw antykoncep-
cyjnych w pozyciu malzenskim 62,7%/s, rozwody 74,2%0, zdrada malzeaska
91,5%e, przerywanie c1azy 84,7%/0%. O rejonie podmiejskim Plocka J. Ma-
rianski pisze:

Najbardziej trwale i przekonujace przemiany dostrzega sie w sferze postaw
rodziny, matzenstwa i seksu. W latach 1967—1976 zmniejszyt sie odsetek parafian
wiejskich maksymalnie akceptujagcych normy katolickiej moralnosei seksualnej
0 28,4%/ 50

Na podkreslenie zasluguje fakt, ze w przypadku dwdch norm moral-
nosci malzensko-rodzinnej wskazniki akceptacji s3 wzglednie wysokie, tj.
w odniesieniu do normy zakazujacej zdrady malzenskiej i przerywania
cigzy. Swiadczy to, ze mimo narastajacego dystansu wobec wymagan
Kosciolatw tej dziedzinie moralnosci niektére normy _zaichowuja wysoki
autorytet w §wiadomosci mieszkancéw wsi. Faktem jest jednak, ze dawna
spojnosé systemu moralnego w Srodowisku wiejskim ulega rozkladowi.
W zwigzku z tym A. Pawelczynska pisze, iz Kosciél

..zachowujgc swa wazng role jako instytucja organizujgca obrzedy religijne ostabit
znacznie swa sile oddzialywania w zakresie rodzinnych wzoréw moralno-obyczajo-
wych. Postawy ludnoéci wiejskiej wobec religii rozwarstwily sig zatem wyraznie —

47 Por. S. Kawula, Rodzma wiejska. Opzeka — kultura — wychowame War-
szawa 1982, s. 35. -
48 J, Maitre, Religia a przemiany spoteczne [w:] Socjologia relzgu (opracowal
i wyboru dokonat F. Houtart), Krakow 1962, s. 54.
49 W. Piwowarski, Religijno$é miejska..., s. 232.
50 J. Marianski, Dynamika przemian 'relzgzgnoécz wiejskiej w wamnkach in-
dustrializacji, Chrzescijanin w SWleCle 1979, nr 4, s. 56. '
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zachowaly swg spoistos¢ w dziedzinie wiary i form kultu, réwnocze$nie wyodrebnita
sie sfera wzoréow rodzinno-obyczajowych, ktére przestaly by¢é domeng kosciota Bl

‘W rzeczywistoici wystepuje rozluznienie nie tylko w dziedzinie mo-
ralnosci, ale i w dziedzinie wierzen religijnych. Wiaze sie to z procesem
przemian, ktérego glowng tendencjg jest ksztaltowanie sie postaw se-
lektywnych w stosunku do religii. Interesujace jest, ze selektywnos¢ bar-
dziej zaznacza sie w dziedzinie moralnosci religijnej, mniej natomiast
w dziedzinie wierzen religijnych; w kazdym razie jest to proces, ktéry
najpierw ujawnia si¢ w sferze §wiadomosci, a poézniej dopiero w sferze
zachowan religijnych. W drugiej z nich wyraza si¢ on w zarzucaniu prak-
tyk religijnych i w rozluznianiu wiezi z Ko$ciotem. Kierunek rozwoju tego
procesu nie jest jasno zarysowany. Z pewno$cig wiaze sie on z subiekty-
wizacja, indywidualizacja i prywatyzacja religii przy zachowaniu wiary
w Boga i niedocenianiu instytucji religijnych w plaszczyznie religii zy-
cia. Docenia sie je natomiast jako dobro wspélne narodu. '

4. PRAKTYKI RELIGIJNE

Rytualizm stanowi dominujacg ceche religijnosci ludowej w $rodo-
wisku wiejskim. Ryty religijne bowiem majg znaczenie symboliczne,
ukazuja miejsce czlowieka w kosmosie i w spolecznosci lokalnej, legity-
mizuja utrwalony porzadek $wiata, myslenia i dzialania, gwarantujg sta-
bilnoéé i bezpieczenstwo. Nic dziwnego, ze byly one powszechnie spel-
niane przez mieszkancow wsi. Wspolczesnie, na skutek dokonujacych sie
przemian spoleczno-kulturowych, zmienia sie stosunek ludnosci wiejskiej
do rytéw religijnych. Zmiany te jednak bardziej dostrzega sie w aspekcie
jakoSciowym anizeli w aspekcie iloSciowym.

Upowszechnianie i stabilnoéé praktyk religijnych w $rodowisku wiej-
skim, jak to juz czeSciowo wykazano, osiggnely wysoki stopien. Dzielac
praktyki. religijne na obowigzkowe — jednorazowe, ‘obowigzkowe —
powtarzane i, nadobowigzkowe, stwierdza sie, ze pierwsze z nich, zwig-
zane z ,rytmami przejicia”, s najbardziej powszechne i stabilne. Ozna-
cza to, ze prawie wszyscy mieszkatdcy wsi spelniajg praktyke chrztu,
pierwszej komunii §w., $lubu koscielnego i pogrzebu katolickiego. Prak-
tyki te stanowig cze$é etosu spolecznego i sg najbardziej odporne na
wplywy réznych czynnikéw przemian. Praktyki obowigzkowe — powta-
rzane, jak udzial w niedzielnej mszy i wielkanocnej komunii §w., réw-
niez nalezg do obowigzkowych wzoréw zycia religijnego na wsi. Mimo
pewnej stabilno$ci przestrzegane sg one w mniejszym stopniu. Ogélnie
stwierdza sie, ze w parafiach wiejskich utrwalilo si¢ pewne ,,jadro” ka-
tolikéw praktykujacych systematycznie, ktérych zasieg przedstawia sie
rozmaicie, w zalezno$ci od ,,otwartosci” $rodowiska wiejskiego. R. Ka-

B A, Pawelezynska, op. cit., s. 92
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minski relacjonujagc wyniki badan z wielu parafii wiejskich stwierdza, ze
stan praktykujacych w kazda niedziele wynosi 54,5%, podobnie ksztal-
tuje sie stan dominicantes (54,8%0)%. Na znacznie wyzszym poziomie
ksztaltuja sie wskazniki komunikujacych na Wielkanoe, tj. paschantes.
We wspomnianych parafiach szacuje sie je na 80—95% %3. Duza roz-
pietosé pomiedzy stanem dominicantes i paschantes stanowi specyficzna
ceche religijnosci ludowej w S$rodowisku wiejskim. Najnizszy poziom
obserwuje sie w odniesieniu do praktyk nadobowigzkowych, zwlaszcza
okresowych, jak nabozenstwo majowe, rézancowe, Droga Krzyzowa
i Gorzkie Zale; co wiecej, udzial w tych praktykach charakteryzuje su:
tendencja spadkows.

Zmianom podlegaja takze zwyczaje i obrzedy ludowo-religijne. Jedne
z nich zanikajg, zwlaszcza te, ktére byly zwigzane z rolnictwem, folklo-
- rem i magia 5. Inne z nich sa podtrzymywane, przy czym podlegajg one
procesowi prywatyzacji, polegajacemu na przejéciu z ,,publicznego” do
»prywatnego”. Szczegélnie uprzywilejowanym miejscem zwyczajéw
i obrzedéw jest dom rodzinny. Pojawiaja sie takze nowe, prze;mowane
przez wie$ ze Srodowiska miejskiego.

Gdy chodzi o ]akoscmwy aspekt praktyk rehgx]nych to trzeba stwier-
dzié, ze w dotychczasowych badaniach wystgpily pewne zaniedbania.
Niewiele uwagi zwracano np. na motywacje praktykujacych. Chodzi tu
zwlaszcza o odpowiedZ na pytanie, na ile praktyka religijna zakorze-
mona jest w osobowoSci, a nie ile w Srodowisku? Przyjmuje sig, ze wspol- .
czesne przemiany sprzyjaja przeksztalcaniu sie ,,uczestnictwa masowego”
W ,,uczestnictwo interakcyjne”. Przejawy tego drugiego typu uczestnictwa
obserwuje sie juz w wielu srodowiskach wiejskich, np. zaangazowanie
osobiste, wspdlny udzial w liturgii, czesta komunia §w. Niemniej w dal-
szym ciggu dommujaca forma jest uczestnictwo masowe.

5. WIEZ Z INSTYTUCJAMI RELIGIINYMI

W srodowxsku wiejskim zamknietym instytucje religijne, a zwlaszcza
parafia, wywieraly duzy wplyw na zycie mieszkancéw wsi. Silne wiezi
pokrewienstwa i powinowactwa, opinia publiczna i presja Srodowiska,
autorytety lokalne scalaly spoleczno$é lokalng, a przez to takze parafie,

52 R, Kaminski, Srodowisko spoteczne a przynaleino$é do parafii w Swietle .
badan socjologicznych na KUL, [w:] Bzuletyn Socjologii Religii, Collectanea Theolo-
gica, 1982, nr 52 s. 139,

52 Ibid., s. 141.

8¢ .tam, gdzie zwyczaje majg podbudowe magiczng, ging one predzej niz
w miejscach, gdzie te same zwyczaje posiadaja inng motywacje, na przyklad na-
tury religijnej, czy zwigzang z kultem zmarltych” (T. Karwicka, J. Cherek, Tradycja
a wspblczesnosé w kulturze ludowej wybranych wsi regionéw Polski Pétnocnej,
Torun 1982, s. 114).
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ktéra byla traktowana jako ,parafia — wspdélnota lokalna”’. W warun-
“kach ,,otwarcia” §rodowiska wiejskiego slabng wewnetrzne sily spoleczne
~ konsolidujace. parafie. Jak pisze D. Galaj, ,,§wiat przestal byé dla chlopa
Swiatem parafialnym, ojczyzng przestala by¢ »nasza okolica«, a stala sig
ma, jak i dla mieszkancow miast, cala Polska’ %,

. 'Wspomniany proces wiaze sie z atomizacja zyc1a parafialnego oraz ze
spadklem poczucia identyfikacji z wlasng parafia. Atomizacja polega na
oslab1emu kulturowej odrgbnosci wsi, tradycyjnych wiezi spolecznych
‘oraz kontaktow ‘bezposrednich i osobistych. Dawniej tworzyly one spo-
Zéczno-kulturowe »podloze” dla rozwoju wspélnoty parafialnej. Z kolei
-spadek poczucia identyfikacji polega na wzro$cie wskaznikéw takich pa-
raf1an, ktorzy identyfikujg si¢ przede wszystkim z Ko$ciolem Powszech-
Koscmlem Polskim lub wlasng diecezja. Charakterystyczne jest, ze
pa:c* 1a"W1erka, tracac oparcie w Srodowisku naturalnym, podejmuje
pro Wytworzema wiezi religijnych, z jednej strony przez wzmocnienie
funkc;jl Scisle religijnych, z drugiej strony zas przez tworzenie malych
WSpolno'c rehgunych pomiedzy rodzing a parafia. Ta ostatnia 1n1c3atywa
znaJduJe sig Jeszcze w ,,zalazkowej” formie.

- Wymienione parametry religijnosci nie wyczerpuja calego wachlarza
zjaw1sk i procesow zwiazanych z religijnoscia ludowa w Srodowisku wiej-
‘skim. Pominigto parametr dosw1adczen1owy, rzadko stosowany w dotych-
czasowych badaniach. Niemniej ukazano, Ze religijnos¢ ludowa jako re-
l1g1a zycia podlega juz znaczacym przemianom. Zmiany te bardziej za-
znaczajg. si¢ w sferze $wiadomosSci niz w sferze zachowan. Z pewnoscig
me sa one jednokierunkowe: religia — ateizm. Sa to zmiany wielokierun-
kowe, w mniejszym jednak stopniu dokonuje sig poglebienie religijnosci
IudoweJ w $rodowisku wiejskim niz odejscie od niej, np.  obojetnosé reli-
gijna czy selektywnoéé Byloby interesujace zbadaé, na ile pod wplywem
wspélczesnych przemian spoleczno-kulturowych i pastoralnych oddzia-
dywan Kosc1ola religijnoéé ludowa traci regionalny, folklorystyczny, §ro-
} domskowy charakter, a przeksztalca sie w religijnosé typowo instytucjo-
‘nalng, koscielna, ogélnopolska. Wydaje sig, ze na obecnym etapie ewo-
‘lucji tej religijnosci, a takze badan socjo-religijnych, mozna podja¢ prébe
‘weryfikacji tej hipotezy tylko w ograniczonym zakresie, np. praktyk reli-
-gijnych oraz zwyczajoéw i obrzedéw religijno-ludowych.

Biorac pod uwage- dotychczasowe wyniki badan nad religijnoScia lu-
dowa w $rodowisku wiejskim mozna podjaé probe wyrédznienia pewnych
‘typéw religijnoéci Podstawe stanowia tutaj wymienione powyzej pod--

) C D. Gala], Spoteczno-kulturowe uwarunkowdnia przeobrazeﬁ wsi i 'rolmctwa.
?[w] A, Wos (red.), Spoteczno-ekonomzczne problemy rozwoju wsi i rolmctwa
‘w Potsce Warszawa 1978, s. 131.
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stawowe parametry zycia religijnego, traktowane jako kryteria podzialu
na rézne typy. Nie trzeba dodawaé, ze typologia pozwala na dokonanie
pewnych uogoélnien analizowanych zjawisk i procesow, w tym przypadku
ponadto na ukazanie kierunkéw przemian.

Jak sie¢ wydaje, stan religijnosci ludowej w $rodowisku Wiejskim
mozna do$¢ adekwatnie ujgé w postaci czterech odmiennych typow tra-
dycyjnego, pogiebionego, selektywnego i marginalnego.

- — Typ tradycyjny charakteryzuje si¢ niskim poziomem-" Wledzy'
religijnej, wzglednie wysokimi wskaznikami akceptacji prawd w1ary'
i norm moralnych przy jednoczesnym braku s$wiadomych motywacn,
rytualizmem, w ktérym wyraza si¢ niemal cala religijno$é, choé nie
zawsze systematycznym udzialem w praktykach, moralno$cig rytualng
slabo powigzang z zyciem oraz duzZym przywigzaniem emocjonalnym do
religii, lokalnej $wiatyni i duchowienstwa. h

— Typ poglebiony odznacza sie wzglgdnie poprawng wiedzg
religijng i tzw. otwartg formacjg religijng, wzglednie wysoks akceptacja
prawd wiary i norm moralnych, przy jednoczesnej swiadomej motywacji,
- zaangazowaniem w spélnianie praktyk religijnych, choé nie bez krytycz~
nego stosunku do nich, pewng konsekwencjg pomiedzy wiarg i czynem,
wreszcie zaangazowaniem - apostolskim w kosc1elnych organizacjach
't wspolnotach. Typ ten nie jest jednolity: jedni akceptuja bardziej wigz
z Kosciolem jako instytucjg religijna i spelniaja wszystkie jego oczekiwa-
nia, inhi akcentuja ‘bardziej etyczno-spoleczne wymagania ewangelii,
wskutek czego odnoszg si¢ krytycznie do przerostu praktyk religijnych
i roli instytucji religijnych, cho¢ zachowujg lojalnos¢; inni wreszcie
akcentuja bardziej malg wspélnote religijng, poszukujac w niej nowych
form religijnosci, interakcyjnego zaangazowania i identycznosci.

— Typ selektywny w warunkach wiejskich zachowuje cze$cio-
wg identyfikacje z KoSciolem i czgSciowo podporzadkowuje sie jego wy-
maganiom. Charakteryzuje si¢ jednak w zaleznosci od indywidualnych
potrzeb katolikéw zréznicowanym poziomem wiedzy religijnej, zwlaszcza
w zakresie faktéw i dat z zycia Kosciola, wybiércza akceptacja prawd
wiary i norm moralnych, przy zréznicowanych motywacjach, niesyste-
matyczno$cia w wypelnianiu praktyk religijnych obowigzkowych i za-
rzucaniem praktyk nadobowiazkowych, niekonsekwencja w dziedzinie
moralnosci, zwlaszcza malzenskiej i rodzinnej, krytycyzmem wobec insty~ -
tucji religijnych, cho¢ zwigzek z nimi jest jeszcze znaczacy.

— Typ marginalny cechuje sie w zasadzie niskim poziomem
wiedzy religijnej, wyjatkowo niskimi wskaznikami akceptacji prawd wia~
ry i norm moralnych, przy zréznicowanych motywacjach, slabym udzia-~
tem lub brakiem udzialu w praktykach religijnych, czestymi powikla-~
niami moralnymi, np. rozwéd, rozluZnienie wiezi z instytucjami religij-
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nymi, choé nie wyklucza to kontaktéw sgsiedzko-towarzyskich. Typ ten
nie jest jednolity, obejmuje ludzi o slabnacej religijnosci, obojetnych reh—
gijnie oraz ludzi, ktérzy juz zerwali zwigzek z Kosciolem.

~ Stosujac wymienione typy do srodowisk wiejskich, zwréci sie uwage
jedynie na to, ktére z nich dominujg w danym $rodowisku bez doklad-
nych ustalen procentowych. W srodowisku wiejskim ,,zamknietym” ze
wzgledu na opoéznienie kulturowego zderzenia z nowoczesnoscig, domi-
nuje typ tradycyjny. Obok niego ujawniaja sig¢ juz pozostale typy religij-
nosci, zwlaszcza wsrdéd mezczyzn, nie sg one jednak jeszcze znaczgce.
Wbrew pozorom, w Srodowisku tym wystepuja podobne zjawiska i pro-
cesy w dziedzinie zycia religijnego, jak w $rodowiskach otwartych.

Trzeba podkreslié, ze w tych drugich Srodowiskach dominujacym ty-
pem religijnosci jest rowniez typ tradycyjny, choé¢ o mniejszym zasiegu
niz w srodowisku wiejskim ,,zamknietym”. Sposréd wymienionych po-
przednio $rodowisk najbardziej wystepuje on w $rodowisku rolniczym
i tradycyjno-robotniczym, mniej w nowych srodowiskach robotniczych,
podmiejskich, dwuzawodowych i robotnikéw rolnych. We wszystkich
tych $rodowiskach szerza sieé juz wyraznie pozostale typy religijnosci,
zwlaszcza typ selektywny; w $rodowiskach robotnikéw rolnych ponadto
typ marginalny. Typ poglebiony jest slabo reprezentowany we wszyst-
kich tych Srodowiskach, najbardzie] jeszcze wystepuje w Srodowisku
rolniczym i tradycyjnie robotniczym.

Przedstawione powyzej informacje dostarczaja jedynie ogc’)lnej orien-
tacji odnosnie do profilu religijnosci srodowisk wiejskich. Jak wiadomo,
wie§ polska jest zréznicowana nie tylko w réinych regionach kraju, ale
takze w jednym regionie. Niemniej ujawniajg one nie tylko zréznicowa-
nie religijnosci, ale takze kierunek przemian religijnosci. Zasieg typu
tradycyjnego 2mniejsza sie na korzyé¢ innych typow religijnosci, przy
" czym wiodacym kierunkiem przemian, podobnie jak w mieScie, jest typ

selektywny. Z. Narecki, ktory zapoznal sie z wieloma opracowaniami mo-

" nograficznymi parafii wiejskich, szacuje zasieg tego typu w srodowiskach
wiejskich ,,otwartych” na 20%s, nie liczac upowszechniajacego si¢ tez typu
marginalnego %, Jak si¢ okazuje, mozna méwi¢ o pewnym continuum
przemian religijnosci w zaleznoSci od typu Srodowiska spolecznego, na
ktérego kraficach znajduje si¢ srodowisko wiejskie ,,zamkniete” oraz $ro-
dowisko wielkiego miasta, poSrodku za$§ pozostale Srodowiska o réinym
stopniu ,,otwartosci”. Jak dotychczas, wiodacym kierunkiem przemian nie
jest typ poglebiony ani typ marginalny, lecz typ selektywny, przy zalo-

" Zeniu, ze pﬁnktem wyjsécia tych przemian jest typ tradycyjny.

8% Z. Narecki, S‘rodowzsko wiejskie a religijnos¢ katolzkéw, [w:] Relzgz_moéé
ludowa — ciaggltoéé i z2miana (w druku).
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ZAKONCZENIE

Przedstawione powyzej funkcjonowanie religijnosci ludowej w dwéch
plaszezyznach pozwolilo na zweryfikowanie postawionej we wstepie hipo-
tezy ogélnej. Okazalo sie, ze religijnos¢ Srodowiska wiejskiego w Polsce
faktycznie odznacza sie wysokimi wskaZnikami, ale przede wszystkim
w plaszezyznie globalnych wyznan wiary; co wiecej, w tej plaszczyznie
nie podlega ona zmianom, a niejednokrotnie, w zaleznosci od réinych
czynnik6éw i sytuacji, nawet wzrasta. Religijnos¢ w tym parametrze trak-
towano jako wiare narodu, ktéra funkcjonuje mniej lub bardziej jako
warto§é wspolna, odziedziczona po przodkach, zapewniajaca olbrzymiej
wiekszosci Polakéw sens i identyczno$é. Jednakze tresé konsensu jest
w tym przypadku waska, dotyczgca najbardziej ogélnych wartosci, np.
Bég i Ojczyzna, czy lepiej, Kosciél i Narod, ktéore z tatwosciag mozna za-
aprobowaé, legitymizowaé, bronié i realizowaé.. WartoSci te sg potwier-
dzone w masowych objawach solidarnosci, tj. w publicznych praktykach
-religijnych, organizowanych i spelnianych na szersza skale, motywowa-
nych religijnie i narodowo. Trzeba podkre§lié, ze w tej plaszczyznie
przede wszystkim wyraza sie specyfika religijnosci polskiej tak czesto
podziwianej przez ludzi z Zachodu. Ko$cié! i religia w tym przypadku
pelnia funkcje integracyjna w skali calego narodu w my$l zasady durk-
heimowskiej: nie jest wazne to, w co sie wierzy, ale jak mocno sie wierzy
i na ile ta wiara przenika Zycie uczestnikéw praktyk masowych, tzn.
zespala ich wokét najogélniejszych warto$ci.

W drugiej plaszczysnie, tj. religii zycia, niektére wskazniki religij-
no$ci ludowej ksztaltuja sie réwniez na wysokim poziomie, niemniej
powszechna jest tendencja przemian, obejmujgca w mniejszym lub wiek-
szym stopniu wszystkie podstawowe parametry tej religijnosci. Jak wy-
kazano, przemiany te bardziej ujawniajg sie w sferze swiadomo$ci niz
‘w sferze zachowan katolikéw w $rodowisku wiejskim. Ogélnie méwiac,
sa one juz znaczace w S§rodowiskach bardziej ,,otwartych”. Podstawowa
tendencja tych przemian sprowadza sie do religijnosci selektywnej. Biorac
to pod uwage mozna przypuszczaé, ze sa one podobne do tych, jakie wy-
stepuja w spoleczeristwach rozwinietych. W konsekwencji przemiany
w plaszezyznie religii Zycia nie ujawniaja specyfiki spoleczeristwa pol-
skiego, chyba tylko w tym, ze dokonujg sie wolniej niz gdzie indziej.



