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PRZESTRZEN RELIGIJNA
W POLSKIEJ OPOWIESCI LUDOWEJ

Opowie$¢ wyraza si¢'w spos6b obrazowy i posredni. ,,Ta mowa symbo-
liczna nabicra sensu za pomocg pewnej struktury spotecznej, pewnej tradycji,
wigzi przynaleznosci duchowej, ktére stanowig o jej mozliwosci’’ 1. Opowies¢
powstaje w spoftecznosci, ktéra sama ,przysposabia’’ jej temat — nieraz
powszechny i odwieczny — ,,wyosobliwiajac’’ go celem lepszej komunikacji
z audytorium. Z tego wynika, ze opowie$¢ — chociaz ponadczasowa — wigze
si¢ z pewnq historyczno$cia. Interpretacja opowiesci przedstawia pewne
ryzyko, przechodzac bowiem od tresci ,,wyrazonej’’ do ,,zawartej’’ mozemy
zadac pytanie: jak dalcce ekstrapolowac tres¢ nie dopowiedziang?

Pewien folklorysta polski zyjacy w XIX wieku zauwazyk: ,,...lud, stary
bajarz [...] M6j Boze, cigzka praca, niedostatek i rojenia...”” 2.

Liczne s3 dowody na to, jak dalece ten ostatni element przepajat chlopska
rzeczywistos¢. Tak wigc, w wieku XIX, w Srodowisku wiejskim — zazwyczaj
jeszcze izolowanym kulturowo — dhugic zimowe wieczory sa uprzywilejo-
wang pora, przewaznie ustnego, przekazywania opowiesci.

Mechanizmy pamigci, stanowigce podtoze przekazu ustnego, opieraja si¢
zazwyczaj na systemie opozycji binarnych. Zasada tego typu myslenia jest
podzial na ,,my’’ i ,0ni”’, a wigc przyjmowanie, ze ,,grupa od wewnatrz
wystepuje przeciwko temu, co ja otacza’’ 3. Skadinad czytamy: ,,Chrystiani-
zujac wie§ Kosciot nie staral si¢ w wigkszosci przypadkéw podejmowac
frontalnej walki ze strukturami tcgo myslenia, zmierzajac raczej do ich
adaptacji oraz zgadzajac si¢ na daleko idaca folkloryzacj¢ swojej liturgii,
hagiografii itd.”” 4

g, Ortigues, Le discour et le symbole, Paris 1962, s. 67.
2 Wisla, t. 7, Warszawa 1893, s. 97.
3n. Mendras, Societés paysannes, Paris 1980, s. 166.
.. Stomma, Determinanty polskiej kultury ludowej XIX wieku, Polska sztuka ludowa,
1979, nr 3, s. 131—142.
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Dla ludu tradycja to immancntna cz¢§¢ porzadku Swiata. Jej porzucenie
jest zazwyczaj sankcjonowane, wiedza na jej temat powinna pozostawaé w
krggu grupy, podwazajacych tradycj¢ spotyka negatywna reakcja, szczeg6lnie
ze strony jej starszych cztonk6w; jest to Swiat mentalny, wzglednie zamknigty
w sobie, a przez to mniej podatny na wplywy z zewnatrz. Stad tez pewien
op6r wobec nauk Kosciota, ki6ry zrodzit my§l napisania tego studium.

Zgromadzono w tym celu 214 opowiesci o specyfice religijnej. W znacznej
cz¢sci sa to spisanc przez folklorystéw XIX wieku przekazy ustne 5.

Dla osiagnigcia spéjnosci opowiesci dokonany zostat wyczerpujacy prze-
glad wydawnictw ctnograficznych tego okresu.

Od roku 1865 Oskar Kolberg, twérca etnografii polskicj, wydaje monografie
regionalne pt. Lud, jego zwyczaje, sposéb Zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tarice. Do roku 1890 O. Kolberg
publikuje 32 tomy monografii dotyczacych dziewigciu prowincji. Catos¢ dziet
ukazuje si¢ w latach 1961—1970, a skladaja si¢ na nie 44 tomy. W roku 1887
O. Kolberg jest inicjatorem badafi Komisji Antropologicznej Akademii Nauk w
Krakowie, ki6ra wydata Zbiér wiadomosci do antropologii krajowej w latach
1887—1897 oraz w latach 1896—1919 Materialy antropologiczno-archeologi-
czne i etnograficzne. W 1887 r. wydaje takze pierwszy miesi¢cznik geograficz-
no-etnograficzny ,,Wista”. W tym samym czasic Lwowskie Towarzysiwo
Etnograficzne rozpoczyna publikacj¢ pisma ,,Lud’’ (1895—1925, tomy 1—23).
Odnosza si¢ one do ziem polskich sprzed pierwszego zaboru i obejmuja ludnosé
ruska, bialoruska, litewska oraz Slowian z Prus Wschodnich i Pomorza
Zachodniego, ktore to ziemie nie nalezalty do pafistwa polskiego przed rokiem
1772. Troska o jednolitosC etniczna, religijng oraz ciaglos¢ historyczng sklonita
autork¢ do ograniczenia badafi do obszaréw centralnych. OpowieSci dotycza
rejonéw miast podkreslonych na zalgczonej mapie, zaczynajac od 1865 roku,
daty pierwszcj monografii Kolberga, a korficzac na 1919 roku, zamykajacym
pewien okres spotecznych stosunkéw na wsi.

Kontekst spoteczny przezy¢ religijnych ludu nie sprzyjat ich obiektywi-
zacji. Ludno$¢ wsi ukazuje si¢ jako ciemig¢zona i poddana Scistej kontroli.
Formy zycia wicjskiego, zauwazone przez folklorystéw w XIX wicku,
ksztattowaty si¢ od wicku XVI pod wpltywem Kosciota i post¢pujacej
degradacji chlopa do stanu poddariczego. Komercjalizacji produkcji rolnej
przez szlachig towarzyszy ckspansja folwarku i wzrost paniszczyzny. Zaznacza
si¢ Scista wspotpraca dworu i KoSciola. Proboszcz wyklada katechizm i
spowiada, leccz giéwng podstawa nauki jest kazanie informujace zaréwno o
- prawdach wiary, zasadach moralnych, jak i §wiecie. Jeszeze na poczatku XIX
wieku chiop polski twicrdzit: ,,Tyle tylko madrosci, co ksiadz z dobrej woli
powic’’ 6. Tradycja jest tak silna, Ze nawet po zniesicniu poddafistwa i

5 Lista opowiesci — H. Nitecki, Mentalité religicuse ct conte populaire polonais, praca
doktorska napisana pod kicrunkiem Jeana Delumeau, profesora w College de France, EHESS,
Paris 1981, s. 351—374.

6.8, Byélrmi, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 133.
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pafiszczyzny autorytet pana feudalnego przez dlugie lata nie ulega ostabieniu.
Dziedzic przedstawia wyZszo$¢ spoleczng i intelektualng przede wszystkim
jako pracodawca.

W tym momencie sprébujemy sprecyzowaé przetomy spoteczno-politycz-
ne na wsi. W roku 1767 Sejm odbiera feudatom prawo rozporzadzania zyciem
poddanego, po roku 1772 w zaborze austriackim chlopi korzystaja z tzw.
patentéw cesarskich (np. w 1. 1775, 1781, 1782..., poprawiajacych ich sytuacje
— dop. red.), za$ w roku 1807 zniesionc zostaje poddadstwo w Ksiestwic
Warszawskim; w zaborze pruskim nastgpujc to na mocy edykiéw w 1. 1811,
1816 i 1823, a Galicja przylacza si¢ do tego w 1848 r. Kiedy, w przeddzien
powstania w roku 1863, problem chlopski staje si¢ pierwszoplanowy, biskupi
zaczynajq interesowaC si¢ uswiadomienicm religijnym na wsi. Wszystkic
ankiety z tego okresu przechowywane w archiwach diecezjalnych ukazujj
powszechny ciemnotg religijna 7. Badania ujawniajg ,,teatralizacj¢’’ prakiyk
religijnych: Kosci6t staje si¢ jakby miejscem, gdzie lud ,,idzie si¢ pogapic€’’.

Jaki jest jednak jego rzeczywisty Swiat religijny? Sprébujemy do niego
wnikna¢ pamigtajac, ze ,,..mit jest wartoscig, nie podlegajaca kryterium
prawdy, pozostaje wiecznym alibi’’ 8.

Analizowany ,Swiat opowieSci’’ z jednej strony stuzy jako uzasadnienie
pewnych koncepcji, z drugiej strony wyraza aspiracje oraz pragnienia znalezienia
pewnego porzadku. W zwigzku z tym pierwsza cz¢S¢ tego opracowania
przedstawia te uzasadnienia, cz¢§¢ druga koncentruje si¢ na dgzeniach, pocia-
gajacych za sobg dwa poziomy ,,wyzwolenia’’.

Spolecznos¢ wiejska ksztattuje §wiatopoglad swoich czlonkéw, a wyob-
razenia zawarte w opowiesciach dotycza Boga oraz wszelkiego stworzenia,
przez co osiagni¢cie kompletnej wizji wymaga ogromnego wysitku. Opowie-
$ci opisuja naturalny tad i uwypuklajg go taczac realistyczne spostrzezenia z
magicznymi wyobrazeniami, a w tym S$wietle sympatia i antypatia zwierzat
oraz roSlin uzasadniona jest blogostawiefistwem lub pot¢pieniem przez
cztonka wspdlnoty nicbiasiskiej. Tendencja ludu do sakralizacji otoczenia jest
wynikiem zmystowego i konkretnego podejscia do religii.

Wszechwiedza Boga i Chrystusa jest zalozeniem opowiesci. Watpliwosci
co do tcgo mogg pociagng¢ za soba pewnc niebezpieczne konsekwencie.
Imiona wilasne: Bog, Jezus moga by¢ wymienne, lecz Boga charakteryzuje
niedostgpnosé, oddalenie, tak iz dziala On za poSrednictwem kleru, podczas
gdy zycie ziemskie Chrystusa jest cecha podstawowa i naturalng. Prawdopo-
dobnie dla chiopa byly to dwie r6zne istoty.

Maika Boska pojmowana byta jako or¢downiczka mi¢dzy ludZmi a wolg
boza, a w przyswojeniu Jej w swoim orbis interior, czyz ,lud nie czyni
analogii z dobrg panienka z dworu’’ °. Poddanic si¢ woli bozej jest postawy

7 D. Olszewski, Poziom religijnego uswiadomienia ludu w Krolestwie, Summarium, 1973,
nr 2, s. 220—224 (numer specjalny).

8 R. Barthes, Mythologies, Paris 1970, s. 209.

9 S. Czarnowski, Dziela, 1. 1, Warszawa 1955, s. 96—97.
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praktyczng i najkorzysiniejszq. Z punktu widzenia tradycji wzajemno$¢ rzadzi

- wszech§wiatem, dopelnienie obrzadkéw to zapewnienie porzadku w kosmosie,

a solidarnos¢ z natura nabiera cech mistycznych. Mentalno$¢ ludu, kt6ry jeszcze

w wieku XIX zdany jest na task¢ przyrody, pozwala mu wierzy¢ we wszystko,

co wyraza porzadek naturalny, a odrzuci¢ to, co go neguje; i to wszystko nie
w imi¢ wyuczonej moralnosci, lecz w imi¢ osobistego pojmowania Swiata. Lad

naturalny jest podstawg zycia, dla kazdego przewiduje miejsce i daje zywnos¢.

Z humorem m6wi si¢ o zachowaniu Sw. Piotra w tej dziedzinie. Jest to postaé

oSmieszana, utozsamiajaca ludzkie stabosci i watpliwosci. O ile dowcip jest

cechg niezaleznosci umystu, to Iud polski pokazal, Zze ja posiada.

Pogodzenie si¢ ze Smiercia wynikalo z jej koncepcji, gdyz byla ona
wyzwoliciclkq od biedy i prowadzita do oczekiwanych pozaziemskich
dostatk6éw. Akceptacj¢ $mierci wspiera mit o opatrzno$ci, czuwajacej nad
sierotami. Placz staje si¢ szkodliwy dla dusz, poniewaz nie pozwala im odejs¢
spokojnie.

Podobnie jest z odradzaniem si¢ przyrody i ciagloscig pokolei. Jesli nawet
niektére opowieSci mowia, ze kiedy§ mozna bylo dyskutowaé ze S$miercia o
oddaleniu jej terminu, oraz mimo nostalgii do ,,niegdys’’ z zasady lepszego od
teraZniejszosci, lud nie zaluje czas6w, kiedy domniemanc bylo przeczucie momentu
przyjscia $mierci. Smier¢é ma wzglad na swoje ofiary, nie przeraza chtopéw; chiop
i Smier¢ nie s3 nieprzejednanymi wrogami, kiedy n¢dza jest zbyt wielka.

Koncepcji solidarnosci i komplementarnosci ludzkiej, zwlaszcza gdy
leniwy me¢zczyzna nie budzi oburzenia, towarzyszy poczucie odpowiedzial-
nosci zbiorowej, a co za tym idzie — dobrej stawy grupy. Nie bez powodu
relatywizowane jest lenistwo chiopa, poddanego pafiszczyZnie lub samowoli
w zakresie zarobkéw. Z odpowiedzialno$cia zbiorowa wigzat si¢ lgk przed
dezintegracja grupy i niech¢¢ do postaw nonkonformistycznych.

W opowiesciach znajdujemy tez poglady o kobiecie i Zydach. Méwiono,
Zyd nigdy nie bedzie syly pienigdzy, a jej nie zabraknie zaj¢cia. Na kobiecie
ciazq pewne a priori negatywne sady. Z goOry niepodzielny jest autorytet
me¢za, a kobieta na szacunek osobisty musi zasluzyé Niewatpliwie wida¢ tu
rywalizacj¢ pici.

Ubdbstwo jest kwestig pierwszoplanowa, a uswietnia ja na tle 6wczesnego
krajobrazu polskiego posta¢ Chrystusa — ,,nauczajacego zebraka i widczegi™’.
Chiopi wielc zaczerpngli z Ewangelii, ale w ostateczno$ci Chrystus—cieSla
nie natchngt wyobraZni chlopa. W syluacjach bez wyjscia, na przykiad gdy
chodzi o przezycie, opowiesci w pelni usprawiedliwiajg chlopskie konszachty
z diablem. Z tych konfrontacji chiop wychodzi zwycigsko, umiej¢tnie
wykorzystujac swoje dwie cechy: spryt i pragmatyzm. Certeau pisal: ,,Prze-
strzefi opowiesci uprzywilejowuje or¢z stabego przeciw rzeczywistosci usta-
lonego porzadku”’ 10. Widzimy, jak podziat na ,,my’’ i ,,oni’’ moze sta€ si¢
nadrz¢dny, nakazujac tym samym postawy cynicznie racjonalne, a bedace w

10 M. de Certeau, L’invention du quotidien, Arts de faire, 10/18, Paris 1980, s. 67.
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sprzecznosci z moralnoscig katolicka. Mozna tu przytoczy¢ zawarta w
opowiesciach starg ludowa madro$¢: ,,Trzeba kras¢ daleko, a Zeni€ sig
blisko’’. W opowiesciach wiesniaczki réwniez oszukuja diabla, ich bronig
jest transgresja tabu nagosci. Swiadczy to o mentalnosci magicznej, ktéra
wzmacniajq zakazy, a kt6ra ekstrapoluje je na swoja korzys€. Przyjecie stuzby
w piekle jest domeng mezczyzn, gdzie wiada diabet przedstawiany jako
wzorowy, hojny, tolerancyjny pan, zapewniajacy swojemy studze dobra
przysztos¢. Jak wida¢ chlopom marzg si¢ inne stosunki spoteczne.

»Inwentarz’’ sposob6w oszukiwania, podstepéw i wybiegéw jest ograni-
czony, liczy si¢ tylko ustanowienic mitu chlopa sprytniejszego od diabla,
gdzie pomocnikiem jest przyroda, a w ostateczno$ci dopiero poswi¢cony
przedmiot. Ten korzystny dla chiopa ukiad jest zast¢gpczym rewanzem za
krzywdy, doznawane od lokalnych diabtéw, ktérych typologia wiernie jest
przechowywana w pamigci zbiorowej ludu.

Znaczenie opowiesci moze by¢ r6znorodne, bo oszukany diabel moze
utozsamia¢ pana lub cokolwiek spoza otoczenia grupy lokalnej, co podlega
relatywizmowi etycznemu. Rola spoleczna chlopa pozwala mu zachowac
dystans wobec rzeczywistosci az do jej opanowania i wszystkie opowiesci
daza do tego, aby pokaza¢, ze ,,0d tej pory diabet zawsze bal si¢ chiopa’’,
a projekcja tego jest oczywista.

Mentalno$¢ ludowa nie potrzebuje alibi na wspétprace diabta z kowalem.
Zwodzi on diabla za pomoca swoich narzedzi i wiedzy fachowej, a przez to
lIud przyznaje mu wiadz¢ godng jego osoby i zawodu. Zaw6d, jak 1o podkresla
G. Bachelard, obejmujgcy ogiefi, metal, wod¢ i powietrze, ,,cztery skiadniki
tworzace §wiat, byt uznawany za demiurga’’ 11, W opowiesciach mit kowala
pozostaje aktualny. Jest on w odréznieniu od chtopa zadowolony ze zwodzenia
diabla, zadajac mu katusze, a skutecznos¢ jego dziatania upodabnia go do
ksigdza, kiory jest jakby jego bezpoSrednim konkurentem. Widzimy, ze
wierzenia omawiane w pierwszej cz¢Sci szkicu sa zwiazane z pewnym
rodzajem egzystencji i pozycjq spoleczna. Lud dazy do przymierza z przyroda,
lecz pewna subordynacja w stosunku do natury czyni go odpornym na
racjonalizacj¢. Z kolei lud si¢ ,,samoutwierdza’’ i zaczyna wynosi¢ si¢ ponad
wszystko, co nie ludowe...

Jakie jednak pragnienia i wartoSci eksponuja opowiesci? Lud chce na
ziemi autentycznej solidarnosci z natura, wewnetrznej harmonii grupy i
opozycyjnych aspiracji wobec tadu opartego na bogactwie. Ze Swiatem
pozaziemskim wiaze si¢ pragnicnie wiecznego zbawienia, ktore jest najwyzsza
wartoscig i rekompensatg za zycie doczesne.

Solidarno$¢ z przyroda wiaze si¢ z szacunkiem wobec wszystkiego, co
podtrzymuje zycie; marnotrawstwo pozywienia uwazane jest za tabu. Nagra-
dzana jest pomoc potrzebujacym, niesienie ulgi w czasie agonii oraz wszelka
wymiana sgsiedzka.

UG, Bachelard, La Terre et les réveries de la volonté, Paris 1980, s. 175.
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Opowicsci o grzybkach sugeruja, z¢ pozytywnym stanem rzeczy jest jaki
stan, gdy korzy$¢ jednego staje si¢ korzyscig og6tu, a nicpami¢¢ o Bogu lub
innych w tym ujgciu jest przestgpstwem. Jest to mentalnos¢, kiéra uprzywile-
jowuje solidarno$¢ i litos¢, stygmatyzuje zawis¢ oraz podejrzewa bogaczy o
twarde serca. W opowieSciach zly los spotyka osoby, ktére powodujg
rozdZwick w grupie; s3 to odwrotne obrazy rzeczywistosci, w ktérej bliskie
sasiedztwo sprzyja wasniom. .

Matka $w. Piotra utoZzsamiana jest z niedobra kobietg znajdujacy si¢ w piekle,
a ktéra moglaby z niego wyjs¢ dzigki jednemu dobremu uczynkowi, gdyby przez
zazdro$¢ nic zaprzepascita swojej szansy. W opowicsciach przeciwstawia si¢ tej
kobiecic kowala. Jego solidarno$¢ obejmuje pot¢pione dusze, kiérych los nie
jest mu oboj¢tny, w nagrode za to zyskuje on ich wstawiennictwo u Boga i w
ten sposob ,,mechanizm wymiany” zostaje zachowany. Przypuszczalnie wizja
zbawicnia wyraza nostalgi¢ za jednoScia w kosmosie sprzed ,,upadku’’, a
syndromem tego jest tgsknota za nicSmicertelnoScia, odznaczajaca si¢ za zycia
wolg pojscia do nieba, oraz rajska przyjaZzi ze zwierz¢tami polgczona ze
znajomoscia ich jezyka. Wezwanie o pomoc ze strony samego diabta spotyka
si¢ z pozytywna odpowiedzig chtopa, lecz tez i sam diabet potrafi kara¢ wystepki
przeciw solidarnosci, stajac si¢ tym samym wyrazicielem zbiorowej $wiadomo-
$ci, ktdra odrzuca zawi§é, majac ja za cech¢ uwlaczajacq godnoSci. W
opowiesciach o ,,diable taneczniku’’ kobiety potrafig z korzyscig dla siebie
oszuka¢ diabla, lecz jesli sa opanowane zazdroscig i brak im pomystowosci,
diabet urywa im glowy. Przekazy te brzmia jak zaklgcia wobec rzeczywistosci,
gdzie oko sysiada i pozadanie ida w parze. Dostrzec tez mozemy t¢sknotg za
sprawiedliwszym prawem i wrazliwo$¢ ludu na upokorzenia. Bogacgc chiopa
przez zubozenic pana, diabet jest w podaniach czynnikiem nowej réwnowagi
spolecznej. Wida¢ (u wspoélzalezno$¢ tych dwéch pozioméw spotecznych.
WyobrazZnia ludowa msci si¢ na ekonomie przy pomocy diabla, kiéry wspaniale
czuje si¢ w tej roli. Wedtug E. Le Roy Ladurie, ,,stercotypy kultury okcydentalnej
sugerujg, ze nie mozna si¢ wzbogaci¢, nic zubozajac kogo$ innego’’. Wynika
to z teorii o doborze ograniczonym G. M. Fostera, kiéry méwit: ,,na gruncie o
granicach nic rozciagalnych trudno jest awansowac jako dobry pracownik,
blogostawiony przez Boga. Bogaciwo mozna sobie przyswoi€ tylko kosztem
czyims, silq, podstgpem, lub dzigki mocy nadprzyrodzonej”’ 12.

Opowices¢ oddaje podobng rzeczywisto$¢. Powraca motyw -poboznego,
pracowitego, a jednak biednego chiopa i brzmi to jak proba rewindykacji,
ktéra stuzy mobilizacji umysiéw.

Programem spotecznym diabla jest bezintcresowna pomoc biednemu i
troska o sprawiedliwe wynagrodzenie chlopa; darem jego dla chiopa jest moc
egzorcyzmu, przy czym diabet stara si¢ opeta¢ zasobnego pana, by chiopu
umozliwi¢ wigkszy zysk, lecz jest to z kolei sprzeczne z podstawowg zasada,
gloszaca umiar w zadaniach typu zarobkowego.

125 e Roy ladurie, L’ argent, [’'amour et la mort en pays d’oc, Paris 1980, s. 506—507.

11 — Socjologia wychowania
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Pieniadz, w opowiesciach, zasadniczo przeznaczony jest na zakup ziemi,
zakladajac, ze jest to raczej problem ,jestestwa’’ niz posiadania. Jaki by nie
byt sprawca krzywdy, diabet zawsze staje po stronie ofiar, wyrazajac jakoby
zgorszenie ludu wobec wszelkicj samowoli. Chlop powicrza diablu zemste
za pogardg bogatego dla biednego, a w tej dziedzinie diabet jest bardzo
skuteczny. Obyczajc te, paradoksalne dla ortodoksyjnego rozumienia diabla,
mozna wyjasni¢ dwuznacznoscig natury tcj postaci w kulturze ludowej. W
diable mitujacym sprawicdliwo§¢ doszukujemy si¢ pozostatosci po dobro-
czynnym boéstwie pogariskim, co utrwalifo si¢ w ludowym powiedzeniu: ,,Panu
Bogu Swieczka, a diabtu ogarek’. Dziwne jest, z¢ lud, kiéry na co dziefi
unika wymawiania stowa ,,diabet’’, bojac si¢ jego przywolania, w opowie-
$ciach traktuje go jako dogodng polisemi¢. Diabet modyfikujacy porzadck
oparty na bogactwic to jakby pierwszy stopiefi do ,,wyzwolenia”’, kiérego
najwyzszym poziomem i cclem jest wicczne zbawienie. ,,Sg Swiadectwa, z¢
ogromna wi¢kszo$¢ ludnosci wicjskiej zyta daleko wigcej mysla o przy-
sztosci, anizeli o teraZzniejszym, ziemskim zywocie’” 13. W tym przypadku
lud prezentuje postaw¢ optymistyczna, nawet gdy przewiduje czysciec jako
pokutg. Instytucja czyséca w opowiesciach nie jest straszna, poniewaz jego
funkcje tagodzg odwiedziny Matki Boskicj — pocieszyciclki i or¢dow-
niczki, a kiore dodaja jej tylko splendoru, bo i tak byta juz Ona kojarzona
z dobrym owocem i rodzajem raju bcz sprzeczno$ci. Wyr6zni¢ mozemy
pewien zespét czynnikOw torujacych ,,droge do nicba’. Przy pomocy
opowiesci trudno ustali¢ ich hicrarchi¢, lccz wiadomo, Ze sg nimi: Smier¢
po chrzescijafisku, adekwatna do wydarzen spowicdZ na sadzie ostatecznym,
niesienic pomocy potrzebujacym, sprawiedliwe wynagrodzenie i solidarnos$¢
sasiedzka.

Mentalno$¢ ludowq charakteryzuje znaczenie przywigzywane do gestu
pozylywnego, co oznacza, ze nawet jeden dobry uczynek prowadzi do
zbawienia. Nieodtacznym znamieniem zbawicnia jest ,,gest dzielenia si¢’’.
Donator nic prosi bezposrcdnio o zbawienie, poniewaz mimowolnic je
uzyskuje, jako swego rodzaju premig.

Lud nie ma wizji wlasnego polt¢picnia, co sugeruja opowicsci o kowalu:
nie p6jdzie on do piekla, gdyz diably si¢ go bojg, a jesli juz dostanie si¢
przypadkicm do nieba, mimo tcgo, Ze na to nie zastuzyl, obejmuje go amnestia
do korica Swiata. Tresci cksponujace Igk przed pickiem, ktore sg zawarie w
XIX-wiccznych kazaniach, nasuwaja na mys$l ziarno, kiére upadio na zly
grunt. Nauka taka byla wyrazng prowokacja z uwagi na emocjonalnos¢ ludu
i wrazenie, jakie na nim wywolywato duchowieristwo.

W piekle lud widzi bezboznikdéw, bluZnicrcow, kiorymi sa giéwnie bogaci
i uczeni: ,,Kto biegly jest w pismie, do pickia si¢ cisnic’’. Zli panowic i kler
narazeni sa podwdjnic, a ksi¢zom przypisywany jest wiekszy nicpokdj wobec
perspeklywy . tamtego Swiata'’.

13 W, Wilos, Moje wspomnienia, t. 1 Paris 1964—1965, s. 102.
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Uwazajgc bezbozno$¢: za najgorsze zlo, lud przyswoit sobie obowigzek
uswigcenia dni pariskich, postu, jalmuzny i byt przekonany, ze nicprzestrzeganie
tego Sciagnic naf kar¢ boska. Nawet jeSli opowiesci polecajg godne zachowanie
si¢ w czasie obrz¢gdow koscielnych, akcent potoZony jest na poboznosé
niczaleznie od miejsca kultu, a mogla to by¢ karczma czy tono przyrody.

Jak widzimy, poprzez gesty i stowa praktyki zycie nasycone jest religig
i cala przestrzeni jest uSwigcona; a przez integracj¢ poboznosci z Zyciem
codziennym lud utrzymuje magiczng wi¢Z z Bogicm. W poje¢ciu chlopow
pokuta ma warto$¢ ,,wymiany’’, a przez Slubowanie lud moze faczy¢ si¢ ze
wsp6lnota nicbiafiska, czujac si¢ sam Scisle zwiazany przyrzeczeniem. W
opowicsciach, podobnie jak w zyciu, Sluby dotycza gtéwnie sfery malterialne;j,
a zawicraja si¢ w systemic wzajemnosci. Zauwazamy potrzebg¢ opieki za
zycia, a Pan Jezus i Matka Boska, w mnicjszym stopniu $wigci, czczeni sg
i pojmowani jako dawcy task, oczywiscie na miarg potrzeb.

Bogaclwo jest przedmiotem sprzecznosci, w rzeczywistosci bardzo poza-
danc, jest jednoczesnie obwiniane o oddalenie si¢ od Boga; ale znanc sg tez
i opowieSci moéwigce o powsciagliwosci Pana Jezusa w swej hojnosci
wzglegdem zyjacych.

Jak jednak te opowicSci rzutuja na mentalno$¢ religijng ludu i jaka rolg
przypisuje si¢ im w XIX-wiecznej spotecznosci wiejskiej? Wiadomo przeciez,
ze cechy mentalnosci wplywaja w naturalny spos6b na wzory zachowarni oraz
oddziatuja na rzeczywistos¢.

Opowiesci potwierdzaja binarng struktur¢ mysli w kontekscie przekazu
ustnego. Lud mysli kategoriami opozycji, np. blostawiony—przekli¢ty, me-
ski—zefiski, my—oni. Ta dychotomia upowaznia do postaw amoralnych
wobec wszystkiego, co nie jest ,,nami’’ w danym momencie. Dlatego tez S.
Czarnowski pisal: ,, Tre§¢ etyczna chrzescijafistwa malo zaprzala naszego
wiloscianina (...) postgpujc si¢ w pewicn sposéb, w danych okolicznosciach,
bo nie inaczej postgpowali ojcowie, bo tak posi¢puje si¢ zawsze, nie za$
dlatego, ze tak uczy ksigdz na kazaniu’’ !4. Skiania to do zasymilowania w
swojskim Swiecic tego, co jawi si¢ jako dobrodziejskie, np. posta¢ Jezusa i
Matki Bozej. Grupa d3qzy do samouznania i samostawicnia, a chlop jako
zwycigzca diabla, chocby nawet przez oszustwo, staje si¢ postacia dodajaca
otuchy. Diabet bywa dogodnym symbolem tego, co z zewnatrz jest przeciwne
chiopu. Skiania to do postawy ksenofobicznej oraz odwrdcenia si¢ od
wszystkiego, co jest niezrozumiale, godne pogardy i potencjalnie zagrazajace
egzystencji. Jest to odpowiedZ chiopa na upokorzenia, jakich doznaje.

Opowiesci dyskredytuja wszystko, co dziata przeciw spéjnosci grupy oraz
karza uchybicnia wobec solidarnosci. W opowiesciach grupa znajduje taki
swoj obraz, jaki chcialaby zobaczy¢.

Warunki bytowania wioscian w wicku XIX uzaleznione byly od ,,przy-
padkowosci’” przyrody i naglacych wymogéw ckonomicznych, a tym samym

14 5 Czarnowski, Dzieta, 1955, t. 1, s. 106.
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nie pozwalaly uciec od presji biezacych potrzeb, utrzymujac przez to pewien
rodzaj naturalnej religii i magii chrzescijafiskicj. W opowiesciach wola boska
objawia si¢ przewaznic w porzadku naturalnym, kiéry uznawany jest za
podstawowc dobro, a Zycie ma charakter sakralny, podobnie jak spozywanie
pokarmu, a gdy chodzi o przezycie niejedno postgpowanie jest dopuszczalne.
Kluczem do zrozumienia mentalnosci ludowej jest poj¢cie kosmosu rzadzo-
nego ,,prawem wzajemnosci’’. Analogicznie — ,rewanz’’ jest wzorem
przewidujacego postgpowania w tradycyjnej spotecznosci. Bég nie moze
pozosta¢ dluzny, bo w zbawieniu nie ma mowy o Jego uszczgSliwiajacej
wizji, zbawienie to rekompensata za akceptacj¢ biedy. Z tej perspektywy
niebo uzupelnia ziemi¢ i zgodnie z tym $mier¢ uwalnia chlopa od ci¢zkiego
losu. Kiedy w Chfopach Reymonta zebraczka Jagata ma widzenie Matki
Boskiej, styszy stowa: ,,Nie bdj si¢ sieroto, gospodyniq se b¢dziesz, pierwsza
na nicbieskim dworze, panig se bedziesz, dzicdziczka...”” 15,

Mozna by uwaza¢ poj¢cie zbawienia, w zamian za przystanie na swoje
warunki zycia, jako posrednia kontcstacj¢ spoteczna, prawdopodobnie nie-
us§wiadamiang sobie przez lud. Mysl magiczna przewija si¢ w opowiesciach
jako pewna forma udanych trangresji, zamawiafi przeplatanych modlitwa, a
krzyz nabicra magii przez oczekiwany automatyzm dziatania.

Opowiesci ujawniajg koherencj¢ i przejrzysto$¢ Swiata, sg formg ucieczki
przed wewng¢trznym niepokojem jednostki, umacniajg wobec $mierci i sprzyjaja
pogodzie ducha przez nadanie jasnego sensu egzystencji. Lecz w catosci
opowicsci wydaja si¢ by¢ dostosowane do statycznego stanu spoleczefistwa.
Janusz Tazbir, badajac utopi¢ ludowq w dawnej Polsce, pisal: ,,wizja ludowa
$wiata niercalnego pozostaje w duzej micrze w funkcji rzeczywistosci. Mimo to
obfituje w clementy magicznc bez Zadnego odniesienia si¢ do rzeczywistosci.
Dia czytelnika, czy stuchacza z plebsu, trudne jest wyobrazenie, ze ten raj nic
znajduje si¢ w jakim$ edenie biblijnym, lub ze nie staje si¢ dost¢pny jak tylko
po $mierci i Ze méglby by¢ tu za zycia wprowadzony, utopia ludowa przedstawia
si¢ wiec jako pocieszajace marzenie, nie jako Srodek dla zmobilizowania ludu
celem radykalnej przebudowy $wiata’’ 16,

Spostrzegamy pewnq zbiezno$¢ migdzy konkluzja Janusza Tazbira a
funkcjonowaniem opowiesci ludowej: pragnienia stosownego podziatu bo-
gactw hic et nunc.

Pozorna ulegto$¢ chlopa wobec dominujacych osadow stwarzata warunki
dla symbolicznego ,,znikni¢cia’’, ktére chronito jego wiasng tozsamosé.

Oddajmy ostatccznic stowo Witosowi ,,...chtop tworzy! sobie sw6j wlasny
$wiat, poza kiéry nie chciat, ani nic mogt wychodzi¢’” 1.

15 . Reymont, Chiopi, t. 4, Warszawa 1970, s. 33,

16 5 Tazbir, Entre le réve et la resignation, I'utopie populaire dans l'ancienne Pologne,
Annales 11.S.C. Paris 1982, marzec—kwiccied, s. 252—253.

17 W. Witos, Moje wspomnicnia, 1. 1, s. 84.



