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HUMANISTYCZNE ZRODLA PEDAGOGIKI EMANCYPACYJINEJ

Pedagogika emancypacyjna, podobnie jak samo poj¢cie ,,emancypacja”, moze
mie¢ wiele znaczen, czesto do siebie nie przystajacych. Trudno jest jednoznacznie
zdefiniowa¢ system szkolny, program edukacyjny czy nawet konkretne curriculum
jako emancypacyjne, gdyz taka ocena zalezy od tego, kto jej dokonuje, z jakiej
perspektywy i w jakim celu. Programy szkolne opracowywane przez faszyzm czy
komunizm byly z pewnoscia w opinii ich tworcow emancypacyjne, gdyZ mialy
wyzwala¢ nauczycieli i uczniow spod wladzy wstecznych przekonan spolecznych
i religijnych, przygotowywac ich do Zycia w nowym, lepszym $wiecie. Tymcza-
sem w $wiadomosci wielu adresatow tych programow byly one regresywne, cofa-
1y edukacje do stanu barbarzynstwa i kwestionowaly najbardziej uniwersalne zdo-
bycze ludzkiej kultury, takie jak wolno$¢ i godnos¢ cztowieka. Gdy Michat Kali-
nin mowil, ze ,,wychowanie jest to okreslone, celowe i systematyczne oddzialywa-
nie na psychik¢ wychowanka celem wszczepienia mu wiasciwosci, ktorych sobie
Zyczy wychowawca’™ | to zapewne uwazat si¢ za przedstawiciela pedagogiki eman-
cypacyjnej, cho¢ w przytoczonej przez niego definicji pobrzmiewa raczej duch
totalitarnej tresury niz wyzwolenia. Podobne przyklady tego, co jest, a co nie jest
uwazane w pedagogice za emancypacyjne, mozna mnozyc.

Nauka nie moze sobie jednak pozwoli¢ na taka nieokreslono$¢, musi dazy¢ do
maksymalnie Scislego i jednoznacznego zdefiniowania swego przedmiotu, i nawet
w przypadku tak szerokich poj¢é jak emancypacja, powinna dbac o konsekwentne
1 jasne wyznaczanie granic pami¢dzy tym, co wchodzi, i tym, co nie wchodzi

' M. Kalinin, O wychowaniu komunistycznym. Referat wygloszony na zebraniu aktywu partyj-
nego Moskwy, 2 X 1940, w: M. L Kalinin, O wychowaniu komunistycznym, przel. T. Wajntraub,
Warszawa 1955, s. 78.
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w zakres tego przedmiotu. Emancypacja, w najogolniejszym sensie, oznacza wy-
zwolenie, a zatem pedagogika emancypacyjna oznacza taka edukacje, ktora wie-
dzie do wyzwolenia. Ale o jakim wyzwoleniu méwimy? Stowo to moze przybieraé
tak wiele znaczen, ze ryzykowne byloby przypisywanie mu arbitralnie tylko jedne-
go z nich. Nie probujac nawet wybiera¢ migdzy niezliczonymi definicjami wyzwo-
lenia, mozemy zwroci¢ si¢ do wspolczesnych teoretykow 1 praktykow edukacii,
1 zobaczy¢ jak oni, w swoich pracach i codziennej dzialalnosci, rozumieli wyzwole-
nie osiagane poprzez edukacj¢. Mamy tu przede wszystkim na uwadze trzy postaci:
Paula Freire, Ivana Illicha oraz Noama Chomsky’ego”. Pierwszy z nich rozumie
emancypacj¢ jako wyzwolenie z ucisku spoleczenstwa postkolonialnego, dla dru-
giego jest ona wyzwoleniem z ograniczen spoleczenstwa industrialnego, wreszcie
trzeci widzi w niej wyzwolenie z iluzji spoleczenstwa globalnego. Ten artykul za-
wiera prob¢ wskazania humanistycznych zrodel pedagogiki emancypacyjnej tych
trzech myslicieli. Nie zawiera on analizy ich pogladéw, a jedynie wskazuje, na ja-
kich podstawach byly one budowane, do jakich inspiracji si¢ odwolywaly?®. Freire,
Illich i Chomsky dzialali przede wszystkim w ostatnich trzydziestu latach ubieglego
wieku. Smieré dwoch pierwszych, odpowiednio w 1997 oraz 2002 r., zamknela
w naturalny sposob pewien okres w rozumieniu pedagogiki emancypacyjnej, okres,
ktdry rozpoczal si¢ w polowie lat szesédziesiatych XX wieku, gdy wszyscy trzej
mysliciele zaczeli publicznie glosi¢ swoje poglady, ponoszac dotkliwe tego konse-
kwencje. Dla Freirego oznaczalo to wygnanie z ojczyzny przez junt¢ wojskowa,
dla Illicha konflikt z instytucja Kosciola katolickiego, dla Chomsky’ego izolacjg
i oskarzenia o sympatie komunistyczne. U poczatkdw tego okresu mialy miejsce
dwa wazne wydarzenia: Sobor Watykanski II, otwierajacy spolecznosé katolicka
na $wiat wspolczesny, oraz rewolta mlodziezy, organizowana pod haslami krytyki
stechnicyzowanego swiata Zachodu. Koniec okresu stat pod znakiem definitywne-
go upadku ideologii komunistycznej oraz calkowitej dyskredytacji zwiazanej z nig
filozofii marksistowskiej.

Po takim zarysowaniu przedmiotu zawartych tu rozwazan, nalezy postawié
pytanie o bardziej scisty sens samych poje¢ ,.,emancypacja” i ,,pedagogika eman-
cypacyjna’.

* Zdaje sobie sprawe, ze umieszczenie na tej liscie nazwiska Chomsky’ego moze zaskakiwac.
Nawet ci, ktorzy znaja jego tworczosé tylko w ograniczonym zakresie, wiedzg, ze Chomsky jest
w pierwszym 1z¢dzie jezykoznawca oraz myslicielem politycznym, skupionym na radykalnej krytyce
wewngtiznej 1 zewnetrznej polityki USA. Edukacja pozostaje na marginesie jego podstawowych za-
interesowan. Niemniej jednak, wydanie w 2000 r. ksiqzki Chomsky on MisEducation, pod redakeja
Donaldo Macedo, stalo si¢ waznym wydarzeniem takze dla pedagogiki, ksigzka bowiem podsumo-
wuje niejako poglady Chomsky’ego na edukacje wspolczesna. Ze wzgledu na tezy stawiane w ksiaz-
ce, a takze rangg samego Chomsky’ego jako mysliciela, zdecydowatam si¢ na zaliczenie jego postaci
do nurtu pedagogiki emancypacyjne;.

3 Jesli chodzi o dokladna analizg mysli przywolanych tu postaci, czytelnicy znajda ja w przygoto-
wywanym do druku przez PWN podreczniku Pedagogika, w podrozdziale Pedagogika emancypacyjna.
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CZYM JEST EMANCYPACJA?

Powiedzielismy juz, ze emancypacja oznacza najogolniej wyzwolenie. Zrédet
tego terminu nalezy szuka¢ w tacinskim stowie emancipatio, ktore oznaczalo insty-
tucje prawa rzymskiego umozliwiajacg formalne wyzwolenie syna (takze wnuka
i kobiety) spod wladzy ojcowskiej. Byla to czynnos¢ prawna, najpierw skrajnie
sformalizowana, nastepnie dokonywana w drodze zwyklego o$wiadczenia woli, po-
przez ktora ojciec rodziny wyzbywal si¢ niejako syna lub innego czlonka rodziny.
Tracac formalna wigZ z rodzina, wyemancypowana osoba zyskiwala samodziel-
no$¢ prawna, stawala si¢ osobg sui iuris®. Cena za tak osiagni¢ta wolnos¢ byla
jednak znaczna — wigzala si¢, przynajmniej na poczatku, z utrata prawa do majatku
rodzinnego, byla forma wydziedziczenia za zycia. Ze spolecznego punktu widzenia
emancypacja byta wiec zjawiskiem niejednoznacznym — z jednej strony prowadzila
do prawnego wyzwolenia jednostki, z drugiej zas do jej mozliwe] degradacji eko-
nomicznej. Utrata majatkowych zabezpieczen byla wigc cena, jaka musieli placic
wyemancypowani czlonkowie rzymskiej rodziny. Warto wspomnie¢, ze niektore
wspolczesne systemy prawne (np. ustawodawstwa niektorych stanéw w USA) tak-
Ze znaja instytucje emancypacji, choc jej sens jest rozny od rzymskiego. _

Czas obowigzywania prawa rzymskiego byl jedynym okresem, w ktorym eman-
cypacja miala scisly i jednoznaczny sens. Zanik tej instytucji prawnej doprowadzit
do tego, ze samo slowo zaczelo oznacza¢ bardzo rozmaite rzeczy. Weiaz — jako
konstrukcja prawna — bylo uzywane w prawie kanomcznym, regulujacym zycie
Kosciota, i oznaczalo tam zwolnienie ksigdza lub zakonnika z obowigazkow wyni-
kajacych z przynaleznosci odpowiednio do diecezji lub wspdlnoty zakonnej
w momencie, gdy byt on wynoszony do godnosci biskupa. Obok tego znaczenia
pojawialy si¢ jednak inne. W epoce odrodzenia, na przyklad, zacz¢to mowic
o emancypacji ciala ludzkiego. Byl to jeden z przejawow humanizmu, reakcja na
konsekwentne deprecjonowanie ludzkiej cielesnosci przez chrzescijanska ducho-
wos¢é pdznego sredniowiecza. Zarliwym oredownikiem tego typu emancypacji byt
Boccaccio. Z czasem, w pierwszej polowie XIX wieku, o emancypacji zaczg¢to tez
mowi¢ w kontekscie wyzwolenia niewolnikow. Ruch abolicjonistow, szczegdlnie
aktywny w Anglii i Stanach Zjednoczonych, domagal si¢ zakazu handlu niewolni-
kami oraz emancypacji dla tej kategorii ludzi oraz ich potomkdow. Niektorzy aboli-
cjonisci zadali natychmiastowej emancypacji, inni opowiadali si¢ za stopniowym
wyzwalaniem niewolnikéw. Kolejne znaczenie stowa pojawilo si¢ wraz z ruchem
wyzwolenia kobiet. Emancypacja kobiet, jako zorganizowany ruch spoleczny przy-
padajacy przede wszystkim na ostatnie dziesigciolecia XIX wieku, nastawiona byla
na zréwnanie kobiet z m¢zczyznami w Zyciu gospodarczym i politycznym. Cho-
dzilo m.in. o0 zapewnienie kobietom prawa do pracy, a takze przyznanie im praw

4 Patrz Prawo rzymskie. Slownik encyklopedyczny, red. Witold Wolodkiewicz, Warszawa 1986, s. 55.
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wyborzych, dzigki ktorym moglyby aktywnie uczestniczy¢é w zyciu politycznym
kraju. Pojawilo si¢ jeszcze jedno znaczenie slowa, tym razem zwiazane z wyzwo-
leniem zydow. W potowie XIX wieku w Prusach dyskutowano kwesti¢ emancypa-
cji zydow, to znaczy, dopuszczenia ich do urzgdow publicznych w panstwie, ktore
formalnie miato charakter chrzescijanski. Debata na ten temat byla niezwykle ostra,
a wypowiadali si¢ w niej m.in. Marks i Engels. Dzis mowi sig tez niekiedy o eman-
cypacji kultury, choé sens tej emancypacji, podobnie zreszta jak i sens samej kultu-
Ty, nie jest uniwersalnie zdefiniowany®.

Ten krétki przeglad znaczen stowa ,,emancypacja” pozwala zrozumie¢ trudno-
$ci z jego jednoznacznym zdefiniowaniem. Nie ma $cislej filozoficznej definicji
emancypacii, i trudno si¢ temu dziwi¢. Znamienne jest, ze niektore stowniki i ency-
klopedie filozofii w ogdle nic uwzgl¢dniaja tego stowa jako odrgbnego hasla®, na-
tomiast te, ktore je uwzgledniaja, ograniczaja si¢ do bardzo ogdlnych opisow. Naj-
czgsciej mowi si¢ 0 emancypacji jako o akcie lub procesie wyzwolenia czego$ lub
kogos z ograniczen, kontroli lub zniewolenia. W takim samym sensie opisuje eman-
cypacj¢ Stownik jezyka polskiego. Definiuje ja jako uwolnienie lub uwolnienie si¢
od zaleznosci, ucisku, przesadow itp.; jako rownouprawnienie, usamodzielnienie,
uniezaleznienie; emancypowac znaczy dokonywac emancypacji; wyzwala¢, oswo-
badza¢, usamodzielniaé, a emancypowac si¢ to zdobywa¢ niezaleznosé; wyzwalaé
si¢, usamodzielniac si¢’ . Takie szerokie rozumienie tego stowa oczywiscie nie po-
maga w poszukiwaniu filozoficznych zrodet pedagogiki emancypacyinej.

Jednakze mozna niewatpliwie stwierdzi¢, ze emancypacja moze odnosié si¢
do trzech réznych aspektéw pedagogiki. Najpierw moze ona oznaczaé sprzeciw
lub niezgodg¢ na normatywne podejscie obowigzujace w pedagogice dotychczas.
Przykladem moze by¢ tu dazenie do przezwycigzenia tradycyjnych wartosci leza-
cych u podstaw wychowania, nauczania i teorii pedagogicznej — wartosci, ktdre
w przekonaniu ich krytykow sa wsteczne Iub po prostu nieadekwatne wobec aktu-
alnie istniejacych potrzeb. Ten rodzaj emancypacji mozna nazwa¢ emancypacja
aksjologiczng. Mozliwy jest tez inny sens. W perspektywie naukowo-teoretycznej,
emancypacja w pedagogice oznacza postulat odejscia od zbyt ciasnej metodologii,
ktoéra z jednej strony prowadzi do nadmiernego uogoélniania wnioskow z badan
empirycznych, za$ z drugiej do niedoceniania roli hermeneutyki. Przymijmy ten
rodzaj emancypacji za emancypacj¢ epistemologiczna. Wreszcie, w perspektywie
swojej funkcji historyczno-spolecznej pedagogika emancypacyjna prowadzi do
zerwania z odtwarzaniem istnigjacych struktur i przejscia do tworzenia lub przy-

# W tym kontekscie mozna przytoczy¢ artykut Richarda Rorty’ego Emancypacja naszej kultu-
ry, w ktérym autor rozumie emancypacje jako wyzwalanie si¢ kultury z platonskiego paradygmatu
ponadczasowe) wiedzy pewnej ku romantycznej nadziei spolecznej. W: Hamermas, Rorty, Kotakow-
ski, Stan filozofii wspélczesnej, przet. Jozef Niznik, Warszawa 1996, s. 41-46.

§ Por. Encyklopedia filozofii, red. Ted Honderich, Poznan 1998; The Internet Encyclopedia of
Philosophy, ed. James Fieser, http://www.utm.edu/research/iep/, Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy, ed. Edward E. Zalta, http://plato.stanford.edn/.

7 Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczak, PWN, Warszawa 1978, s. 540.
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najmniej pokazywania warunkoéw mozliwosci tworzenia struktur alternatywnych.
W tym trzecim sensie wigze si¢ ona posrednio z dziatalnoscia polityczna, zas moz-
na by ja nazwaé emancypacja spoleczna.

W niniejszym artykule pedagogike¢ emancypacyjng rozumiemy przede wszyst-
kim w trzecim sensie. Przywolani wczesniej mysliciele zgodnie sprzeciwiajg si¢
zastanym strukturom spolecznym i w dazeniu do ich zmiany widza donioslg role
dla edukacji. Freire sprzeciwia si¢ strukturze spoleczenstwa postkolonialnego,
charakterystycznego dla Ameryki Poludniowe;j; Illich krytykuje rozwinigte spole-
czenstwo kapitalistyczne Standéw Zjednoczonych 1 Europy Zachodniej; Chomsky
wystepuje przeciwko globalnemu fadowi spolecznemu, opartemu na rzadach mig-
dzynarodowych korporacji. Wrazliwos¢ na kwestie spoleczne sytuuje wszystkich
trzech w szeroko rozumianej tradycji mysli socjalistycznej. To wlasnie w proce-
sach spolecznych a nie gdzie indziej szukali oni Zrodel wspolczesnego kryzysu,
takze kryzysu edukacji, i do procesow spolecznych, tym razem swiadomie ksztal-
towanych, odwolywali si¢ wskazujac na mozliwe drogi wyjscia z kryzysu. Spo-
leczne zaangazowanie musialo doprowadzi¢ do upolitycznienia ich programow
edukacyjnych. Jest to szczegdlnie widoczne w przypadku Freirego i Chomsky’ego.
Pierwszy zaplacil zreszta bardzo wysoka ceng¢ za swoja dzialalnos¢, zostal zmu-
szony do wieloletniej emigracji.

Po przedstawieniu rozumienia pedagogiki emancypacyjnej, przejdzmy teraz
do opisu trzech zrodel, z ktorych ona wyplywa.

CHRZESCIJANSTWO, OSWIECENIE, MARKSIZM

Wspolczesna pedagogika emancypacyjna odwoluje si¢ zasadniczo do trzech
znaczen slowa ,,emancypacja”, ktore uksztaltowaly si¢ odpowiednio w chrzesci-
janstwie, o$wieceniu i marksizmie. O ile w przypadku drugiego i trzeciego zrédla
nie mozna mie¢ watpliwosci co do ich filozoficznych konotacji, to w przypadku
chrzescijanistwa nie jest to tak oczywiste. Chrzescijanstwo jest religia, nie filozo-
fia, 1 sens swojego istnienia widzi raczej w akcie wiary niz w racjonalnych docie-
kaniach. Ani Stary Testament, ani Nowy Testament nie sa ksiggami filozoficzny-
mi, cho¢ niektore z ich tekstow, na przyklad ksiggi madrosciowe, przypominaja
pewien typ rozpraw filozoficznych. Z drugiej strony, trudno nie zgodzi¢ si¢ z po-
gladem, ze chrzescijanstwo bylo i weiaz jest punktem wyjscia dla wielu systemow
filozoficznych, ktore staraja si¢ pogodzi¢ wymagania wiary z wymaganiami rozu-
mu. W tym sensie jest ono inspiracja dla filozofii, duchowa podstawa filozoficznej
argumentacji. Wida¢ to wyraznie w mysli Freirego i Illicha. Wydaje si¢ zatem, ze
zakwalifikowanie chrzescijanstwa jako zZrodta filozoficznego pedagogiki emancy-
pacyjnej nie bedzie w tym artykule naduzyciem.
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CHRZESCIJANSTWO

Ksiggi biblijne nie méwia nic o emancypacji, natomiast pelne sa enuncjacji
o wyzwoleniu. Skoro jednak, jak widzieliémy, emancypacja to akt lub proces wy-
zwolenia, mozemy postawi¢ pytanie, o jakim wyzwoleniu mowi chrzescijanstwo,
do jakiej emancypacji zachgca. Cala tradycja chrzescijanska zgodnie wskazuje, ze
chodzi tu o wyzwolenie z niewoli grzechu i wejscie do nowego zycia laski ofiaro-
wanego czlowiekowi przez Chrystusa. Taki jest sens przestania wzigtego z Listu
sw. Pawla do Galatow, ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1). Czlo-
wiek odlaczony od Chrystusa znajduje si¢ w stanie duchowej niewoli, cz¢sto po-
rownywanej nawet ze $miercia, i dopiero akt nawrdcenia (roznie rozumiany przez
rézne Koscioly) pozwala mu doswiadczy¢ wolnosci i wejs¢ do prawdziwego zycia.
Kluczowymi terminami teologicznymi s tu ,,grzech” i ,.taska”, co do tego nie ma
watpliwosci. Czlowiek wyzwalany jest z grzechu dzigki lasce. Problem pojawia
si¢ w momencie, gdy pytamy, jak nalezy rozumiec relacj¢ czlowieka i Chrystusa w
akcie wyzwolenia. Czy jest ona wylacznie indywidualna i duchowa, czy tez moze
spoleczna i nigjako cielesna (tego ostatniego stowa nie traktujemy rzecz jasna w
sensie dostownym). Innymi slowy, czy w chrzescijafistwie najwazniejsza jest ,,pry-
watna” wigz wierzacego z Chrystusem, niezalezna od otaczajacego swiata, czy tez
moze kluczowa jest wigZ wspolnotowa, tworzaca si¢ i rozwijajaca w konkretnych
historyczno-spolecznych uwarunkowaniach, w jakich zyje chrzescijanska spolecz-
nosc¢. Jest to pytanie o kolosalnych konsekwencjach praktycznych.

Jesli grzech jest wylacznie grzechem osobistym czlowieka, za$ laska ofiaro-
wana przez Chrystusa dotyczy wylacznie tego pojedynczego zycia, mamy do czy-
nienia z chrzescijanstwem indywidualistycznym, w ktdorym kazdy dba o wilasne
wyzwolenie, utozsamiane z duchowym zbawieniem i ostatecznym zwyciestwem
nad zlem dopiero na ,,tamtym $wiecie”. Problemy spoleczne czy polityczne, z kto-
rymi spotyka si¢ czlowiek, stajq si¢ drugorzedne, a nickiedy nawet sa uwazane za
przeszkody w drodze do pelnej duchowej doskonatosci. Zamyka si¢ wigc na nie
oczy lub wrgcz zaprzecza si¢ im, a w najlepszym razie pomniejsza si¢ ich range.
Najwazniejszy jest pojedynczy czlowiek i jego zbawienie, inni ludzie sa tu jedynie
tlem dla rozgrywajacego si¢ dramatu. Z inng logika mamy do czynienia, gdy grzech
traktujemy takze jako zlo spoleczne, obecne w trwalych relacjach migdzy ludzmi,
w strukturach zycia spolecznego. Perspektywa indywidualistyczna ustgpuje wow-
czas migjsca perspektywie wspolnotowej, okazuje si¢, Ze zta nie mozna po prostu
usunaé sklaniajac do nawrocenia pojedynczych ludzi, ze trzeba o wiele wiecej niz
troska o wlasna doskonatos¢. Podobnie, taska Chrystusa nie jest tu rozumiana jako
dar udzielany jednostce, ale jako dar udzielany wspdlnocie, uzdalniajacy ja do
podejmowania konkretnych dzialan majacych na celu przeksztalcanie spolecznych
i politycznych wymiaréw zycia. Punkt cigzkosci jest tu przeniesiony na ,,ten swiat”
i mozliwosci jego doskonalenia. Dramat przestaje by¢ indywidualny i staje si¢
spoleczny, bowiem to, co dzieje si¢ z innymi ma bezposredni wplyw na mnie,
podobnie jak inni doswiadczaja na sobie skutkoéw moich dziatan i zaniechan.
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Te dwa podejscia do kwestii wyzwolenia obecne byly w chrzescijanstwie juz
od poczatku, cho¢ wydaje sig, Ze pierwsze zawsze mialo znaczng przewage. Bylo
to zrozumiate miedzy innymi dlatego, ze Koscioly w swoim wymiarze instytucjo-
nalnym nie byly zainteresowane we wzmacnianiu u swoich wiernych takich po-
staw, ktore moglyby ostatecznie doprowadzi¢ do zakwestionowania porzadku spo-
fecznego. Ostry atak na chrzescijanstwo, glownie w XIX wieku, ze strony socjali-
stow i komunistow, byl wlasnie spowodowany niech¢cia Kosciolow do zajmowa-
nia si¢ kwestiami spolecznymi, co bylo rozumiane jako popieranie spolecznego
i politycznego status quo. Kiedy jednak moéwimy o chrzescijanskich inspiracjach
pedagogiki emancypacyjnej, mamy na mysli glownie drugie podejscie do wyzwo-
lenia. Zaréwno Freire jak i Illich upatrywali w chrzescijanstwie pozytywnej sily,
ktéra jest w stanie przeksztatcaé w duchu mitosci struktury spoleczne® . Wspolnoty
bazowe i wspolnoty konwiwialne, o ktorych mowili, to nic innego jak spoleczno-
$ci chrzescijanskie podobne do wspodlnot Kosciola pierwotnego. Mialy by¢ one
alternatywa dla spoleczefistw postkolonialnego i industrialnego, ktére, kazde na
swoj sposob, niszcza podstawowe relacje migdzyludzkie, kwestionuja godnosé
czlowieka i sa zrodlem zniewolenia. Chrzescijanska antropologia, wedlug ktorej
czlowiek jest powolany by wraz ze swoimi bra¢mi i siostrami dochodzi¢ do pelni
zycia w Chrystusie, byla zarowno dla Freirego jak i Illicha punktem odniesienia
przy konstruowaniu ich filozofii edukacji. W tym sensie sa to filozofie optymi-
styczne. Cho¢ kresla caly szereg zagrozen, jakie czaja si¢ na czlowieka we wspol-
czesnym Swiecie, przekonuja rownoczesnie, ze mozliwe jest zwycigskie wyjscie
z konfrontacji z nimi. Wydaje si¢, Ze ten optymizm ma swoje zrodla wlasnie
w chrzescijanstwie.

W tym miejscu nalezy doda¢, ze Freire jest uwazany za przedstawiciela peda-
gogiki wyzwolenia, bedacej czgscig o wiele szerszego 1 bardziej znanego nurtu,
zwanego teologia wyzwolenia. Teologowie wyzwolenia, tacy jak Gustavo Gu-
tiérrez, Leonardo Boff, Segundo Galilea, Juan Luis Segundo oraz Lucio Gera, ak-
tywni przede wszystkim w latach sze$cdziesigtych i siedemdziesiatych ubieglego
wieku, taczyli w swojej refleksji wyzwanie do wolnosci zawarte w Biblii z meto-
dami analizy spotecznej charakterystycznymi dla marksizmu. Podobne podejscie
reprezentowal zreszta sam Freire. Kluczowa rzecza w takim podejsciu jest uswia-
domienie sobie struktury spolecznej jako przeciwstawnej klasowo, gdzie klasa
postkolonialnych fabrykantéw i wlascicieli ziemskich uciska klase robotnikow
i chlopow. Jedynym sposobem przezwyci¢Zenia tej sprzecznosci jest rewolucja
podjeta przez ciemigzonych pod przewodnictwem lideréw rewolucyjnych. W od-
réznieniu jednak od klasycznej mysli marksistowskiej, rewolucja ta nie mialaby
mieé charakteru ateistycznego, ale chrzescijanski, bylaby prowadzona w duchu
" milosci nie tylko do ucisnionych, ale 1 do uciskajacych, ktorym nalezaloby pomac

8 Freire, jészcze jzrlrk(r);trurdent, z zainteresowaniem $ledzit poglady wrazliwych spolecznie my-
dlicieli katolickich, takich jak J. Maritain, T. Cardonnel i E. Mounier, interesujac sig ich krytyczna
interpretacjg dokonywang przez brazylijskich antoréw
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W zrozumieniu, ze prawdziwym powolaniem czlowieka jest wspolpraca nie pano-
wanie. Przypomnijmy, ze teologia wyzwolenia spotkala si¢ raczej z nieprzychyl-
nym przyje¢ciem ze strony Kosciola katolickiego. W 1984 roku Kongregacja Dok-
tryny Wiary wydala dokument, w ktorym przestrzegala katolikéw przed mozliwy-
mi konsekwencjami stosowania analizy marksistowskiej w chrzescijanstwie.

OSWIECENIE

Drugiego filozoficznego zZrodla pedagogiki emancypacyjnej nalezy szukaé
w oswieceniu. Na wstepie powiedzmy, ze w dobie O$wiecenia zmienil si¢ takze
sens, w jakim samo sfowo ,,emancypacja” bylo najczgsciej uzywane. Zacze¢to ono
wowczas oznacza¢ rowniez wyzwolenie od przesadu, bigoterii 1 ignorancji, odwa-
g¢ dochodzenia do wiedzy wlasnym rozumem i odrzucenie w tej sferze zewngtrz-
nych autorytetow. Ta postawa streszczala si¢ w maksymie sapere aude. Jej symbo-
licznym wyrazem byt artykut 1. Kanta Co to jest Oswiecenie? z 1784 rokw’ . Filo-
zof z Krolewca, odpowiadajac w nim na pytanie postawione przez berlinski dzien-
nik, thimaczyl, ze o§wiecenie jest w pierwszym rzgdzie wyzwoleniem si¢ czlowie-
ka spod wladzy wszelkich form autorytetu, ktorym czlowiek si¢ podporzadkowat,
checac dzigki temu uniknaé odpowiedzialnoséci za wlasne Zycie i podejmowane
w nim decyzje. Wygodnie jest, pisze Kant, mieé przy sobie autorytety, ktdre mowia,
co 1 kiedy nalezy robié. Jest to jednak wyraz niedojrzalosci niegodnej czlowieka,
wyraz samo-zawinionego niemowl¢ctwa. Niemowlgctwo, dla Kanta, sprowadza
si¢ do niemoznosci postugiwania si¢ wiasnym rozumem, koniecznos¢ korzystania
z przewodnictwa drugich. Kant méwi, ze samo-zawinionym jest owo niemowlec-
two, gdy jego przyczyna nie jest brak rozumu, lecz brak odwagi postugiwania sig
nim bez kierownictwa drugich. Emancypacja w tym sensie jest rownoznaczna
z wyzwoleniem rozumu.

By to wyzwolenie moglo by¢ trwale, konieczny byt rozwoj 1 upowszechnianie
edukacji. Wyrazem tej tendencji na przyklad w owczesnej Polsce byla dziatalnosé
Komusji Edukacji Narodowej, powolanej do zycia w 1773 roku. KEN byla pierwsza
w Europie panstwowg instytucja oswiatowa, w swoim charakterze zblizong do
odrgbnego ministerstwa, ktorej podlegaly wszystkie szkoly od akademii do szkét
parafialnych. Jej dzialalno$¢ swiadczyla o wzrastajacej roli panstwa w edukacii, to
panstwo bralo na siebie w coraz wigkszym stopniu zadanie oswiecenia publiczne-
go. Jesli chodzi o zakres ksztalcenia, uwazano, ze nie powinno ono mieé¢ granic.
Przekonanie o nieograniczonych mozliwo$ciach rozumu ludzkiego byto charakte-
rystyczne dla calego okresu. Wynikalo ono w znacznej mierze z epistemologicznej
teorii Johna Locke’a, ktory uwazal, ze umyst nowonarodzonego czlowicka jest
podobny do czystej tablicy (fabula rasa), na ktorej dopiero doswiadczenie stop-

* I Kant, Co to jest Oswiecenie, thum. A. Landman, w : I. Kant Przypuszczalny poczqtek ludz-
kiej historii i inne pisma historiozoficzne, Torun 1995.
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niowo zapisuje kolejne poziomy wiedzy. Czystos¢ umyshu oznaczatla tez z koniecz-
nosci optymizm co do mozliwosci poznawczych — skoro nie ma w nas zadnych idei
wrodzonych, ktore niejako z gory przesadzalyby, co mozemy, a czego nie mozemy
poznaé, oznacza to, ze otwieraja si¢ przed nami nieograniczone mozliwosci w po-
znawaniu $wiata i samych siebie. Wiara w sil¢ wlasnego rozumu 1 silg wilasnej
argumentacji jest bez watpienia dziedzictwem o$wiecenia. Jedna i druga rzecz
odnajdujemy w czystej postaci u Chomsky’ego. Amerykanski mysliciel wielokrot-
nie podkresla, ze licza si¢ dla niego tylko fakty, ktore zglebia z wnikliwoscia
i konsekwencja. Mozna powiedzie¢, ze Chomsky odwotuje si¢ wprost do tradycji
osiemnastowiecznej 1 jej kontynuatorow, podkreslajac rol¢ autonomicznie mysla-
cego intelektualisty, ktory ,,oswieca” szerokie kregi spoleczne.

W XVIII wicku nastapila rowniez inna zmiana w znaczeniu slowa ,,emancy-
pacja”, rownie wazna jak ta, o ktorej powiedzielismy powyzej. Emancypacja prze-
stala, po pierwsze, oznaczaé akt indywidualny, rodzaj przywileju udzielanego jed-
nostce, i rozciagnela si¢ na cate klasy spoleczne, grupy i narody. Po drugie, akcent
znaczeniowy przesunat si¢ z wyzwolenia dokonywanego przez sily zewngtrzne
wobec wyzwalanych na ich wlasng aktywnos¢ wyzwalania si¢. Oba aspekty uwi-
docznily si¢ najwyrazniej w Rewolucji Francuskiej w 1789 roku, prowadzone;j
pod hastami ,,wolnoS$ci, réwnosci i braterstwa”. Pierwszy artykul , Deklaracji Praw
Czlowicka i Obywatela” stanowil, ze ludzie rodza si¢ i pozostaja wolni i rowni
wobec prawa. Wraz z podbojami Napoleona i recepcja jego prawodawstwa, idealy
politycznej i prawnej emancypacji rozciagnely si¢ na cala Europg, a takze na inne
kontynenty. Kolejne grupy spoleczne i cate narody wyzwalaly si¢ ze stanu rozma-
itych form zaleznosci. Ten proces nigdy nie zostal zamknigty i trwa do dzisiaj.

Takze ten aspekt emancypacji jest wyraznie widoczny w pedagogice emancypa- .

cyjnej, zwlaszcza w mys$li Chomsky’ego. Przekonanie, ze nikt nie moze byé zmu-
szany do zycia w zniewoleniu, ze kazdy ma prawo do wolnosci, takze wolnosci
w dochodzeniu do prawdy, jest wyraznym rysem calego nurtu.

MARKSIZM

Marksizm'® jako filozofia nie ma z pewnoscia dzi§ w Polsce wielu zwolenni-
koéw. Przeciwnie, mys$l Marksa, Engelsa i Lenina jest uwazana przez wielu za zrodlo
spolecznych, politycznych, a nawet cywilizacyjnych porazek naszego kraju. Zaiste
trudno nie zgodzi¢ si¢ z tym przekonaniem. Z drugiej strony, nalezy zda¢ sobie
sprawg, ze myslac dzi§ w Polsce o marksizmie przywolujemy zaledwie jedna z jego
postaci, te, ktora obowiazywala oficjalnie przez kilkadziesiat lat wladzy realnego
socjalizmu. Ten marksizm, istotnie, niezaleznie od tego, ze okazal si¢ zupehie

10 Analizy przedstawione ponizej oparfam na ksigzce Leszka Kolakowskiego, Glowne nurty
marksizmu, Londyn 1988, zwlaszcza na czesci trzeciej ksiazki, pod tytulem Rozldad.
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chybiong koncepcja gospodarcza, byt takze z reguly prymitywny intelektualnie.
Racje mial Herbert!' | gdy pisat:

Zaiste ich retoryka byla az nazbyt parciana

(Marek Tuliusz obracat si¢ w grobie)

lancuchy tautologii pare pojeé jak cepy

dialektyka oprawcow zadnej dystynkecji w rozumowaniu
skladnia pozbawiona urody koniunktiwu

Oczywiscie ta posta¢ marksizmu nie wyczerpywala calosci filozofii marksi-
stowskiej. Zaréwno w krajach realnego socjalizmu, jak i na Zachodzie zyli i two-
rzyli marksisci, ktorzy nie tylko nie zaliczali si¢ do zwolennikéw ,,diamatu™ i ,hi-
stmatu™, ale nawet wystgpowali przeciwko oficjalnej wykladni tej filozofii.
Z intelektualnego punktu widzenia ich mys! byla bardziej inspirujaca, za$ oni sami
czgsto ponosili znaczne kary zwiazane z ,nieprawomysinymi” przekonaniami®®.
Wilasnie filozofia uprawiana przez tych tworcow, a nie oficjalna wykladnia mark-
sizmu, powinna by¢ uwazana za trzecie zrodlo pedagogiki emancypacyjnej.

Wsréd filozoféw, o ktérych méwimy, nalezaloby wymieni¢ przede wszystkim
Antonio Gramsci’ego, Georga Lukacsa, przedstawicieli szkoly frankfurckiej (Maxa
Horkheimera, Theodora Adorno, Ericha Fromma, Jiirgena Habermasa) oraz Her-
berta Marcusego. Pomimo znacznych roéznic migdzy tymi myslicielami, jedna rzecz
zdaje si¢ 1ch wszystkich faczy¢, a mianowicie, problem emancypacji czlowieka.
Czym jest ta emancypacja 1 jakie sa jej zrodta? W poszukiwaniu odpowiedzi na te
pytania czesto kierowali si¢ oni do pism tzw. ,,mtodego Marksa”, czyli publikacji,
ktore powstaly przed ogloszeniem Manifestu komunistycznego w 1848 roku. Pro-
blem odczlowieczenia osoby ludzkiej, a zatem i jej emancypacji byl wowczas cze-
sto poruszany przez Marksa. W tekscie W kwestii zydowskiej, w ktorym Marks po-
lemizuje z Bruno Bauerem, przedstawiciclem tzw. lewicy heglowskiej, odnosnie do
sposobu emancypacji ludnosci zydowskiej w Prusach, pojawia si¢ definicja auten-
tycznej emancypacji. ,,Dopiero wtedy, kiedy rzeczywisty indywidualny czlowiek
wchionie w siebie na powrdt abstrakcyjnego obywatela panstwa 1 jako czlowiek
indywidualny w swoim zyciu empirycznym, w swej pracy indywidualnej, w swoich
stosunkach indywidualnych stanie sig istotq gatunkowq, dopiero wtedy, kiedy czto-
wiek uzna 1 zorganizuje swoje forces propres jako sily spofeczne, a zatem nie be-
dzie juz od siebie oddzielal sily spolecznej w postaci sily politycznej — dopiero
wtedy dokona si¢ emancypacja czlowieka™* .

Z. Herbert, Potega smaku, w: Z. Herbert, Raport z oblezonego miasta i inne wiersze, Insty-
tut Literacki, Paryz 1983, s. 75.

12 Diamat” i ,histmat” to odpowiednio materializm dialektyczny i materializm historyczny,
bedace schematyczng wersja marksizmu wypracowanego w Rosji przez Lenina, Plechanowa i Bu-
charina.

13 Te szykany dotykaly ich nie tylko w krajach realnego socjalizmu, jak w przypadku Lukécsa,
ale rowniez w krajach faszystowskich, jak w przypadku Gramsci’ego.

1 Karol Marks, W kwestii zydowsliej, cyt. za L. Kolakowski, op. cit., s. 104.
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Dla Marksa emancypacja musi by¢ procesem integralnym, obejmujacym czlo-
wicka wraz ze wszystkimi aspektami jego Zycia. Samo wyzwolenie na poziomie
politycznym nie wystarcza, gdyz moze si¢ zdarzy¢, ze czlowiek bedzie wolny po-
litycznie, lecz zniewolony w swoim Zyciu indywidualnym. Szukajac takiego aspektu
rzeczywistosci, ktory umozliwitby owa integralng emancypacje, Marks zwrdcit
si¢ do stosunkow produkeji, gdzie po jednej stronie znajdowali si¢ wlasciciele
narzedzi pracy, a po drugiej robotnicy $wiadczacy pracg na ich rzecz. Oto najbar-
dziej zasadniczy przejaw alienacji czlowieka! Stad byl juz tylko krok do uznania
,,Wyrdznionej misji historycznej proletariatu oraz interpretacji rewolucji jako aktu,
ktory nie jest gwattem dokonanym na historii, ale spelnieniem jej przyrodzonej
tendencji”™* . Gramsci i Lukfcs odnosili si¢ do calego dziedzictwa Marksa, nato-
miast szkola frankfurcka akcentowata juz tylko jej wymiar humanistyczny i eman-
cypacyjny. Podobny stosunek do marksizmu znajdujemy takze w pedagogice eman-
cypacyjnej. Ani Freire, ani tym bardziej Illich nie powoluja si¢ na uprzywilejo-
wang pozycj¢ proletariatu czy historycznie konieczny charakter rewolucji. Freire,
ktory czgsciej odnosi si¢ wprost do mysli marksistowskiej, nie méwi o proletaria-
cie, ale o ucisnionych, za$ rewolucj¢ (ktoéra dopuszcza i do ktorej przygotowuje
ucisnionych) traktuje jako szans¢ zaréwno dla ciemigzonych jak i1 ciemigzcow.
Marksizm nie ma dla niego charakteru ideologii i, jak podkresliliSmy powyzej,
zawsze jest tagodzony przez chrzescijanska milos¢.

Omawiajac marksizm nalezy tez wspomnie¢ o anarchizmie. Mysl anarchi-
styczna nie wyplywala wprost z marksizmu, ale ksztaltowala si¢ rownolegle z nim.
Marksisci i anarchisci utrzymywali ze soba Sciste zwiazki 1 czgsto trudno bylo
powiedzie¢, na ile ktos jest marksista, na ile za$ anarchista'®. To, co aczylo obie
filozofie, to radykalny sprzeciw wobec instytucji 6wczesnego panstwa. Roznila je
natomiast diagnoza co do przyszlych losow panstwa jako takiego — marksisci opo-
wiadali si¢ za zachowaniem panstwa po zwycigstwie rewolucji, za utworzeniem
panstwa proletariackiego, anarchisci postulowali zniesienie panstwa w ogole. Dla
nich, religia i panistwo stanowily najwigksze przeszkody w pochodzie ku wolno-
$ci. Anarchisci z niechgcig patrzyli tez na kolektywistyczne programy marksizmu,
obawiali si¢ dominacji masy nad jednostka. Zwrdcenie uwagi w tym miejscu na
anarchizm jest zwigzane z utozsamianiem si¢ Chomsky’ego z jednym z jego wspol-
czesnych nurtdéw, tzw. libertarianskim socjalizmem. W jego pogladach znajduje-
my zarOwno sprzeciw wobec panstwa amerykanskiego, jak 1 mocne przekonanie
o potrzebie buntu jednostki wobec iluzji, jakie staraja si¢ roztaczac¢ rzadzacy.

15 .. Kolakowski, op. cit., s. 107.
16 Wida¢ to wyraznie w dziatalnodci Michaita Bakunina, ktéry od 1869 roku byt czlonkiem
I Migdzynarodowki, z ktérej zostal usunigty w 1872 roku za dziatalnos¢ frakcyjna.
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PODSUMOWANIE

PowiedzielisSmy, ze mozna wyroznic trzy zrodla pedagogiki emancypacyjne;j:
chrzescijanstwo, oswiecenie 1 marksizm. Glowna role wydaja si¢ tu odgrywa¢ ana-
lizy spoleczne opierajace si¢ na marksizmie. Z jednej strony poddaja one spoleczen-
stwo krytyce, z drugiej wskazuja, Ze mozliwa jest zmiana spoleczna, ze nie jesteSmy
skazani na taka forme zycia, ktérej nie akceptujemy. Samo uswiadomienie sobie
mozliwosci zmiany jest juz emancypacjg. Freire, Illich i Chomsky pomagaja nam
dojs¢ do tej swiadomosci. Kazdy z nich odwoluje si¢ przy tym do pogladéw wielu
konkretnych filozofow. Freire, ktory byl myslicielem synkretycznym, w roéwnej
mierze cytuje Marksa, Lukfcsa, Mao, Che Guevarg 1 Fromma. Illich w swoich po-
gladach zdaje si¢ najbardziej zbliza¢ do Marcuse’a. Chomsky, odrozniajacy si¢ od
swoich poprzednikéw tym, Ze nie nawiazuje do konkretnej szkoly filozoficznej,
takze wskazuje na wiasne inspiracje, a mianowicie na Russella i Dewey’a. Pierw-
szy byl spadkobierca klasycznej tradycji o§wieceniowej, z jej wiara w rozum oraz
niechecia do chrzeécijanstwa; drugi, bywa z filozoficznego punktu widzenia naj-
czgsciej tgczony z pragmatyzmem. Nalezy jednak wyraznie powiedziec, ze choc
Chomsky nie odwoluje si¢ w swoich analizach do szkoly frankfurckiej, to ostrze
Jjego krytyki zwraca si¢ takze przeciwko spoleczenstwu, jedyna moze réznicg mie-
dzy nim a dwoma pozostalymi myslicielami jest to, Ze ogranicza si¢ on raczej do
analizy pojedynczych faktow niz tworzenia krytycznych teorii.

Tym, co najcz¢sciej zarzuca si¢ pedagogice emancypacyjnej, jest utopijny
optymizm pedagogiczny. Utopijny, bo osadzony na wierze, ze wigkszy obszar
wolnosci czlowieka 1 spoleczenstw bedzie rownoznaczny z postgpem w perspek-
tywie indywidualnej i historycznej, doprowadzi ostatecznie do wyeliminowania
zrodel zniewolenia. Zaréwno Freire jak 1 Hlich, by¢ moze w mniejszym zakresie
Chomsky, wierza, ze mozliwe jest dojscie do utopijnego ideatu edukacji. Tymcza-
sem wolnos$¢ nie moze by¢ zdobyta raz na zawsze, wyzwalanie si¢ jest procesem
cigglym, gdyz wyzwolenie si¢ od jednej zaleznosci nieuchronnie prowadzi do po-
padnigcia w inng zalezno$c. To prawda, ze w miarg tego procesu jednostki i grupy
spoleczne zyskuja coraz wigksze krytyczne rozumienie rzeczywistosci i wpisa-
nych w nig “interesow”. Niemniej jednak ich cel — ostateczne wyzwolenie — nigdy
nie zostanie osiagni¢ty. Pozostaje natomiast ciagle wyzwalanie sie, celem jest za-
tem droga do emancypacji, nie emancypacja sama w sobie.



